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BİSMİLLAHİRRAHMANİRRAHİM 


Kemal sıfatlarıyla muttasif|, celal sıfatlarını üzerinde toplamış, şimdi ve ge- 
lecekte olacakları bilen; canlı bütün yaratıklarına ölümü takdir eden; ölümde, 
arzda ve semada yaşayan melik ve sultanları; zengin ile fakiri; eşraftan olan ki- 
şiyle zayıfı; âsi ile itâatkârı eşit yapan; ahirette yarattıklarına adâletle muâme- 
le yapan ve ömrünü dünyada devamlı kalacak şekilde gerçekte dünya daima 
kalınacak yer değildir dünya sevdasıyla harcayanla, ahiret hayatını düzenle- 
mek için dünyayı bir vasıta edinen güzel amellerini de ahirete götüren gemi 
olarak düşünen kişinin ruhunu alan Allah'a hamd olsun. Bedenden ayrılan bu 
iki ruhtan biri saâdet, sevinç içerisindeyken diğeri pislik mutsuzluk ve yor- 
gunluk içerisindedir. Mutlu ruh, cennet bahçelerine çıkarak arşta asılı kandil- 
lere varır, böylece lezzet ve nimete karışı. Mutsuz ruh ise cehennem ateşinde 
azap görmesi için tutulur. Şehâdet ederim ki Allah'tan başka ilah yoktur. O 
tektir, ortağı yoktur. Nimetlerini, ihsanlarını kullanna sevdirdikten sonra, ön- 
ce bunları herkese fark gözetıneksizin dağıttı. Hayatunızın kötü bir halde son 
bulmasından Allah'a sığınırız. Nimet, fazl, yaratmak ve hükmetmek elinde 
olan Allah'a hamd ve şükürler olsun. Muhammed 
Ruhu temiz, cesedi pâk, Allah'a kıyam, rukü ve secde eden Âdemoğullarının 


1. Önsözden anlaşılacağı gibi bu ibareler İbni Kayyım'a ait değildir. Belki Bukâf'nin kaleminden sadır 
olmuştur. Keşfü'z-zunün'da İbni Kayyım'ın er-Rüh adlı kitabı sözkonusu edildikten sonra “Burha- 
neddin İbrahim b. Ömer el-Bukâi” kitabı ihtisar ettikten sonra Sirrü'r-rüh adını verdi. Bukâi'nin ölü- 
mü 885 dir. Kitap “kemal sıfatlarıyla muttasıf olan Allah'a (cc) hamd olsun ibaresiyle başlamaktadır” 
denmektedir. Keşfü'z-zunün sahibinin zannına göre İbni Kayyım'ın kitabını Bukâ” ihtsar etmiştir. 
Gerçekte Bukâf sadece kitabın bu önsözünü yazmıştır. Ona göre Bukâf” kitabı “Sirrü'r-ruh” adıyla 
biliyormuş. İbni Kayyım'ın böyle bir isim verdiği bilinmemektedir. Meşhur ismi er-Rülvtur. Çünkü 
kitapta ruhun sırnından çok ruhtan bahsedilmekte, böylece de bu isim kitaba verilmektedir. Allah en 
iyisini bilir. Ben derim ki: Bu tenbih, kitabı ilk neşredene aittir. Yani “Muhammed Ali Sabihe” Bunu 
da bil. 


en hayırlısıdır. Allah'ın kitabı kendisine indirilmiş, O da Allah'tan gelen her- 
şeyi doğrulamıştır. Âyette: “Ey Habibim! Sana ruhtan sorarlar. De ki: Ruh, 
Rabbimin emrindedir. Ruhla ilgili size çok az bilgi verilmiştir”? buyurulmak- 
tadır. Sonra salât ve selâm, yer ve gök Allah'ın irâdesiyle son bulup insanları 
sorgu suale çekeceği güne kadar hidâyete ermiş en güzel nesil olan Resulul- 
lah'ın âl ve ashâbının üzerine olsun. 


Bu, faydası çok, değeri büyük, tesiri fazla bir kitaptır. Bu manada böyle bir 
eser yazılmamıştır. Öyle ki içerdiği yeni orjinal bilgileri değerli hazineleri başka 
kitaplarda bulamazsın. Kur'ân'dan, Sünnetten, sahâbe ve tabiinin, alimlerin ve 
velilerin sözlerinden deliller getirerek ölülerin ve hayatta olanların ruhlarıyla il- 
gili birçok meseleyi içermektedir. Müellif, kendisinden muhtevası geniş bir eser 
yazması istendiğinden mi, yoksa birkaç şey soruldu da o genişçe açıklamak 
yapmak istediğinden mi kitabı bu kadar uzattı, bunu bilemiyorum. Tek bildi- 
ğim, kitabın ilk meselesi ölüler, dirilerin ziyaretlerini ve onların selâmlarnını bi- 
lebilirler midir? Kitabın muhteviyatı arasında konuyla ilgili bir kenara atılmış 
düşünceler de olduğundan, araştırıcının zihnini açmak ve onu konunun orjinal 
fayda ve ince manalarına ulaştırmak amacıyla önemli bu kitaba başlamayı arzu- 
ladım. Yüce Allah'tan isteğimiz, bizi hata ve zellelerden koruması; sâlih niyet 
söz ve amelde bizi başarıya ulaştırması, kitabın müellifinin derecesini yüceltme- 
si ve araştırıconın bu kitaptan yararlanmasını sağlamasıdır. O, işiten ve en iyi bi- 
lendir. O, her şeye kâdirdir. İsteklere cevap verendir. O bize yeter, ne güzel ve- 
kildir. / 

Bildikleriyle amel eden, Kur'ân'ın tercümanı, faydalı ilimlere hâkim, İslâm 
âlimi, insanların en bilgilisi, seçkin Hâfız, ibarelerin lafız ve manalarına vakıf, 
allâme, peygamberlerin varisi, tefsircilerin reisi, müctehidlerin ileri gelenlerin- 
den Dimeşkli Hanbeli âliınlerinden Şemseddin Ebü Abdullah b. Şeyhü-1-İmam 
bilen ve bildiği ile amel eden Şerefüddin Ebü Bekir b. Şeyhü'1-Kebir Eyyüb b. 
Sa'd es-Sehir b. Kayyim el-Cevziyye der ki: “Allah ruhunu aziz, kabrini nur, 
cennet kapılarını da ona ve diğer seçkin tenkitçi âlimlere açık eylesin. Amin. Sa- 
lat öncekilerin ve sonrakilerin efengisi Muhammed ve O'nun âl ve ashâbının 
üzerine olsun.” 


2. İsrâ Süresi, (17/85). 


->r BİRİNCİ MESELE v- 


Ölüler, Ziyaretçilerini ve 
Onların Kendilerine Verdikleri Selâmları Bilebilirler mi? 


|, İbn Abdü'l-Ber der ki: “Rasülullah'tan gelen bir habere göre: "Bir kimse dün- 

yada tanıdığı bir kimsenin kabrinden geçerken ona selâm verirse, selamı alma- 
sı için (Allah) ruhunu ona iâde eder”! buyurulmuştur. Bu haber, ölünün, ziya- 
retçisini tanıyıp verilen selamı aldığına delildir. 


es-Sahihayn'da farklı şekillerde rivâyet edilen bir hadiste, Rasülullah Bedir 
günü, müşrik ölülerinin bir kuyuya gömülmesini emretti.? Harp sonrasında Be- 
dir'e gelişinde müşrik ölülerinin isimlerini de anarak fülan oğlu fülan, fülan oğ- 
lu fülan, Rabbinizin size vajdini gerçek buldunuz mu? Ben Rabbimin bana olan 
vâ'dini gerçek buldum diye seslendi. Bunu duyan Hz. Ömer: “Ey Allah'ın Ra- 
sülü, ölmüş, etleri paramparça olmuş insanlarla mı konuşuyorsun?” diye sordu. 
Rasülullah da: “Beni hak üzere gönderen Allah'a yemin olsun ki 
daha iyi duyamazsınız. Ama onlar cevap veremezler” buyurdu. / 


Bir rivâyette de mezara konulduktan sonra ölünün, ayrılan dostlarının ayak 
seslerini duyduğu belirtilmiştir.? 


Rasülullah, ümmetinin ölülere: “Ey mü'minler topluluğu! Allah'ın selamı 


1. Hâfız b. Recep der ki: Hadis ya zayıftır ya da münkerdir. Şeyh Elbâni'ye göre de böyledir. el-Âyâ- 
tü'-beyyinât s. 28. 

2. Şeyh Nasır Âyât-ı Beyyinât, s. 6'da hadisi tahric ederken der ki: Hadisi, Buhâri Meğazi'de (7/240- 
241), Müslim (8/168) Ahmed b. Hanbel de (44/29) Katâde'den rivayet etmiştir. Katâde'nin rivayetin- 
de şöyle bir ziyade vardır: “Allah müşrikleri duysunlar da rezil olsunlar, kahrolsunlar, alçalsınlar, 
zavallılığa düşüp yaptıklarına pişman olsunlar diye diriltmiştir. Hadisi, İbni Ebi Âsım farklı şekiller- 
de rivayet etmiştir. (c.2, s. 425, 428). 

3. Buhâri Cenâiz'de (28) rivayet etmiştir. Derim ki, Müslim, Ahmed b. Hanbel Ebü Dâvüd ve Nesâi de 
Enes'ten rivayet etmiştir. Sahihu'1-Câmi* (1671). 
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üzerinize olsun (csselâmü aleyküm dâra kavmin mü'minin)”4 şeklinde selâmla- 
rını alıyormuş gibi selâm vermelerini önermiştir. Haddizatında bu şekilde se- 
lâm, duyan düşünen insanlara verilir. Ölüler kendilerine verilen selamı duyma- 
mış olsalardı (ki, yokluk ve cansıza hitap olacağından) bu abes olurdu. 


k Ölünün ziyaretçilerini tanıması tevatüren sabit olduğu gibi selef alimleri de 
bu konuda müttefiktirler. 1 


Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd b. Ebi'd-Dünyâ, Kitâbü'l-Ku- 
bür'un ölülerin ziyaretçilerini tanıması babıda der ki: Muhammed b. Avndan, o 
da Yahyâ b. Yemândan?, o da Abdullah b. Sem'ândan, o da Zeyd b. Eslem'den, 
oda Hz. Âişe'den rivâyet ettiğine göre Rasülullah şöyle buyurmuştur: “Bir kim- 
se müslüman bir kardeşinin kabrine varır, kabrinin başında oturup onunla se- 
lâmlaşırsa, ölü selamını alır ve ayrılana kadar ziyaretçisiyle beraber olur.” 


Muhammed b. Kudâme el-Cehveri'nin” Ma'n b İsâ el-Kazzâz'dan, o da Hi- 
şam b. Sa'ddan, o da Zeyd b. Eslem'den, o da Ebü Hureyre'den naklettiğine gö- 
re, Rasülullah şöyle buyurur: “Bir kimse tanıdığı bir kişinin kabrine varıp selâm 
verirse ölü, onu tanıyarak selamını alır. Tanımadığı bir ölüye selâm verdiğinde 
ise yalnızca selamını alır.” 


Muhammed b. Hüseyn Yahyâ b. Bistam3 el-Asğar'dan”, oda Mesma'dan, o 
da Âli Âsım el-Cuhderiye mensub birinden naklettiğine göre ona dedim ki: 
“Sen hâlâ ölmedin mi?” Asın Cuhderi: “Evet öldüm” dedi. “Peki şimdi nere- 
desin?” Asım: “Şu anda cennet bahçelerinden bir bahçedeyim. Birkaç arkadaş 
cuma gece ve sabahları Bekir b. Abdullah Müzeni'nin evinde toplanır, sizler 
hakkında bilgiler alırız” dedi. “Bedenlerinizle mi yoksa ruhlarınızla mı topla- 
nırsınız?” Asım: “Heyhât...! Keşke bedenlerimizle bir araya gelebilsek. Ruhla- 


4. Müslim, Nesât, İbni Mâce Cenâiz'de ve İmam Ahmed Müsned'inde rivayet etmiştir. Ben derim ki: 
Şâfii ve Mâlik de Ebü Hureyre'den rivayet etmişlerdir. Sahihu”1-Câmi/, (3592). 

5. Selef: Sahabe, tabiin ve tebe-i tabiindir. Bazıları Rasülullah'ın asrından başlayarak ilk üç asırda yaşa- 
yanları seleften saymışlardır. Selefi, bir mezhebe bağlanmaksızın şer'i hükümlerde Kitap ve Sünnete 
bakan kimselerdir. Ben derim ki: Ahmed, Tayâlisi ve İbni Mâce'nin dışında Kütüb-i Sitte sahipleri- 
nin İmran b. Husayn'dan rivayet ettikleri: “En hayırlınız, benim çağımda yaşayanlardır, sonra onu 
takibedenler sonra onu takibedenlerdir” hadisinde Rasülullahın kastettiği çağlar sahabe, tabiin ve 
tebe-i tabiin çağlarıdır. 

Sahihu'1-Câmi, (2-33). Bazıları “şunu eklediler...” sözünün hiçbir anlamı yoktur, dediler. Çünkü bu 
hadis sahabeden, birçok farklı lafızlarla rivayet edilmiştir. Sahihu'1-Câmi, (3283, 3288, 3289, 3290, 
3296). 

. Birçokları Yahyâ b. Yeman'ı cerhetmiştir. Abdullah b. Kezzab ise yalancının biridir. Bkz. et-Tenzih. 

. Ebü Dâvüd, Muhammed b. Kudâme'yi zayıf kabul etmiştir. Yahyâ b. Main ise Kudâme'nin bir ma- 
na ifade etmediğini söyler. İbni Cevzi el-İlelu'l mütenâhiye, c. 2, s. 429'da hadisirivayetettikten son- 
ra Kudâme'nin zayıf olduğunu bildirmiştir. Hadisin tahrici için el-İlelu'l mütenâhiye'nin tahkikli 

şekline bakınız. 

8. Yahyâ b. Bistam Musaffar'la ilgili olarak İbni Hibban der ki: “Bundan hadisalmak helal değildir. Ay- 

rıca Âl-i Âsım'dan rivayet eden kişi de meçhuldur. 

9. Râvi'ninismi Asgar olmayıp Musaffar'dır. 


NN 
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rımızla, hakkınızda bilgi alıyoruz” dedi. “Yaptığımız ziyaretlerden haberiniz 
oluyor mu?“ Asım: “Evet, cuma akşamından cumartesi sabaha kadar yaptığı- 
nız bütün ziyaretlerden haberimiz oluyor” dedi. Diğer günler yapılan ziyaret- 
lerden niçin haberdar olamadıklarını sorduğumda: “Bu cuma gününün fazilet 
ve büyüklüğündendir” dedi. 


Muhammed b. Hüseyn Bekir b. Muhammed'den, o da Hasan Kassâb'tan ri- 
vâyete göre Kassâb der ki: “Cumartesi akşam yemeklerini Muhammed b. Vâsi 
ile beraber yer, birlikte mezara giderdik. Kabristana varınca selâm verir duamı- 
zı yaptıktan sonra da evimize dönerdik. Bir gün Muhammed b. Vâsi'ye: “Bu 
mezar Ziyareti gününü pazartesine çevirsen” dedim. Bunun üzerine Muham- 
med b. Vâsi: “Rasülullah'tan gelen bir habere göre kabirdekiler ziyaretçilerini 
cuma günü, cumadan bir gün önce ve bir gün sonra bilirler.”19 


Muhammed'den, o da Abdülaziz b. Eban'dan,!l o da Süfyan-i Sevri'den şu 
haberi nakletmiştir: Süfyan der ki: Dahhak'in bildirdiğine göre Rasülullah de- 
di: “Kim cumartesi güneşin doğusundan öncebir kabri ziyaret ederse, ölü bu zi- 
yaretten haberdar olur.” Denildi ki: “Bu nasıl oluyor ey Allah'ın Rasülü?” “Bu 
cuma gününün büyüklüğündendir” dedi. 


Halid b. Haddas'tan,'? o da Cafer b. Süleyman'dan, oda Teyah'tan şöyle ri- 
vâyet etmiştir: “Mutrif cuma akşamları yemeğini yer evden çıkardı.” Ebü Teyah 
anlatıyor: “Bir gün fenerini aldı, atına bindi ve kabre kadar vardı. Baktı ki kabir- 
dekiler kalkmış oturuyorlar. Birbirlerine: “Şu adam, cuma günleri gelen Müt- 
rif'tir” dediler. Onlara sordum: “Bu günün cuma günü olduğunu bilir misiniz? 
Onlar: “Evet, kuşların ne dediklerini bile biliriz” dediler. “Peki ne diyorlar?” de- 
dim. Dediler ki: “Selâm, selâm diyorlar”. 


Muhammed b. Hüseyn Yahyâ b. Bükeyr'den, o da Fadl b. Hâl b. Süfyan b. 
Üyeyne'den nakleder. Uyeyne anlatıyor: Babam ölünce çok üzüldüm. Hergün 
kabrini ziyarete giderdim. Ama zamanla aksattım. Bir gün kabre varıp orada bir 
yere oturdum. Uyku bastı uyumaya başladun. Rüyamda babamın kabrinin açıl- 
dığını, kefeninden çıkarılmış olduğunu ve ölüm halinin üzerinde olduğunu 
gördüm. 


Babamın bu halini görünce gözlerim sulandı. Babam: “Oğlum, seni benden 
alıkoyan nedir?” dedi. Ben de: “Geldiğimden haberin oluyor muydu?” diye sor- 


10. Hasan Kassab'ın tercemesini bulamadım. Ancak el-Mizân'da Bekir b. Muhammed ile bunun aynı 
isimle zikredildiği görülmektedir. Üçüncü isimse cerhle tadil arasındadır. Râvi bu kişiden bahsetme- 
mektedir. 

11. Ebü Hatim Abdulaziz b. Eban hakkında der ki: “Sevri'den yaptığı bütün rivayetlerinde yalancıdır. 

12. Hâlid b. Haddad'la ilgili çok şey söylenmiştir. Bu hadiste rivayeti kabul edilse de aslen Râfizidir. Ebü 
Teyyah Mutarrif'ten bu hikayeyi duymamıştır. Allah bilir kim anlatmıştır ona!? 

13. Ebü Hatim, Fadil b. Muvaffık'ı zayıf sayar. Hakkında: “O, mevzü hadisler rivayet eder” der. 
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dum. Babam: “Geldiğini farkeder, seninle ünsiyet kurar, arkadaşlarla beraber 
duâlarına sevinirdik” dedi. Bundan böyle babamı daima ziyaret ettim. 


Muhammed'den, o da Yahyâ b. Bistam'dan, o da Osman b. Sevde et-Tafa- 
vi'den!* rivâyete göre Tafav'i der ki: Annesi abidlerdendir. Rahibe diye bilinir. 
Ölümü yaklaşınca başını havaya kaldır ve: “Ey erkek ve kadın yakınlarım, ey 
hayatımda memâtımda kendilerine güvendiğim dostlarım, beni ölüme terket- 
meyin, çıplak vücudumu kabre koymayın” dedi. Nihayet kadıncağız öldü. Ben 
de her cuma kabrine gider; ona ve yanındakilere duâ ve istiğfar ederdim. Bir 
gün onu rüyamda gördüm. Ona dedim ki: “Nasılsın ey anne?” “Oğlum, ölüm 
gerçekten acıdır. Allah'a hamd olsun şimdi ben cennet kokularının hissedildiği 
hoş bir Berzahtayım. Haşr gününe kadar saf ipek ve yaldızlı yataklarda yataca- 
ğız.” Dedim ki: “Peki bir ihtiyacın var mı?” “Var” dedi. “Nedir?” dedim. “Her 
zamanki gibi bizi ziyarete gel ve duâ et. Cuma günleri her gelişinde: “Ey Râhi- 
be! iste bu gelen oğlundur” diye müjde veriyorlar. Böylece hem ben, hem de di- 
ger ölüler seviniyoruz.” 


Muhammed b. Abdülaziz b Süleyman'dan, o da Bişr b. Mansur'dan rivâyet 
eder: Taun yılında bir adam kabristanlara gider, cenaze namazlarına katılırdı. 
Akşam olunca kabristan kapısında durur: “Allah günahlarınızı affetsin, ayrıldı- 
ğınızdan ötürü size acısın, kötülüklerinizi kapatsın ve amellerinizi kabul etsin” 
der, başka demezdi. Bu şahıs anlatıyor: Yine bir gece evimden ayrıldığım halde 
kabristana gidemedim. Ama yine de duamı yaptım. Gece rüyamda bir grup in- 
san geldi. Onlara dedim ki: “Siz kimsiniz, ne istiyorsunuz?” Dediler ki: “Biz ka- 
bir ehliyiz.” “Peki ne istiyorsunuz?” dedim. Dediler ki: “Sen her akşam evine gi- 
derken bize bir hediye getirirdin.” Onlara: “Ne hediyesi?” diye sordum. Onlar 
da: “Yaptığın duâlar” dediler. Bu adam'9, bundan sonra devamlı mezar ziyare- 
tinde bulunduğunu ve hiç terketmediğini söyler. 


Muhammed'den, o da Ahmed b. Sehi'den, o da Rüşd b. Sa'd'dan, o da birin- 
den, o da Yezid b. Habib'den rivâyet ettiğine göre Selim b. Umeyr bir kabre uğ- 
rar. Bir ara idrarı daralır. Arkadaşları ona: “Şu mezar çukurlarından birine inip 
oraya bevletsene” deyince, Selim'in gözleri yaşarır ve: “Sübhanallah, canlılar- 
dan utandığım kadar ölülerden de utanınm. Ölü bunu hissetmeyecek olsaydı 
ondan utanmazdım” der. 19 


14. Yahyâ b. Bistam'ın mecrüh biri olduğunu söylemiştik. Osman b. Sevde'yi kaynaklarda bulamadım. 
el-Mizân'da hem cerh edilen hem de tadil edilen İbni Ebi Sevda Makdisi isminde biri vardır. Zehe- 
bi aynı zamanda bu zatla hüccet getirilebileceğini söylemektedir. 

15. Muhammed b. Abdulaziz'in tercemesini bulamadım. Kıssayı anlatan kişi meçhuldür. Sözkonusu 
dua da me'sür dualara aykırı olduğundan dolayı bid'attır. 

16. Rüşd'ün rivayet ettiği kişi meç huldur. Rical kitaplarında İbni Sa'd olan iki Rüşd'e rastladım. et-Tak- 
rib'de zayıf olduğu bildirilmektedir. 
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Bundan daha da mühimi ölünün, yakınlarının ve dostlarının yaptıklarını da 
bilmesidir. Abdullah b. Mübarek der ki: Süfyan b. Yezid İbrahim'den, o da Ebü 
Eyyüb'dan!? şöyle dediğini nakleder: “Dünyadakilerin filleri ölülere gösterilir. 
Ölüler, dostlarının davranışlarının iyi olduğunu görünce rahatlayıp sevinirler. 
Kötü fiilleri görünce de: “Ey Allahım, onu terbiye et” derler.” İbn Ebi Leyla da 
Ahmed b. Ebi Havâri'den, o da kardeşim Muhammed'den şöyle dediğini nak- 
leder: Abbâd b. Ubâd, Filistin'de bulunan İbrahim b. Sâlih'in yanına gider. Ona 
der ki: “Bana öğüt ver.” İbrahim de: “Allah iyiliğini versin. Sana ne öğüt vere- 
lim? Duyduğuma!8 göre ölülere, dünyadaki yakınlarının fiilleri gösterilirmiş. 
İyi düşün. Sen Allah Rasülüne hangi amelini gösterebileceksin?” deyince Ab- 
bâd, sakalları ıslanacak derecede ağladı. 


İbn Ebi'd-Dünyâ, Muhammed b. Hüseyin'den, o da Hâlid b. Amr? el-Eme- 
vi'den, o da Sadaka b. Süleyman el-Ca'feri'den şunu nakleder: “Çirkin bir hu- 
yum vardı. Bu huyum babaını öldürdü. Ama sonra yaptığım şeylere pişman ol- 
dum; kendi kendime serzenişte bulundum.” Sadaka b. Süleyman anlatıyor: He- 
men bir iyilikte bulundum. Bir gece babamı rüyamda gördüm. Bana dedi ki: 
“Oğlum, bizi en çok sevindiren amellerin bize sunulduğunda onlan sâlihlerin 
amellerine benzettiğimiz davranışlarındır. Göreyim bu defa kötülüklerden ol- 
dukça uzak dur da diğer ölülerin yanında beni mahcup etme.” 


Sadaka b. Süleyman anlatıyor: Küfeli eski komşum şöyle diyordu: “Samimi 
bir kalble, dönmeden” devamlı senden istiyorum ey sâlihleri ıslah eden, sapıt- 
mışları doğru yola sevkeden ey merhameti en çok olan Allahım.” 


Konuyla ilgili olarak Sahâbeden birçok hâtıra gelmiştir. Abdullah b. Ravâ- 
ha'nın Ensâr'dan bir akrabası diyordu ki: “Ey Allahım! Abdullah b. Ravâha'nın 
yanında yüzümüzü kızartacak davranışlardan Sana sığırınm.” Bu söz, Abdul- 
lah b. Ravâha'nın şehâdetinden sonra söylenmiştir. 


L Kabirde yatanlar ziyaretçilerini hissettiklerinden dolayı onlara (ziyaretçile- 
re) gerçek ziyaretçi demek yerinde olur. Ölünün, söz konusu ziyaretten haberi 
olmazsa buna ziyaret denmez. Her millette ziyaretin ma'kul manası budur. Se- 
lâm alamayacak kimseye selâm vermek boşuna olacağından selamı da buna da- 
hil edebiliriz. Rasülullah, kabir ziyaretleri esnasında ümmetine şöyle demeleri- 
ni öğütlemiştir: “Ey mü'minler, müslümanlar topluluğu! İnşâallah biz de size 
kavuşacağız. Allah, dünyadan ayrılmış sizlere ve biz dünyadakilere rahmet et- 
sin. Allah'tan hepimize âfiyet vermesini dileriz. (Selâmün aleyküm ehle'd-diyâ- 


17. Ebü Eyyüb da kimmiş? Vahiysiz bilinmeyecek şeyin hüccetliği de nereden çıktı? 

18. Kimden gelmiş?? Haberi kendisine ulaştıran bu konuda hüccet mi? 

19. Hâlid b. Amr hakkında Buhâri “hadisi münkerdir” der. Ahmet b. Hanbel: “Güvenilir bir râvi değil- 
dir.” Tercemesi için el-Mizân'a bkz. 

20. Hür: dönmek demektir; et-Tenziltu'1-Aziz'de şöyle geçer: “Şüphesiz o dönmeyeceğini zannetti.” 
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ri minc'İ-mü'minine ve'l-müslimine. Ve innâ inşâallâhü biküm lâhikün. Yerha- 
mullahü”I-müstakdimine minnâ ve minküm ve'l-müste'hirin. Meselullâhe lenâ 
ve lekümü'kâfiyete).2! | 


Böyle bir selâm ve hitap; her ne kadar selâm veren selamının karşılığını du- 
yamasa da duyan, karşılığını veren akıllı bir varlığa verilir. 


Kabrin yakınında namaz kılınca da onu görürler, kıldığı namazı bilirler ve 
yaptığı ibadete gıpta ederler. 


Yezid b. Hârun Süleyman Teymi'den, o da Osman Mehdi'den rivâyete göre 
İbn Sâs, üzerinde hafif bir elbise olduğu halde bir cenazeye iştirak edip kabre ka- 
dar gider. Devamını İbn Sâs'tan dinleyelim: Kabre varınca iki rekat namaz kıldım 
ve bir tarafa sırtımı verdim. Allah'a yemin olsun ki kalbim uyanıkken kabirden şu 
sesi duydum: “Bana yaklaş, eziyet verme. Siz amel işlersiniz ama işin gerçeğini bi- 
lemezsiniz. Biz ise biliriz, ama artık amel işleyemeyiz. Şu kıldığın iki rekat namaz 
var ya, şu kadar şeyden daha sevimlidir bana.” Bundan anlaşıldığına göre kabir- 
deki kişi İbn Sâs”ın yaşlandığını ve kıldığı namazı bilmektedir. 


İbn Ebi'd-Dünyâ Hüseyn b. Ali Icli'den, oda Muhammed b. Salt'tan, o da İs- 
mail b. Ayyâş'tan, o da Sabit b. Süleym'den, oda Kâlâbe'den nakleder. Şam'- 
dan Basra'ya giderken bir yerde mola verdim. Abdest alıp kabristanda iki rekat 
namaz kılınca orada uykuya dalmışım. Uyandığımda kabirde yatan kişinin ba- 
na şikayetine şâhid oldum. Bana dedi ki: “Geceden beri bana eziyet ediyorsun.” 
Arkasından da: “Siz amel işlersiniz, ama bilmezsiniz. Biz ise biliriz, ama amel 
İşleyemeyiz.” Kıldığım namazı kastederek: “Kıldığın iki rekat namaz, dünya ve 
dünyadakilerden daha hayırlıdır. Allah dünyada yaşayanlara hayırla karşılık 
versin. Onlara bizden selâm götür. Çünkü onların duâları sayesinde dağlar ka- 
dar nurlara kavuşmaktayız.”?? 


Hüseyn Icli'den, o da Abdullah b. Numeyr'den, o da Mâlik b. Mağut'dan, o 
da Mansur'dan, o ise Zeyd b. Vehb'den bildirdiğine göre Vehb der ki: “Kabris- 
tana gittim. Baktım ki bir adam mezara gelmiş, kabri düzeltiyor. Bana yöneldi 
ve yanıma oturdu. Ona: “Bu kabir kimindir?” diye sordum. “Kardeşimdir” de- 


21, Müslim (c. 7, s. 49), Nevevi, Nesât (c.4, s.94), İbni Mâce (c.1,s.494) ve diğerleri “Allahdünyadan ay- 
rılmış sizlere de dünyada kalan bizlere de acısın” bölümü dışındakileri Büreyde'den rivayet etmiş- 
lerdir. Bu bölüm, Müslim, Nesâi ve Ahmed'de Hz. Âişe'den mervidir. Hadisin başı Hz. Âişe'nin: “Ey 
Allah'ın Rasülü, kabri görünce ne dersin?” diye sordum kısmıyla başlar. Bunun üzerine Rasülullah 
sözü edilen hadisi söyler. 

Bu hadiste, kabirlerde Kur'an okumanın meşrü olmadığına dair deliller vardır. Kuran okumak meş- 

râ olsaydı Rasülultah bunu en çok sevdiği kişiye öğretir, gizlemiş olabileceği düşünülemezdi. Çün- 

kü âyet-i celilede: “Sana indirileni olduğu gibi tebliğ et” buyurulmaktadır. . 

Sözkonusu hadisin sözleri İbni Mâce'ye aittir. “Selam” lafzının dışında Hz. Âişe hadisinde geçen zi- 

yade burada yoktur. İki hadisin karşılaştırılmasına Ahkâmu”l-cenâiz'e bkz. (s. 183-189). 
22.el-Mizân'da Sabit b. Süleym zayıf sayılmaktadır. 
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di. “Senin kardeşin midir?” deyince: “Rüyamda gördüğün kişi benim Allah yo- 
lunda kardeşimdir” dedi. Ona: “Demek ki alemlerin Rabbi Allah'a hamdederek 
yaşamış bir kişisin” deyince “Öyle mi, böyle bir şeyi söyleyebilmek dünya ve 
dünyadakilerden daha hayırlıdır. Beni nereye gömdüklerine baksana. Çünkü 
fülanca kalkti iki rekat namaz kıldı. Benim de iki rekat namaz kılabilmem dün- 
ya ve dünyadakilerden daha hayırlıdır” diye karşılık verdi.” 


Ebü Bekir Teyıni Abdullah b. Sâlih'ten, o da Leys b. Sa'd'dan, o da Hamid 
et-Tavil'den, o da Mutrif Abdullah Harşi'den bildirdiğine göre Mutrif der ki: 
Rebi hayattayken yanına giderdik. Cuma günleri olunca da kabristana uğrar- 
dık. Güzergâhımızda bir kabir vardı... Kabristana vardığımızda bir cenazeye 
şâhit olduk. Içimden şu cenazeye yetişebilsem diye geçerken nihayet yetişebil- 
dim. Kabirden biraz ötede iki rekat namaz kıldıktan sonra biraz uyumuşum. 
Rüyamda kabirde bulunan kişi benimle konuşuyordu. Bana dedi ki: “Nama- 
zını niçin acele kıldın?” Ben de: “Evet öyle oldu” deyince: “Siz amel işleyebi- 
lirsiniz ama bilmezsiniz. Biz ise biliriz ama amel işleyemeyiz. Senin kıldığın 
gibi iki rekat namaz kılabilmek, benim için dünya ve dünyadakilerden daha 
hayırlıdır, hayır üzereler” dedi. “Aralarında en faziletlisi kimdir?” deyince 
eliyle bir kabri gösterdi. O zaman kendi kendime: “Ey Allalum onu da çıkar 
da onunla da konuşayım” dedim. Duâm kabul edildi, kabirden bir genç çıktı. 
Ona sordum: “Burada bulunanların en hayırlısı sen misin?” Genç: “Evet, öyle 
diyorlar” dedi. “Peki bu dereceyi neyle elde ettin. Sende bu en faziletli olma 
yaşını göremiyorum” deyince, genç: “Uzun süre hac ve Ümre yaparak, Allah 
yolunda cihadla ve güzel amelle bu dereceye ulaştım ve birçok felaketle imti- 
han edildim. Onlara sabrettim. Böylece de gördüğün bu dereceyi ve fazileti el- 
de ettim” dedi. 


Bunca görülen rüyalar her ne kadar bu işin böyle olduğunun delili olmazsa 
da çokluğunu ve sayısını Allah'tan başkasının bilememesi itibariyle belki söz 
konusu manaya? uygundur. 


Rasülullah: “Son on günde” yani Ramazan'ın gördüğünüz rüyalar en ha- 
yırlı rüyalarınızdır. Herhangi bir şeye mü'minlerin rüyasının uygun olması, ri- 
vâyet ve görüşlerinin o şeyin iyiliği ve kötülüğü hakkında uygun olması gibi- 
dir. Mü'minlerin güzel gördükleri Allah indinde de güzeldir. Kötü gördükleri 


23. Olayı anlatan kişinin meçhullüğü dışında diğer râviler güvenilirdir. Kabristan'da namaz kılmak ya- 
saklanmıştır. Daha geniş bilgi için Elbâni'nin Tahriru's-sâcid'ine bakınız. Not: Ama burada muhak- 
kıkın zannettiği gibi o kâmsenin kabrin üzerinde veya hemen yanında namaz kıldığına dair bir işaret 
yoktur. Kabrin biraz ötesinde kılmış da olabilir. Bence bu eleştiri burada yersizdir (ç). 

24. Ben derim ki: Sözkonusu rüyalarla ilgili dipnotlardan anlaşılacağı üzere bu haberlerin çoğu zayıftır. 
Vahiysiz bilinemeyecek şeylere rüyalarla nasıl ulaşılabilir?! 

25. Buhâri, Leyle-i Kadir'de 2, Müslim, Sıyam'da 205, İmam Malik, el-Muvatta, İtikaf'ta 14, Ahmed b. 
Hanbel de Müsned 3-6 da İbni Ömer'den rivayet eder. 
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ise Allah indinde de kötüdür.”26 Yukarıda açıklandığı üzere bu konuda yalnız- 
ca rüyalarla karar veremeyiz, huccet ve diğer delillere ihtiyacımız vardır. 


Sahih'te şöyle bir rivâyet vardır: Ölü defnedilince, mezarına kadar gelen- 
lerle ünsiyet kurar. Müslim de Sahih'inde Abdurrahman b. Semmâse el-Meh- 
ri'den? şunu nakleder: Semmâse der ki: Ölüm döşeğinde yatan Amr b. Âs'ın 
ziyaretine gittik. Bir müddet ağladı, sonra da yüzünü duvara çevirdi. Oğlu ba- 
basına: “Babacığım, niçin ağlıyorsun. Allah Rasülü seni şöyle şöyle müjdele- 
medi mi?” deyince yüzünü döndü ve: “En değerli azığın MG ilâhe illallah Mu- 
hammeden Rasülullah'tır. Üç hasletim var. Kendimi bilirim ya Rasülullaha ben- 
den daha çok buğzeden ve peşine düşüp onu öldürmek dışında hiçbir arzum 
yoktu. Eğer bu hal üzere ölseydim cehennemliklerden olurdum. Nihayet Yü- 
ce Allah kalbime İslâmı koyunca hemen Allah Rasülü'ne koşup “Elini uzat da 
sana biat edeyim ey Allah'ın Rasülü” dedim. Rasülullah elini uzattı. Ben tu- 
tunca: “Ne oluyor ey Amr?” dedi. “Bir şartım vardır” deyince “Nedir o şar- 
tın?” buyurdu. Şartımın günahlarının bağışlanması olduğunu söyleyince: 
“Bilmez misin, İslâm geçmişte yapılan bütün günahları siler. Hac geçmişte ya- 
pılanları siler. Hicret de geçmişte yapılanları siler” dedi Allah'ın Rasülü. Ra- 
müllah bana böyle deyince; “Artık Onu benden daha çok seven biri yoktur. 
Gözlerim Onun nuruyla cilalanmıştır. Ona olan saygımdan dolayı doyasıya 
yüzüne bakamamışımdır. Onu anlatmamı istersen gözüm dolu olduğundan 
buna güç yetiremem. Böyle ölürsem umârim ki cennetliklerdenim. Bildiğiniz 
Bibi zamanla içini bilemediğim birçok şey üstlendim. Bu halde ölürsem bana 
matem tutmayın, arkamdan ağlamayın. Beni defnederken üzerime toprak ser- 
pin ve bir deve kesilip parçalarına ayrılana kadar başımda bekleyin ki sizinle 
ünsiyet kurayım ve Rabbimin Rasüllerine nasıl müracaat edeceğimi öğrene- 
yim” dedi. Bundan anlaşılıyor ki ölü kendini defnedenleri bilir ve onlarla be- 
raber olmaktan dolayı sevinir. 


Anlatıldığına göre Seleften? bir kısım insanlar defnedilirken başlarında 
Kur'ân okunmasını vasiyyet etmişlerdir. Abdülhak der ki: “Rivâyete göre Ab- 
dullah b. Ömer kabri başında Bakara süresinin okunmasını istemiştir.” Bu gö- 


26. Abdullah b. Mes'üd'un sözüne işaret etmektedir. İbni Mes'âd der ki: “Yüce Allah kullarının kalple- 
rine baktı. En iyi kalbin Muhammed'de olduğunu gördü de Onu seçerek, risaleti Ona verdi. Daha 
sonra diğer kulların kalbine baktı. Sahabenin kalbini en iyi durumda bulunca onları Rasülüne, Allah 
yolunda savaşan vezirleri kıldı. Öyleyse müslümanların iyi gördüğü şeyler Allah'a göre de iyidir. 
Müslümanların kötü gördüğü şeyler Allah'a göre de kötüdür.” Hadisi Bezzar, Ahmed ve Taberâni 
el-Kebir'inde rivayet etmiştir. Heysemi ricali sıkadır der. Mecmâ'u'z-zevâid, (1-178, 179). Şeyh El- 
bâni de Abdullah b. Mes'ud'dan mevküf olarak geldiğini; isnadının da hasen olduğunu bildizmekte- 
dir. Merfü olarak rivayeti asılsızdır. Daha geniş bilgi için el-Ehâdisu'z-zaife (2-17)'ye bkz. 

27.Bu hadis Müslim'dedir. Ancak râvi mana bozulmayacak derecede lafızlarını bozmuş değiştirmiştir. 

28. Hüccet ,Allah ve Rasülünden gelen şeydir. Kabirlerde Kur'ân okumakla ilgili hiçbirşey gelmemiştir; 
belki aksi gelmiştir. Bilgi için Elbâni'nin Kitâbu'l-Cenâiz'ine bkz. 
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rüşte olan alimlerden Muallâ b. Abdurrahman da sayılmaktadır. Ahmed b. 
Hanbel önceleri bunu kabul etmemişse de -bu konuda hiçbir ma'lumat yok- 
sonraları kabul etmiştir. 


Hallâ el-Câmi”in, “Kabirlerde Kur'ân Okumak” bölümünde der ki: Abbâs b. 
Muhammed ed-Düri'den, o da Yahyâ b Main'den, o da Mübeşsir Halebi'den, o 
da Abdurrahman b. A'lâ b Cellâc'dan, o da babasından yaptığı rivâyete göre ba- 
bası demiş ki: “Oğlum, ben ölünce lahde koy, bismillah ve alâ sünneti rasülillah 
dedikten sonra üzerime toprak at ve başımda Fatiha süresini oku. Çünkü ben, 
Abdullah b. Ömer'in böyle dediğini duydum.” Abbâs Düri anlatıyor. Ahmed b. 
Hanbel'e: “kabirde Kur'ân okunur mu? diye sorduğumda: “Hayır, okunmaz” 
diye cevapladı. Yahyâ b. Main'e bunu sorunca bu hadisi getirdi. 


Hallâl anlatıyor: Hasan b. Ahmed Verrâk'tan, o da arkadaşı Ali b. Müsa 
Haddâd'dan şunları nakleder: Ben, Ahmed b. Hanbel ve Muhammed Kudâme 
el-Cevheri ile birlikte bir cenazede idik. Ölü kabre konunca âmâ biri Kur'ân 
okumaya başladı. Ahmed b. Hanbel adama: “Be adam, kabirde Kur'ân okuma- 
nın bid'at olduğunu bilmiyor musun?” Kabristandan ayrılınca Muhammed b. 
Kudâme Ahmed b. Hanbel'e dedi ki: “Ey Ebü Abdullah! Mübeşsir Halebi hak- 
kında ne dersin?” Ahmed b. Hanbel: “O sikadır. “Ondan hadis aldım.” Ahmed 
b. Hanbel: “Nedir 0?” Kudâme: Mübeşsir, o da Abdurrahman b. Alâ b. Cel- 
lâc'dan,o da babasından nakleder. Babası, kabre konulduktan sonra Bakara sü- 
resinin başının ve sonunun kabrinde okunmasını oğluna vasiyyet etmiştir. Ay- 
rıca İbn Ömer'in de böyle vasiyyet ettiğini duydum deyince, Ahmed b. Hanbel: 
“Mezardaki âmâ adama şöyle de Kur'ân'ını okusun.”?? 


Hasan b. Sabbâh Za'ferâni” der ki: “İmam Şâfi'ye kabirde Kurân okumanın 
hükmünü sordum da: “Bunda bir sakınca yoktur” dedi.” 


Hallaf), Sa'bi'den şunu nakleder: Ensârdan biri ölünce ashâb kabrine varır 
başında Kur'ân okurdu. Ravi anlatıyor: Münekkid Ebü Yahyâ der ki: Hasan 
Cevri'nin şöyle dediğini duydum: “Bir adam geldi ve kızkardeşini rüyada 
gördüm. Allah, Ebü Ali'ye hayırla karşılık versin. Okuduğu Kur'ân'la bana 
faydalı oldu” dedi. Hasan b. Heysem de: Ebü Bekir b. Etrüs b. binti Ebü Nasr 
b. Temmar'in şöyle dediğini duydum: “Cuma günleri bir adam annesinin kab- 


29.Muhammed b. Kudâme'nin tercemesi geçti. Zayıf bir râvidir. Bunu ve kıssanın isnadını Şeyh Elbâni 
Ahkâmu'1-Cenâiz'de uzunca münakaşa etmiştir (5-192, 193). Ayrıca böyle bir kıssanın Ahmed b. 
Hanbel'de sabit olması da şüphelidir. Olay sabit olmuş olsa da eserin İbni Ömer'den gelişi de şüphe 
dolu. İbni Cellâc'ın illeti böyle bir şeyi İbni Kudâme'ye sunmamasıdır. Diyelim ki bu da sabittir, ama 
hadis nihayetinde mevkuf olacağından şüphe olamaz. 

30. Hasan Za'ferâni sikadır, ama ona ulaşan senet nerede? 

31. Görüldüğü gibiburada kesiklik vardır. Ben derim ki: “Şeyh Elbâni Ahkâmu”l-Cenâiz'de (193) bunu 
incelemiştir. Bu, ölüm anında okunan Kur'andır. Yine de isnadı zayıftır. (Mecma'u'l-luğati”l-arabiy- 
ye c.3,s. 189. Kahire). 
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rine varır, Yâsin52 süresini okurdu. Yine bir gün kabre geldi. Yâsin süresini 
okuduktan sonra: “Ey Allahım, bu sürenin sevabını dağıtacaksan şurada ya- 
tanlara dağıt” diye duâ etti. Bir sonraki cuma bir kadın geldi ve: “Sen fülanca- 
nın kızı mısın?” dedi. “Evet” cevabını alınca anlatmaya başladı. “Bir kızım 
vardı, öldü. Rüyamda onu kabir kenarında otururken gördüm. Ona “Niçin 
burada oturuyorsun?” diye sordum. Kız: Fülanca kadının oğlu, annesinin kab- 
rini ziyarete geldi, başında Yâsin süresini okudu, sevabını da bu kabirlerde ya- 
tanlara bağışladı. Nasibimizi biz de aldık, ya da biz de affedildik yahutta bu- 
na benzer bir durum.” Nesâi ve diğerleri Makel b. Yesâr Müzeni'nin, Rasülul- 
lah'tan rivâyet ettiği şu hadisi nakleder: “Ölülerinizin yanı başında Yâsin sü- 
resini okuyun.”53 Bu, ölüm anında döşeğinin başında okunan Kur'ân olabilir. 
Bunun benzeri: “Ölülerinize lâ ilâhe illallah'ı telkin edin.” Bu hadisin de ka- 
birde olması muhtemeldir. Aşağıdaki nedenler birincinin daha açık olduğunu 
göstermektedir. 


1- Birincisi: “Ölülerinize lâ ilâhe illallah” telkin edin” hadisinin benzeridir. 


2- Söz konusu sürenin faydalı olması tevhidi, meâdi, tevhid ehlinin cennete 
gireceğini ve bu hal üzere ölenlere gıpta edileceğini takdir etmesindendir. Zira 
âyette: “Keşke kavmim, Rabbimin beni affettiğini ve ikram edilenderden oldu- 
gumu bir bilseydi3 ifadesinde ruhu müjdelemek vardır. Böylece ruh Allah'a ka- 
vuşmayı, Allah da ruha kavuşmayı arzular. Çünkü bu süre Kur'ân'ın kalbidir, 
ölüm anında okunmasında acaip birçok özellik ortaya çıkar. 


Ebü'l-Ferec Cevzi” anlatıyor. Ebü'l-Vakt Abdülevvel ölüm döşeğinde iken 
yanındaydık. Son beraberliğimiz olan bu anda, başını semâya kaldır ve: “Keşke 
kavmim, Rabbimin beni affettiğini ve ikram edilenlerden kıldığını bir bilseydi” 
âyetini okudu ve ruhunu teslim etti. 


3- Çağlar boyunca insanların ölüm döşeğinde bulunan birinin başında Yâsin 
süresini okumaları? da buna delildir. 


32. Yasin süresini okumakla ilgili hadis aşağıdadır. Hadis sahih olsa da bu ölüm döşeğinde olan kimse 
için doğrudur. Ama hadis nasıl zayıf olabilir ki? Bilgi için İrvâu'-galil'e bkz. Niza anında a.g.e. gö- 
re Gadif b. Haris'ten mevküfen sahihtir. Kabirlerde okunması konusunda ise asla doğru olamaz. 

33. Ahmed b. Hanbel, Ebü Dâvüd, İbni Mâce, İbni Hibban ve Hakim rivayet etmiştir. 

Zaifu"1-Câmi'de olduğu gibi Şeyh Elbâni de hadisi zayıf sayar. A.g.e. 1170. Suyâti Nesâf'yi güçlü 
bulmamıştır. Muhtemel ki müellifin vehmi yoksa hadis el-Kubrâ'dadır. 

34, Müslim, Ebü Dâvüd, Tirmizi, Nesâi, İbni Mâce Cenâiz'de ve Ahmed b. Hanbel de Müsned'inde ri- 
vayet etmiştir. Ben derim ki, Müslim Ebü Said Hudri'den; İbni Mâ-ce Ebü Hureyre'den, Nesâi ise Hz. 
Âişe'den rivayet etmiştir. Sahihu"l-Câmi 5024. 

35. Yasin Süresi-36/263. 

36. Bu zat, Ebu'l-Ferec Abdurrahman b. Ali Cevzi'dir. (V. 597). Din ve dille ilgili birçok eseri vardır. Se- 
lefin büyüklerindendir. Funânu efnân ft acâibi ulümi1-Kur'ân (Teymuriyye kütüphanesi yazmalar 
bölümü 222) ve bid'atçılar için yazdığı Telbisu İblis de faydalı eserlerindendir. Eseri çok olan İslâm 
müelliflerindendir. 

37. İnsanların sayıları ne zaman şer'i delil olmuş? Allah, müellifimiz İbni Kayyım'ı affetsin. Ancak ölü- 
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4- Eğer Sahâbe, Rasüllahın: “Yâsin'i ölülerinizin başında okuyun” hadisini 
kabirdeokuyun şeklinde anlaşalardı, bunu hiç terketmezler ve de alışılmış meş- 
hur bir emir olurdu. 


5- Yâsin süresinin faydası, onu işitmek hayatın son döneminde asıl gâye olan 
kalp ve zihin huzuruna kavuşmaktır. Kabirlerde okumanın hiçbir sevabı yok- 
tur. Çünkü sevap ya okumakla ya da dinlemekle hasıl olabilir. Ölü için hiçbiri- 
si söz konusu değildir. 


Hâfız Ebü Muhammed Abdülhak hadisi böyle yorumladıktan sonra der 
ki: “Anlattığına göre ölüler hayattakilerden yardım ister, hayattakilerin söz 
ve davranışlarından haberdar olurlarmış.” Yine Ebü Ömer Abdülber'in İbn 
Abbâs'tan aldığı hadiste: “Bir kimse tanıdığı bir kimsenin kabrine uğrar, ona 
selâm verirse, ölü onu tanır ve selamını alır.”38 Ayru hadis Ebü Hureyre'den 
merfü' olarak da rivâyet edilmiştir: Farklı olarak “tanımasa da selamını alır” 
ibaresi vardır. 


Hz. Âişe'den” de Rasülullah'ın şöyle buyurduğu nakledilir: “Bir kimse kar- 
deşinin kabrine varıp başında oturursa ayrılana kadar beraber olurlar. 


Hâfız Ebü Muhammed bu konuyla ilgili olarak Ebü Dâvüd'un Sünen'inde 
Ebü Hureyre'den gelen şu hadisle delil getirir: Rasülullah buyuruyor: “Bana se- 
lâm verdiğinizde Allah ruhumu geri verir, böylece selâmınızı alırım.”*9 Süley- 
man b. Nuaym da: Rasülullahı rüyamda gördüm. Dedim ki: “Ey Allah'ın Rasü- 
lü! İnsanlar kabrine varıp Sana selâm veriyorlar. Acaba selâmları Sana ulaşıyor 
mu?” Rasülullah: “Evet, selâmları alıyorum” dedi. Süleyman b. Nuaym: Allah 
Rasülü ashâbına, kabre vardıklarında: “Es-selâmü aleyküm ehle-d-diyâri'l-ha- 
dis” yani: “Ey yeni memleketin sakinleri! Allah'ın selamı üzerinize olsun” de- 


nün hayattakilerle ünsiyet kuracağı Gadifb. Haris'in son tartışmasında sabit olmuştur. Gadifb. Hâ- 
ris başında Yâsin süresini okuyacak birini istedi. Adam kırkıncı âyete gelince, Hâris öldü. 

38. Hadisin zayıf olduğunu söylemiştik. el-Âyâtu"l-Beyyinât'a bkz. 

39. Garip bir şekilde hadise başlaması, onun zayıf olduğuna herhalde yeter delildir. 

40. Hadisi Ebü Dâvüd Menasik'te (100) rivayet eder. Ahmed b. Hanbel'in de buna benzer bir rivayeti 
vardır. İbni Kayyım ve Nevevi'ye göre hadis sahihtir. Hâfız b. Hacer, râvilerinin sika olduğunu söy- 
ler. Ama yine de hadiste müşkiller bulunmaktadır. 

Haffaci der ki: “Hadis'in lafzını zorlamadan peygamber ve şehidlerin ölmediğini, peygamberlerin öl- 
mediğinin ise daha sarih olduğunu anlarız. “Arz elini onlara atmadıysa orılar uyuyanlar gibidirler. 
Uykusunda ölmeyen...” âyetinde geçtiği gibi e unmadıkça duymayan, konuşmayanlar gibidirler. 
Selamı almalarından maksat irsaldir. Buna göre mana vasıta veya vasıtasız salat ve selamı duyduk- 
larında uyanıp selamı alınalarıdır. Ama bunlarınki ölülerinki gibi ruhları kabzedilerek değil. Sonra 
dünya ölümü gibi ruhlarına üfürülür. Böylece eski hayatlarına kavuşurlar. Çünkü ruh, sadece ruha- 
ni bir varlıktır. Ziyaretçi açısından iş böyledir. Ölünün ruhuna ulaşamayanların selamlarını melekler 
alır ki bunda bir müşkil yoktur. 

Gayetü'l-maksüd'da deniyor ki: “Yukarıdaki izah en güzel izahtır.” Ben derim ki: “Bunda sahih ha- 
dise işaret vardır. O da: “Allah'ın seyyah melekleri vardır. Ümmetimin selamını bana ulaştırırlar.” 
Hadisi Ahmed b. Hanbel, Nesâi ve Dârimi Ebü Mes'üd el-Ensâri”den rivayet etmişlerdir. Âlimlerin 
daha geniş görüşleri için Avnü'l-ma'büd'un hadisin şerhiyle ilgili bölümüne bkz. c. 6, s. 26,31. 
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melerini öğretmiştir. Bu hadis de ölünün kendisine verilen selamı bildiğine ve 
onu aldığına delildir. 


Ebü Muhammed Fadl*! b. Muvaffik'tan nakleder: Babamın kabrini ziyarete 
defalarca gittim. Bir gün bir cenaze merasimine katıldım. O gün işim âcil oldu- 
ğundan babamın kabrine varamadım. Gece rüyamda babamı gördüm. Bana de- 
di ki: “Oğlum, artık niçin gelmiyorsun?” Ben de: “Baba, sen benim ziyaretim- 
den haberdar oluyor musun?” “Evet, vallahi haberdar oluyorum oğlum. Köp- 
rüden geçip mezarıma gelirken, başımda otururken ve ayrılıp giderken köprü- 
yü geçene kadar hep sana bakıyorum” dedi. 


Amr b. Dinar'in şöyle dediği nakledilir: “Bir kimse öldüğü zaman ailesinin 
kendisini yıkayacaklarını ve kefenleyeceklerini bilir, onlara bakar durur.” 


Mücâhid de der ki: “Kişi ölümünden sonra kabrinde oğlunun güzel amelle- 
riyle müjdelenir.” 


FASIL 


Çağlar boyunca insanların kabirleri başında ölülerine telkin vermeleri bunun 
cevâzına delildir. Ölü, şayet telkini duymayacaksa bu, hiçbir mana ifade etme- 
yeceğinden abestir”*, Ahmed b. Hanbel'e telkin sorulduğunda insanların uygu- 
lamalarını delil göstererek onu güzel görmüştür. 


Taberâni'nin el-Mu'cem'inde, Ebü Ümâme'den naklettiği zayıf bir hadise 
göre Ebü Ümâme der ki: Rasülullah buyuruyor ki: “İçinizden biri ölünce kabre 
konulduktan sonra biri kabri başına varsın ve: “Ey fülanca kadının oğlu fülan!” 
Bu sesleniste çağriyi duyduğu halde karşılığını veremez. Sonra ikinci defa: “Ey 
fülanca kadının oğlu fülan!” desin. Bunu duyunca belini biraz doğrultur. Üçün- 
cüsünde: “Ey fülanca kadının oğlu fülan!” diye seslenince o, “Allah sizi doğru 
yola iletsin” der, ama siz onu duyamazsınız. Ona deyin ki: “Dünyadan ahirete 
götürdüğün kelime-i şehâdeti yani, şâhidim ki Allah'tan başka ilah yoktur; Mu- 
hammed de O'nun Rasülü'dür. Allah'ı rab, İslâmı din, Muhammed'i peygam- 
ber, Kur'ân'ı da imam olarak kabut ettiğini hatırla!” Bil ki Münker ve Nekir sa- 
na gelir ve: “Şurada oturanın yanına varalım bakalım hücceti telkin edilmiş 
mi?” derler. Allah ve Rasülü bu esnada o kişinin hüccetidir. Ashâb: “Peki ya Ra- 
sülullah, annesinin ismi bilinmiyorsa neyle telkin verelim?” diye sorunca: “An- 
nesi Havva'ya nisbetle” buyurdu.“ 


41. Burada Fadl meçhul bir zattır. Üst tarafı da senetle zikredilmemiş! 

42. Abes olmayabilir de. Müellifimiz İbni Kayyıminsanların kaç tane faydasız belki zararlı filleriyle mü- 
cadele etmiştir? 

43. Hadis zayıftır, belki de münkerdir. Hadisin tahrici için bkz. el-Ehâdisü'z-zaife (599), Sübülüs-Selâm 
(2-577, 578). Sağâni der ki: Gerçekçi âlimlerin sözünden anlaşılan hadisin zayıf olması buna uymanın 
bidat olması ve çokca buna uyanların çokluğu ile gururlatulmaması gerektiğidir. 
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Bu hadis“ doğru olmasa da çeşitli milletlerde ve devirlerde kesintisiz uygu- 
lanması bir delildir. Allah'ın koyduğu prensip de delildir. Şöyle ki doğuda ve 
batıda akılları oldukça gelişmiş çeşitli bilgileri öğrenmiş milletlerin, duymayan 
ve düşünmeyen ölülerle ilişki kurup hiçbirinin de buna karşı çıkmadığı bilin- 
mektedir. Belki de bu öncekilerin bıraktığı, sonrakilerin de devam ettirdiği bir 
sünnet ve gelenektir. 


Mezarda yatan kişinin söylenenleri duymadığı düşünülürse ölünün toprak- 
tan, odundan, taştan ve yokluktan farkı kalmaz. Âlimlerin çoğu bunu kötü gör- 
dükten sonra yalnızca bir âlimin güzel görmesi bir şey ifade etmez. 

Ebü Dâvüd$ güvenilir bir senetle es-Sünen'inde rivâyet ettiğine göre Rasü- 
lullah bir adamın cenazesine iştirak etti. Defin işi bitince Rasülullah: “Kardeşi- 
nize sebat dileyin; çünkü o şimdi sorgudadır” buyurur. Sorgusu şimdi yapılı- 
yorsa bundan, ölünün telkini duymuş olacağı çıkmaktadır. 

Ayrıca hadiste: “Ölü, kendisini defnedenlerin ayak seslerini, mezardan ayrı- 
lırken duyar” denmektedir.*” Abdülhak, sâlihlerden birinin şu vakasını anla- 
tır: “Erkek kardeşim ölünce onu rüyamda gördüm. Dedim ki: “Kardeşim, seni 
kabre koyduğumuzda ne durumdaydın?” Dedi ki: “Elinde ateşten bir parçayla 
birisi yanıma geldi. Bana duâ eden biri olmasaydı helak olacaktım.” 


Sebib b. Seybe anlatıyor: Ölüm döşeğinde annem bana şöyle vasiyyet etti: 
“Oğlum, beni mezara koyunca kabrimin başında “ey Sebib'in annesi! Allah'tan 
başka ilah yoktur” de.” Nihayet annem ölünce onu mezara koydum ve: “Ey Se- 
bib'in annesi! Allah'tan başka ilah yoktur” dedim ve evime döndüm. Gece rü- 
yamda annemi gördüm. Diyordu ki: “Ey oğlum, kelimeyi hatırlatmasaydın 
mahvolacaktım. İyi ki vasiyyetimi tuttun.” 


İbn Ebi'd-Dünyâ anlatıyor: Eyyüb b. Uyeyne'nin hanımı, Sehl'in kızı Temâ- 
zur diyor ki: “Rüyamda Süfyan b. Uyeyni'yi gördüm: “Kardeşim Eyyüb'a Allah 
hayırla karşılık versin. Çünkü o beni çok ziyaret ederdi. Bugün de beraberdik. 
Bugün kabristana gidip onun mezarına uğradım” demektedir.” 


Hammad b. Seleme'den*, o da Sabit'ten, o da Sehr b. Hüseb'den rivâyet et- 


48.Sağânisözü edilen yerde der ki: Esrem anlatıyor: “Ölüyü mezara koyduktan sonra yaptığınız bu şey 
nedir? diye Ahmed b. Hanbel'e sordum.” Dedi ki: “Şamlılardan başkasının yaptığını görmedim.” O 
halde İbni Kayım'm bu sözünü neye yorumlayabiliriz? 

45.Sahih bir senetle Osman'dan rivayet etmiştir. Hadisin tahrici için Ahkâmu'l-cenâiz (156)ya bkz. 

46. Bu zorunluluk da nereden çıktı? 

47.Enes'ten gelen hadis müttefekun aleyhtir. İbni Abbas'tan da sahih olmuştur. bkz. el-Âyâtül-beyyinât 
5-9 ve34. 

48. Şebib b. Şeybe hakkında İbni Main der ki: “Sika biri değildir. Ebü Hatim de güçlü biri değildir” der. 
bkz. et-Cerh ve't-ta'dil. 

49. Bu zat hadis ilminde Sibeveyh'in hocasıdır. Bir keresinde Sibeveyh'i “Leyse Ebâ ed-Derdâ” diyece- 
ğine “Leyse Ebü Derdâ” dediği için hocası kınamıştı. Buna cevap olarak Sibeveyh de: “Böyle oku- 


mekte, Sa'b b. Cüsame ile Avf b. Mâlik kardeştirler.” Sa'b Avf'a dedi ki: “Kim 
önce ölürse, rüyasında onu görsün.” Avf: “Bu olabilir mi Sa'b?” deyince, “Evet” 
dedi Sa'b. Sa'b önce ölmüştü. Avfrüyasında Sa'b'in kendine doğru geldiğini gö- 
rür. Avf: “Ey kardeşim” der. Sa'b: “Evet” der. “Nasıl muâmele gördün?” Sa'b: 
“Birçok felaketten sonra afvolunduk.” Avf (boynunda siyah bir parlaklık gör- 
düm): “Ey kardeşim boynundaki nedir?” Sa'b: “Fülanca yahüdiden ödünç aldı- 
ğım on dinar. Şimdi dinarlar dolabundadır, onları yahüdiye verin. İnanır mısın 
kardeşim, ölümümden sonra evimizde meydana gelen herşeyi biliyorum, bize 
ulaştırılıyor. Meselâ bizim kedi şu kadar gün önce öldü. Kızım da altı ay içeri- 
sinde ölecek. Ona güzel davranın. Avf (sabah olunca): “Ona muhakkak bir öğ- 
reten vardır” dedi. Hemen evlerine vardım. “Hoşgeldin Avf, böyle mi kardeş- 
lerini memnun ediyorsun? Sa'b öleli hiç uğramıyorsun bize” dediler. Avf: “İn- 
sanların tutulduğu bir hastalığa ben de tutuldum. Çaresini Kur'ân'da aradım. 
Mushafın içersinde dinarların bulunduğu cüzdanı buldum. Hemen onları ya- 
hudiye götürdüm. Yahudiye: “Sa'b'in sana borcu var mı? diye sordum. Dedi 
ki: “Allah Sa'b'a acısın. O, Rasülullah'ın seçkin ashâbındandı. Borcu o kadar 
önemli değil.” “Şöyle ne kadar?” Yahüdi: “Madem söyleyeyim. On dinar borç 
vermiştim.” “Vallahi bu aynen dediği gibi oldu.” Birincisi bu. 


Avf, Sa'b'in ailesine sorar. “Sa'b'in ölümünden sonra başınızdan birşey geç- 
ti mi? Evet derler. “Şu anda olay oldu.” Anlatmalarını istedim. Dediler ki: “Şu 
kadar gün önce bir kedimiz öldü.” İşte bu da ikincisi. 


Avf anlatıyor: “Kız yeğenim nerede?” “Şu anda oynuyor.” Çocuğun yanına 
vardın, başını okşadım, ateşi yüksekti. “Çocuğa iyi davranın” dedim ve çocuk 
altı ay içinde öldü. 


İşte bu Avf'in ince zekasındandır. Sahâbe Avf, Sa'b b. Cüsâme'nin ölümün- 
den sonra vasiyyetini yerine getirmiştir. Paranın on dinar olarak dolapta oldu- 
Şuna güvenerek, Sa'b'in sözünün doğruluğuna hükmetti. Sonra yahüdiye sor- 
du. Aldığı cevapla rüyasını destekliyordu. Durumun ciddiliğini anlayan Avf di- 
narları yahüdiye verdi. Bu tavır insanların en fakihi ve en bilgilisi olan kişiye ya- 
raşır bir tavırdır. Bunlar Rasülullab'ın sahâbileridir. Belki biri çıkar da Sa'b'in 
bıraktığı yetim ve veresesine ait malı Avf'in terekesinden alıp yahudiye verme- 
yi nasıl uygun gördüğünü yadırgayabilir 5? 


makta bir sakınca yok. Sana öyle bir ilim öğreteceğim ki, artık benim hata yapmadığımı anlayacak- 
sın” dedi. bkz. Safd Efgâni'nin Tarihü'n-nahiv (113) Daru'l-Fikr. 

50. et-Takrib'de zikredildiği gibi meşhur birisidir. Doğrudur ama mürsel ve evhamı çok biridir. Burada 
olayı doğrulamayan bir işitme, açıkça belirtilmemiştir. Sa'b b. Cüsame ile Avf b. Mâlik ikisi de saha- 
bidir. 

51. Yani yahudi adam. 

52. Allah'a hamd olsun ki bu rüya da doğru değil. 


Buna benzer bir olay da Allah Rasülü'nün seçkin ashâbından Sabit b. Kays 
b. Semmas'a ait olan olaydır. Ebü Ömer b Abdülber anlatıyor. Abdülvaris b. 
Süfyan, oda Kasım b. Esbağ'dan, o da Ebü Zenba' Ravh b. el-Ferec'den, o da Sa- 
id b. Afir ve Abdülaziz b. Yahyâ el-Medeni"den, o da Mâlik b. Enes'ten, o da İbn 
Sihâb'dan, o da İsmail b. Muhammed b. Sabit el-Ensâri'den, o da Sabit k. Kays 
b.Semmâs'dan rivâyetettiğine göre Rasülullah ona der ki: “Ey Sabit, hoş bir ha- 
yat yaşayıp şehit olarak ölüp cennete girmek ister misin?” Mâlik der ki: “Sabit 
b. Kays Yemâme savaşında şehit oldu.”53 


Ebü Amr der ki: Hişam b. Ammar Sadaka b. Halid'den, o da Abdurrahman b. 
Yezid b. Câbir'den, o da Atâ Horasani'den, o da Sabit b. Kays b. Semmâs/ın” kı- 
zından şunu nakleder: “Ey iman edenler! Sesinizi Rasülullah'ın sesinden daha 
yüksek çıkarmayın”5 âyeti inince babası evine geldi ama o kapıyı kapadı. Rasü- 
lullah onu göremeyince durumu hakkında bilgi almak için bir adam gönderdi. Sa- 
bit dedi ki: “Ben kart sesli bir adamım. Amelimin mahvolmasından korkuyorum”. 
Rasülullah da: “Sen onlardan değilsin. Yaşamın da güzel olacak ölümün de” bu- 
yurdu. Sonra: “Allah böbürlenen, büyüklenen kimseleri sevmez” âyeti inince ka- 
pıyı kapayıp ağlamaya başladı. Rasülullah onu göremeyince haber saldı. “Ey Al- 
lah'ın Rasülü, ben büyüklüğü ve kavmimin başı olmayı severim” dedi. Kays'ın 
sözlerini duyan Rasülullah: “Sen onlardan değilsin. Yaşamın güzel olacak. Şehit 
olarak öleceksin ve de cennete gireceksin” buyurdu. Kays'ın kızı anlatıyor: “Ye- 
mâme günü Hâlid b. Velid'le, Müseyleme'yle savaşa gitti. Ordular birbirine girin- 
ce bunlar belirdi. Ebü Huzeyfe'nin mevlâsı Sabit ve Kays: “Rasülullah'la beraber 
savaşırken böyle değildik” dediler, herbiri birer çukur kazdı. Sebat ettiler, savaş- 
tılar; nihayet ikisi de şehit düştü. O gün Sabit'in üzerinde kıymetli bir zırh vardı. 
Sabit ölünce müslümanlardan biri onu aldı. Bir müslüman Sabit'in rüyasında ken- 
dine şöyle dediğini anlatır: “Sana bir vasiyyetim var. Ama bunun unutulması ge- 
reken bir düş olduğunu bilmelisin. Dün, ben öldürülünce bir müslüman geldi ve 
zırhımı aldı. Evi yüksek bir yerdedir. Gizlice onu alırken at boyuna kişneyip şah- 
lanıyordu. Zırhımın üzerine şimdi taş çömleği ters olarak kapamış çömleğin üze- 
rinde de bir adam var. Halid'e git, zırhımı alması için bir adam göndermesini şöy- 
le.” Adam anlatıyor. Rasülullah'ın halifesi Ebü Bekir'e geldiğinde Ebü Bekir'e şu 
kadar borcum var; kölelerimden fülanca, fülanca hürdür diyordu. Adam Halid'e 
vardı, olayı ona anlattı. Halid de bir adam göndererek zırhı getirtti. Ebü Bekir'e 


53. İbni Ebi Hatim, İsmail b. Muhammed'i zikrederken cerh de tadil de etmemiştir. Çünkü Ebu Hatime 
göre bu zat meçhul birisidir. Hadisi Mu'cemu'l-müfehres'te bulamadım. 

54. Ravileri sikadır. Ama Sabit b. Kays'm kızından sözedildiğine rastlamadığı gibi hadisin sözkonusu 
âyetin inişiyle ilgili kısmı sahihtir. Hadisi Buhâri, Müslim, Ahmed b. Hanbel ve İbni Cerir rivayet et- 
miştir. Bilgi için İbni Kesir Tefsiri (4-206, 207) bkz. 

55. Hucürât Suresi, (49/2). 

56. Lokman süresi, (31/18). 


(Ra) rüyasını anlatınca, Ebâ Bekir vasiyyetini yerine getirdi ve: “Allah'ın rahmeti 
üzerine olsun! Sabit b. Kays'tan başka ölümünden sonra vasiyyeti yerine getirilen 
bir adam tanımıyoruz” dedi. Ebü Amr'in anlattıkları bu kadar. 


Hâlid b Velid, Ebâ Bekir ve diğer sahâbiler rüyaya uyarak Sabit'in vasiyye- 
tini yerine getirmekte ve Kays'ın zırhını adamdan almak hususunda ittifak et- 
mişlerdir. İşte gerçek fıkıh budur. 


Ebü Hanife, Ahmed ve Mâlik birine uygun olduğu halde diğerine uygun ol- 
ınayan bir hususta karı-kocadan davacı olanın sözünü kabul ediyorlarsa, bunu 
derhal kabul etmeliler. 


Kocanın yemini ve kadında bulunan bir karineye bakarak: “Yüce Allah ka- 
dına had vurulmasını meşrü” kılmıştır. Çünkü bu kocanın doğruluğuna delâlet 
eden en açık delillerdendir.” 


Bundan da daha açığı, karşılıklı yeminleşmede (kasâme) sağlam ve zahir delil- 
lere bakarak davacıların yeminleriyle yemine konu olan kişinin öldürülmesidir. 


Yüce Allah, yolda ölüp gayrı müslim iki kişiye vasiyyet eden birinin tereke- 
si hususunda davacıların sözünün kabulunu emretmiştir. Eğer vârisler bu iki 
vâsinin yeminlerinde hiyanet ettiğini anlarlarsa bunları yeminleri iki vâsinin 
yeminlerine tercih edilir. Bu, Yüce Allah'ın işin sonunda Kur'ân'da son inen, 
neshedilmeyen ve de sahâbelerin amel ettiği Mâide süresidir. 


Malla ilgili konularda şüpheyle hükmedilebileceğine bu delildir. Kasâmede 
şüpheyle kan akıtmak mübah olunca malla ilgili konularda zahir delillerden 
olan şüpheli delil daha evlâdir, geçerlidir. 


Adâletin temsilcisi valiler, hırsızlardan çalıntıları almıştır. Buna bile karşı çı- 
kanların çoğu malları çalındığında her nedense buna başvurmuşlardır. 


Yüce Allah Hz. Yusuf'la, kralın karısı arasında geçen olaya şâhid olan kişi- 
nin şehâdetini ve Hz. Yusuf'un haklı, kadının da yalancı olduğuna dair verdiği 
hükmü hikâye etmekte ve hem de bunu takrir etmektedir. 


Hz. Peygamber de iki kadın arasında meydana gelen çocuk davasında Hz. 
Süleyman b. Dâvüd'un verdiği hükmü anlatmaktadır. Olay şu: Bir çocuğu iki 
kadın sahiplenınektedir. Tartışma sürerken Hz. Süleyman der ki: “Bana bir bı- 
çak verin de çocuğu keserek aranızda paylaştırayım.” Büyük kadın: “Tamam, 
diğer kadın tek çocuğu almasında teselli için buna razıyım” der. Genç kadınsa: 
“Hayır, onu kesme. Çocuk tek onun olsun” der. Bunun üzerine Hz. Süleyman 
kalbindeki şefkat ve merhametle çocuğunu başkasına vermeye bile razı olan ve 
ölmemesine çalışan genç kadına çocuğu verir.” 


57. Bu olayı Buhâri, Müslim ve Nesâi Ebü Hureyre'den rivayet etmişlerdir. bkz. Câmiu'l-usül (8-519). 


Dırıncı mescic * 49 
Hükümlerin en güzeli, en âdili budur. İslâm şeriatı bunu onaylamakta ve de 
doğruluğunu göstermektedir. Ayrıca kıyâfet ilmiyle 58 nesebtayininde çoğu kez 
birbirine benzer ve gizli karineleri incelemek mümkün değil miydi? 


Avf b. Mâlik'le, Sabit b. Kays'ın rüyada ileri sürdükleri deliler söz konusu 
delillerle de kalmamakta, salt ücretin varlığı, çocuğu kundaklamak, karı-koca 
meselesinde davacının mal üzerindeki selahiyeti konularındaki delillerden da- 
ha da güçlüdür. Bunda bir gizlilik yok. İnsan aklı ve düşüncesi bunun doğrulu- 
ğunu göstermektedir. Başarı Allah'tandır. 

Bütün bunları anlatınaktan maksat; ölü, bu gibi basit olayları ve tafsilatları- 
nı bilebiliyorsa, hayatta bulunan birinin ziyaretini, selamını ve yaptığı davayı 
daha rahat bilebileceğini açıklamaktır. 


58. Kıyafet ilmi : Fizyonomik özellikler ilmi. Ayak izlerini inceleyen ilim (iz sürücülük). Dış görünüş ma- 
nasına da gelir. 


-—> İKİNCİ MESELE ve 


Ölülerin Ruhları Birbirine Kavuşup 
Birbirlerini Ziyaret Ederek Müzakere Ederler mi? 


ğ Bu da diğeri gibi oldukça önemli bir mes'eledir. Soruyu şöyle cevaplandır- 
mak mümkündür. İki çeşit ruh vardır: Mutlu ruh, mutsuz ruh. Mutsuz ruh zi- 
yaret ve görüşmeden mahrumdur. O, hakettiği azapla meşguldur. Mutlu olan 
ise ziyaret ve görüşmeye açıktır; dünyada olanları ve insanları ilgilendiren hu- 
suslarnı müzakere eder. Ruhlardan herbiri, bilgide eşit olan ruhlara refâkat eder. 
Peygamberimizin ruhu refiki âlâdadır. Yüce Allah: “Kim Allah ve Rasülü'ne 
itâat ederse işte o Allah'ın kendilerine iman ettiği nebilerle, sıddiklarla, şehitler- 
le ve sâlihlerle beraberdir. Onların refakati ne de güzeldir”! buyurmaktadır. 
Âyette geçen beraberlik hem dünyada hem berzahta hem de cezâ gününde ola- 
caktır. Bu üç merhalede kişi sevdiği ile beraberdir. | 


ağar di A 


yet eder: Muhammed'in ashâbı dedi ki: “Ya Rasülallah, dünyada senden ayrı 
düşmemiz söz konusu değil, ama öldüğün zaman ruhun yükselecek biz de se- 
ni göremeyeceğiz, buna üzülüyoruz” deyince: “Kim Allah ve Rasülü'ne itâat 
ederse o, Allah'ın kendilerine in'âm ettiği peygamberlerle, sıddiklarla şehitlerle 
ve sâlihlerle beraberdir. Onların refakati ne güzeldir” âyeti celilesi indi. 


Sa'bi? anlatıyor: Ensâr'dan biri ağlayarak Rasülullah'a geldi. Peygamberimiz 
ona “niçin ağlıyorsun?” diye sordu. Adam: “Ey Allah'ın Rasülü, tek olan Al- 
lah'a yemin ederim ki, sen bana, ailemden ve malımdan daha sevimlisin. Yine 
tek olan Allah'a yemin olsun ki nefsimden de daha sevimlisin. Seni ve ailemi 


yer 


. Nisâ süresi, (4/69). 

2. Mürsel hadistir. Senedi de sahihtir. 

3. Ebü Hatim'in Merâsil'inde zikredildiği bu eser de mürseldir. Çünkü İmam Şa'bi birçok sahabeden 
irsal etmiştir. 


Moms PAAMI LO 


hatırlayınca sizi görene kadar içime bir korku düşüyor. Sonra senin ve benim 
ölümümü düşündüm de bu beraberliğimizden başka beraberliğimizin olmaya- 
cağını anladım. Ahirette sen peygamberlerin yanına yükseleceksin. Tabi ben 
cennete girsem de derecem seninkinden aşağıda olacak...” Bu sözleri duyan Ra- 
sülullah sustu ve: “Kim Allah ve Rasülü'ne itâat ederse o, Allah'ın kendilerine 
in'âm ettiği peygamberlerle, sıddiklarla, şehitlerle ve sâlihlerle beraberdirler. 
Onları refakati ne güzeldir... âlim olarak Allah yeter” âyetine kadar kısım inzal 
oldu. Ve yine Yüce Allah: “Ey huzura kavuşmuş nefis, sen Rabbinden, Rabbin 
de senden razı olarak O'na dön. Kullarım arasına gir ve cennetime gir”* buyur- 
maktadır. Yani ölüm anında ruha mutlu ruhların arasına katıl, onlarla beraber 
ol, denir. 


İsrâ vakasıyla ilgili, Abdullah b. Mesud'un rivâyet ettiği hadiste anlatılmak- 
tadır. Abdullah b. Mesud der ki: “Peygamberimiz İsrâ gecesi Hz. İbrahim'i, Hz. 
Müsa'yı, Hz. İsâ'yı görmüştür. Aralarında kıyâmeti tartıştılar. Önce Hz. İbra- 
him'e sordular, ancak. kıyâmetle ilgili Hz. İbrahim'in bir bilgisi yoktu. Sonra 
Müsa'ya sordular, ancak o da bilmiyordu. Sıra Hz. İsâ'ya gelince dedi ki: “Ben 
de görevim olduğu halde henüz gerçekleştiremediğim Allah'ın ahdi var. Deccal 
çıkacak. Yeryüzüne inip onu öldüreceğim. Herkes memleketine dönecek. Her 
tepeden saldıran, bulduğu her suyu bitene kadar içen, vardığı yeri bozan, ifsat 
eden Ye'cüc ve Me'cüc'le karşılasacaksınız. Bunun üzerine beni çağıracaklar. 
Ben de Allah'a duâ edip onları öldüreceğim. Yer, kokusunu Allah'a şikâyet ede- 
cek, bana başvuracak. Ben de Allah'a duâ edeceğim, indirdiği yağmurla onları 
denize dökecektir. Sonra dağlar savrulacak, yerin altı üstüne çıkacak. Allah'ın 
va'di şudur ki kıyâmet, doğuracak gebe kadın gibidir; kimse onun ne zaman 
patlayacağını, gece mi gündüz mü olacağını bilemez.” Hadisi Hakim,İ Beyhaki 
ve diğerleri nakletmiştir.6 


Bu, ruhların ilmi müzakereler yaptıklarına delildir.7 


Allah Teâla, şehitlerin diri olduklarını ve rablerinin verdiği rızıkları yedikle- 
rini haber vermektedir. Ayrıca onlar henüz kendilerine kavuşamamış nesilleriy- 


4. Fecr süresi, (89/27). 

5. İbni Mâce (6-1365, 1366) Zevâid'de der ki: Hadisin senedi sahihtir. Râvileri sikadır. Müser b. Afâze'yi 
İbni Hibban sika kabul etmiştir. Diğer râviler de sikadır. Hakim hadisi rivayet ettikten sonra “bu, se- 
nedisahih bir hadistir” der. 

6. Bunlar büyük kıyametinalametlerindendir. Hz. Mesihalametlerden birtanesidir. Şöyle ki, Hz. İsâ kı- 
yâmet kopmadan önce arza inecek ve Deccali, domuzu öldürecek; haçı kıracak, cizyeyi kaldıracak, o 
gün müslümanlara namaz kıldıracak. Hz. İsâ'nın bu özellikleri sahih hadislerde'te açıklanmıştır. Hz. 
Mesih'ten bahsederek: Yüce Allah: “O, kıyametin bilgisidir” (Zuhruf: 61) buyurnnaktadır. Bir kıraat- 
ta da: “O, kıyametin alametidir (yani &LU ç1J vi, değilde uL8 ,0) &|, şeklinde). Yine âyeti celile- 
de: “Ehli kitaptan olanlar ölümünden önce Ona iman edeceklerdir” buyurulmaktadır (Nisâ: 259). 

7. Ben derim ki, burada peygamber ruhlarının ilmi müzakereler yaptığına delil vardır. Diğerlerinin 
ruhları böyle değildir. 


ikinci Mesele e 29 
1& ve Allah'ın nimetiyle, fazlıyla müjdelenirler. Ruhların birbirine kavuşacağı- 
nı gösteren üç delil vardı. Birincisi; Allah'ın verdiği nzıkları yemeleri. Rızık ye- 
diklerine göre diridirler ve birbirlerine kavuşacaklardır demektir. İkincisi; ölü- 
nün, eş ve dostlarıyla kavuşacaklarının önceden müjdelenmesi. Üçüncüsü ise 
“istebsera” fiilinin lugatta, birbirini müjdelemek ve müjdeleşmek anlamına gel- 
diğidir. 

Rüyalarda görülenler de bunu ifade eder. Meselâ Sâlih b. Beşir anlatıyor: 
“Atâ Selimi'yi ölümünden sonra rüyamda gördüm. Ona dedim ki: “Allah sana 
merhamet etsin Atâ. Dünya hayatın çok kederli geçti.” Atâ: “Evet, ama şimdi 
çok sevinçliyim, mutluyum.” Ona dedim ki: “Şu anda durumun ne?“ O ise: “Al- 
lah'ın kendilerine in'âm ettiği peygamberlerle, sıddiklarla, şehitlerle ve sâlihler- 
le beraberim” şeklinde cevap verdi. 


Abdullah b. Mübârek anlatıyor:? “Süfyân-i Sevri'yi rüyamda gördüm. “Al- 
lah sana ne hükmetti?” diye sordum. O da dedi ki: “Muhammed ve arkadaşla- 
rına katıldım.” 


Sahr b. Raşid de: “Ölümünden sonra Abdullah b. Mübârek'i'9 rüyamda gör- 
düm. Ona: “Abdullah, sen ölmemiş miydin?” diye sordum. “Evet” diye cevap- 
ladı. “Hakkında Allah'ın hükmü nedir?” Abdullah: “Bütün günahlarımı affet- 
ti.” Sordum, “Peki ya Süfyân-i Sevri?” Abdullah: “Ne hoş! ne hoş! Şimdi O, Al- 
lah'ın kendilerine in'âm ettiği, peygamberlerle, sıddiklarla, şehitlerle ve sâlih- 
lerle beraberdir. Onlarla dostluk ne güzeldir” dedi. 


İbn Ebi'd-Dünyâ Hammad b. Yezid'den, o da Hişam b. Hasan'dan, o da Yak- 
za binti Rasid'den şöyle dediğini nakleder: “Mervan Mahlemi komşumdu. Ken- 
disi müctehid bir kâdıdır. Ölünce, ona karşı fevkalâde bir sevgi duydum. Bir 
gün rüyama girdi. Dedim ki: “Allah sana neyle muâmele etti?” “Beni cennete 
soktu” dedi. Sonra ne oldu? “Ashâb-i Yemin'in katına çıktım.” Peki sonra ne ol- 
du? “Sonra mukarrabinin katına çıktım.” Orada kimleri gördün? “Hasan'ı, İbn 
Sirin ve Meymun b. Seyyah'ı gördüm.” Hammad, Hişam b. Hassan'dan, o da 
Basra'nın seçkin kadınlarından olan Abdullah'ın annesi anlatıyor: “Rüyamda 
güzel bir eve girmişim. Oradan da bahçeye. Allah'ın dilediği ölçüde onun gü- 
zelliğini hatırlıyorum. Baktım ki etrafında ellerinde kaplar bulunan hizmetçile- 
rin bulunduğu, altından bir sedire dayalı bir adam gördüm. Bu gelen Mervan 
Mahlem'dir denince gördüğüm şeyin güzelliğine hayran “kaldım. Mervan bir 
sıçradı ve sedirine oturdu.” Abdullah'ın annesi anlatıyor: “Uyandım ki o saatte 
Mervan'ın cenazesi kapımdan geçiyordu.” 


8. Benderim ki, burada da şehidlerin ruhları hakkında doğru bir kanaat vardır. Peygamberlerin ruhla- 
rı nerede şehidlerin vb. ruhları nerede. Böyle bir kıyaslama doğru olur mu? 
9. İbarenin aslında iki yerde Mübârek geçmektedir. Doğrusu da budur. 
10. Abdullah b. Mübârek'e dayanan sened metinde zikredilmemiştir. 
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Sarih sünnetlerde de ruhların birbirine kavuşması ve tanışması anlatılmakta- 
dır. İbn Ebi'd-Dünyâ anlatıyor: Muhammed b. Abdullah b. Beziğ'den, o da Fudayl 
b. Süleyman b. Nümeyri'den,! o da Yahyâ b Abdurrahman b. Ebi Lebibe'den, o 
da dedesinden nakleder. Bişr b. Berrâ b. Ma'rür ölünce annesi onda büyük bir 
vecd buldu. Annesi der ki: “Ey Allah'ın Rasülü! Beni Seleme'nin ölüleri eksik ol- 
maz. Ruhlar birbiriyle tanışır da Bişr'e selanumı götürürler mi?” Allah Rasülü bu- 
yurdu: Evet, nefsim yedinde bulunan Allah'a yemin olsun ki, ruhlar ağaç tepele- 
rinde kuşların birbirleriyle tanıştığı gibi birbirleriyle tanışırlar. Bundan böyle Beni 
Seleme'den biri ölünce Birr'in annesi hemen na'sa varır “Ey adamcağız. Allah'ın 
selamı üzerine olsun” der, o da selamını alınca: “ Bişr'e de selâm şöyle” derdi. 


İbn Ebi'd-Dünyâ, Süfyan'dan, o da Amr b. Dinâr'dan, o da Ubeyd b. 
Umeyr'den? nakleder. Dünya haberleri ölülere ulaşır. Kabre bir ölü gelince: 
“Fülancanın durumu nedir?” derler. “O sâlih biridir” der. “Pekiyi ya fülanca?” 
“O da sâlihtir” der. “Ya öbür adam?” Der ki: “O yanınıza gelmedi mi?” Onlar 
da “Hayır” derler. O zaman der ki: “Allah'tan geldik, tekrar O'na döneceğiz. O 
başka yere götürülmüş olmalı.” 


Sâlih Meri der ki: “Bana anlatıldığına göre ölüm anında ruhlar birbirine ka- 
vuşurmuş. Ölülerin ruhlarına yeni bir ruh katılınca: “Kalacağın yer nasıldır; te- 
miz bir bedenden mi geldin yoksa kötü bir bedenden mi?” derler. Sonra ağla- 
maya başlar.” 


Ubeyd b. Umeyr anlatıyor: “Yolcu kişinin soruşturduğu gibi bir kişi öldüğü 
zaman ruhlar da onu soruştururlar: “Fülanca ne yaptı? Fülanca ne yaptı?” Eğer 
öldüğü halde önceki ruhlara katılmaruşsa ruhlar derler ki: “O, annesi cehenne- 
me gitti.” ( 

Said b. Müseyyeb anlatıyor: “Bir kimse ölünce yolcunun karşılandığı gibi ba- 
bası da onu karşılar.”13 


Yine Ubeyd b. Umeyr: “Sevdiklerime kavuşma ümidimi kesseydim ölümüm 
bir bez parçası gibi olurdu” demektedir. 


Muâviye b. Yahyâ: Abdullah b. Seleme'den, o da Rahm Mesmaf”nin baba- 
sından, o da Ebü Eyyüb el-Ensâri”den, Rasülullah'ın şöyle dediğini nakle- 
der:!* Mü'min bir kimse ölünce Allah'ın rahmet ordusu dünyada hayırla müj- 


t1. Fadayl Nemiri hakkında et-Takrib sahibi der ki: “Doğru bir kişidir, ama birçok hatası vardır.” İbni 
Ebi Lebibe hakkında da İbni Main: “O güvenilir değil” der. E£bü Hâtim ise: “Güçlü bir râvi değil- 
dir” der. 

12. Ubeyd b. Umeyr tabiinden sika bir zattır. Faka! bu kendine ncreden ulaşmış? Oysa ki bu vahiysiz bi- 
linemez. 

13. Anlatılanların hepsi haberdir. Ama doğruluğuna delil yok. 

14. İbni Cerir mürsel olarak nakleder. İbni Merdüye ise Enes hadisini nakleder. İbni Merdüye ile İbni 
Mübârek Ebü Eyyüb'dan naklederler. Bkz. Fethü'l-kadir'in Kâri'a süresinin tefsirine. Mukarib lafzı 
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deye kavuştuğu gibi ona kavuşurlar ve derler ki: “Kardeşinize bakın da biraz 
rahatlasın. Çünkü o kedere boğulmuştur.” Ona hep soru sorarlar: “Fülanca 
ne yapıyor? Fülanca kadının durumu nasıl? Fülanca kadın evlendi mi?” Eğer 
kendisinden evvel ölmüş birinden sormuşlarsa: “Allah'tan geldik, O'na dö- 
neceğiz. O, annesi cehenneme atılmıştır. O ne kötü anne, ne kötü terbiyeci” 
derler. 


Sözü geçen Yahyâ b. Bistam, Mesma b. Âsım'dan nakleder: Ölümünden iki 
sene sonra Âsım Cuhderi'yi rüyamda gördüm. Ona dedim ki: “Hâlâ ölmedin 
mi?” “Evet öldüm” dedi. “Şu anda neredesin?” “Vallahi şu anda cennet bahçe- 
lerindenj bir bahçedeyim. Birkaç arkadaş her cuma gecesi ve sabahları Bekir b. 
Abdullah el-Müzeni'nin yanına gider, hakkınızda bilgiler toplarız” dedi. “Bi- 
zimle ilgili haberleri ruhlarınızla mı yoksa bedenlerinizle mi alırsınız? “Hey- 
hât... Nerede bedenler...!5 Ruhlarla alırız” dedi. 


ve Kitap lafzının senedi zayıftır. Abdullah b. Selmâ'dan hadis alan Muâviye b. Yahya'nın kim oldu- 
ğunu öğrenemedim. Bu adla iki kişi var, ikisi de zayıf. Şeyh Elbâni ile bu hadisin senedini inceledi- 
gimizde vardığınuz sonuç senedin zayıf olmasıdır. 

15. Yahya b. Bistam hakkında İbni Hibban'ın: “Ondan rivayet etmek helal olmaz” sözü yukarıda geçti. 


-—x ÜÇÜNCÜ MESELE» 


, Dirilerin Ruhları, 
Ölülerin Ruhlarına Kavuşur mu? 


f Dirilerin ruhlarıyla, ölülerin ruhlarının birbirine kavuşacağı ile ilgili delille- 
rin sayısı Allah'tan başka kimsenin bilemeyeceği kadar çoktur. Tecrübe (his) ve 
bu husustaki vâk'ialar, bunun en açık delillerden sayılır. Dirilerin ruhlarının 
birbiriyle kavuşması gibi ölülerin ruhlarıyla dirilerin ruhları da birbiriyle kavu- 
şurlar) Yüce Allah buyuruyor ki: “Allah, kişinin ruhunu ya ölümü anında alır 
ya dd uykusunda. Ölümünü murad ettiği kişinin ruhunu tutarken uykudakinin 
ruhunu muayyen bir zamana kadar salıverir. Düşünenler için bunda birçok ib- 
ret vardır.”! 


Abdullah b. Mendeh, Ahmed b. Muhammed b. İbrahim'den, o da Abdullah 
b. Hasan el-Harrani'den,? o da dedesi Ahmed b. Abdullah b. Ebi Şuayb el-Har- 
rani'den?, o da Müsâ b. A'yün'den, o da Mutrif'ten, o da Cafer b. Ebi Muği- 
re'den, o da Said b. Cübeyr'den, o da İbn Abböâs'tan âyetle ilgili şunları nakle- 
der: “Uykuda dirilerin ruhlarıyla ölülerin ruhları birbiriyle karşılaşır, birbirle- 
rinden malumat alırlar. Allah ölülerin ruhlarını tutar, dirilerin ruhlarıru ise be- 
denlerine iâde eder.” 


l İbn Ebi Hâtim tefsirinde anlatıyor: Bana Abdullah b. Süleyman, ona Hüseyn, 
ona Âmir, ona Esbat,5 ona da Seddi “Uykusunda ölmeyen...” âyeti hakkında 


. Zümer süresi, (39/42). 

. Doğrusu İbni Hüseyn'dir. 

. Doğrusu Ahmed b. Şuayb'dir. 

- Ahmed b. Muhammed'i tanımıyorum. Abdullah b. Hüseyn hakkında az laf edilmiştir. Cafer b. Ebi 
Muğire hakkında İbni Mendeh der ki: “Said b. Cubeyr'den yaptığı rivayetlerde güçlü biri değildir.” 
Haber zayıftır. el-Mizân'a bkz. 

5. Esbat denen zat, İbni Nasr'dır. et-Takrib'de: “Doğru fakat hatası çok biridir, garib hadisler rivayet 

eder” denmektedir. 
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şunları nakleder: “Allah onun ruhunu uykusunda alır. Uykuda karşılasan diri- 
nin ruhuyla ölünün ruhu birbiriyle tanışarak aralarında müzekere ederler. Son- 
ra, dirinin ruhu eceline kadar olmak üzere dünyadaki bedenine döner. Ölünün 
ruhu da dönmek ister fakat bu istek, kabul edilmez.” / 


— 


Âyette geçen ölmek üzere bedenden ayrılmakla “uyku ölümü” hakkındaki 
kanâatlerden birisi budur. Anlaşıldığına göre ölünün ruhu bedenden ayrılır ve 
kıyâmete kadar bedenden uzakta durur. Uyuyan kimsenin ruhu ise önce beden- 
den ayrılır daha sonra ömrünü tamamlaması için bedene yeniden gönderilir. 
Bunun ölümü başka bir ölümle gerçekleşir. 


İkinci kanâate göre âyette geçen hem tutulan hem de salıverilen, ruhun uy- 
ku vefatıyla olan şeklidir. Eceli tamamlanan ruh, tutulur ve yeniden bedene 
gönderilmez. Eceli henüz tamamlanmamış ruhsa ise geri kalan ömrünü tamam- 
laması için bedene gönderilir. Şeyhülislâm'af göre? ikinci kanâat doğrudur. O 
der ki: “Kitab ve sünnet de buna delâlet eder; çünkü Yüce Allah ölümle vefat 
eden nefsin, uykuda vefatla ölen nefislerden olduğunu zikretmiştir. Ama uyku 
dışında ölen nefisler hakkında ise tutınak ve salıvermekten bahsetmemektedir.” 
Üçüncü kanâat de budur. 


Doğru olan kanâat birincisidir. Çünkü Allah iki vefattan bahsetmiştir: Büyük 
vefat, ölmek gibi; küçük vefat, uyumak gibi. Ayrıca ruhları da ikiye ayırmakta- 
dır: Ölmesi istenen, böylece de ölümle vefat ederek bedenden ayrı tutulan ruh, 
diğeri ise ecelini tamamlaması için bedene yeniden salıverilen ruh. Yüce Allah 
önce söz konusu iki vefatı iki ayrı hüküm olarak şu tutulandır, şu da salıveri- 
lendir şeklinde koymuş sonra da ölmeyen ruhun uyku anında ölen ruh olduğu- 
nu bildirmiştir. Yüce Allah, eğer uyku ölümünü, ölüm vefatı ve uyku vefatı di- 
ye ikiye ayırsaydı: “Uykusunda ölmeyen ruh...” demezdi. Bu, ruhun ölmediği- 
ni göstermektedir. Ölmeyen ruhu haber verdikten sonra hem nasıl: “Ölümünü 
murad ettiği ruhu tutar” diyebilir ki? 


“3 


Birinci kanâati doğru bulanlar: “Ölümünü kasdetiği ruhu tutar” âyetini, uy- 
ku ölümünden sonra kabul ederse muhtemelen doğru olabilir. Yani Allah, önce 
uyku ölümüyle öldürür, sonra da bna ölümle hükmeder. Gerçekte âyet her iki 
kısmı da içermektedir: Uyku vefatı, ölüm vefatı. Yüce Allah, uyku ölümüyle 
ölenlerin ruhlarını salıvereceğini, ölümle vefat edenlerin ruhlarını ise tutacağı- 
nı bildirmektedir. Ayrıca uykuda olsun uyanık halinde olsun ölen her nefsi Al- 


6.Ben derim ki, Şeyhu”1-İslâm'ın görüşü iki nedenden dolayı doğrudur: 1- Geçtiği üzere İbni Ab- 
bas'tan Seddi'ye kadar olan birinci sözün senedi zayıftır. 2- es-Sahihayn'da geçen uykuyla ilgili 
hadis de buna şahittir. Hadiste şöyle geçer: Rasülullah duâsında: “Ey Allahım, eğer ruhumu tu- 
tarsan ona rahmet et. Yok eğer onu salarsan salih kultarıu koruduğun gibi onu da muhafaza et” 
demiştir. 

7. Yani İbni Teymiyye. İbni Kayyım onun seçkin talebelerindendir. 
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lah'ın tutacağı; ölmeyen kişinin ruhunu salıvereceği; uykuda? veya uyanıkken? 
ölen kişinin ruhunu da tutacağı “O, ruhları ölümü anında tutar” âyetiyle bilin- 
mektedir. 

) Kişinin ölüyü rüyasında görüp ölüye bilgiler vermesi, ölünün de kişinin bil- , 
mediği birşeyi bildirmesi böylece geçmişte ve gelecekte haber verilen şeyin ger- 
çekleşmesi bazan yerini ölüden başka kimsenin bilmediği medfun bir maldan 
bazan da borcu olduğunu bildirmesi, dirilerin ruhlarının ölülerin ruhlarıyla bir- 
leşeceğini göstermektedir. 


Daha da garibi, ölüden başka kinisenin bilmediği ve hatta şu zamanda başı- 
muza gelecek şeyi bildirmesi de ruhların birleşeceğine delildir. Haber verilen 
şey gerçekleşir; bazan da ölü, insana sadece kendisinin bildiğini zannettiği bir 
olayı anlatır. Bunun misalini Sa'b b. Küsame kıssasında, Mâlik b. Avf'in verdi- 
ği cevapta; Sabit b. Kays b. Semmas'ın, zırhından ve başkasına olan borcundan 
haber vermesinde görüyoruz. 


Ayrıca Sadaka b. Süleyman el Caferi olayında oğlunun yapacağı şeylerden 
haber vermesi; Sebib b. Seybe olayından annesinin ölümünde verdiği telkinden 
dolayı: “Allah sana hayırla karşılık versin” demesi ve Fadl b. Muvaffik kıssasın- 
da Fadl'in oğlunu ve ziyaretinil9 tanıması da misal gösterilebilir. 


Said!! b. Müseyyeb2 anlatıyor. Abdullah b. Selâm'la Selmâni Fârisil3 bir- 
birlerine dediler ki: “Sen, benden önce ölürsen yanına varırım. Sen de bana 
Rabbinin neyle muâmele ettiğini söylersin. Ben ölürsem ben de sana haber ve- 
receğim.” Aralarından biri diğerine: “Ölülerle diriler buluşabilirler mi?” diye 
sordu.” “Evet ölülerin ruhları cennette diledikleri yere gider” diye karşılık 
verdi. Râvi der ki: Fülanca ölünce rüyada görülmüş. Demiş ki: “Allah'a tevek- 
kül et ve mutlu ol. Çünkü tevekkül gibisini görmedim.” Abbâs b. Abdülmat- 
talib diyor ki: “Ömer'i rüyamda görmeyi çok arzulardım. Bir gün onu havlin 
yanında alnından akan terini silerken gördüm. Diyordu ki: “Şimdi en tehlike- 
li anlarımdır. Acıyan ve lutfeden Allah'ın rahmetine kavuşmamış olsaydım 
arşım yıkılacaktı.” 


8-9. Doğrusu üüJi iel ph yi e 4 dir. Buna benzer âyeti celilede öşüğe Y gazli içi çizili g1) yü$ gel) gel 
(Bakara 6) geçmektedir. 

10.Ben derim ki: “Bundan önce anlatmıştık. Oraya bakınız.” 

1. Said b. Müseyyeb'e kadar gelen sened nerede ki onu inceleyelim? 

12. Tabiinin ileri gelenlerindendir. Tabi: Sahabeyi gördüğü halde, Rasülullah'ı göremeyen müslüman ki- 

idir. 

13. Abdullah b. Selam: Yahudi biriydi. Rasalullah hayattayken İslâmı seçti. Vahiy zamanında İslâmı se- 
çen yahudilerden olması onu zikre değer kılmıştır. j 
Selmân-ı Fârisi, büyük bir sahabidir. Önceleri mecösi idi. Hakkı aramaya başladı. Önce yahudilerle 
tanıştı, daha sonra hıristiyanlarla münasebet kurdu. Bi'set zamanı gelince İslâmı tanıdı böylece saha- 
bilerin büyüklerinden oldu. 


Kitâbu'r-Rüh » 36 


Süreyh b. Ubâd es-Semâli'nin son anlarında Adif b. Haris yanına geldi ve de- 
«dll ki “Ey Ebü Haccac! Mümkünse öldükten sonra gördüklerini bize haber ver.” 
Ravi der ki bu, fıkıhçıların kabul ettiği bir sözdür. Ravi anlatıyor: Adif, bir müd- 
det onu rüyasında göremedi. Bir gün rüyasına girdi. Ona dedi ki: “Sen ölmemiş 
miydin Süreyh?” “Evet.” Adif: “Ne durumdasın Süreyh?” “Allah günahlarımı- 
# affotti. Ahradların dışında hiçbirimiz helak olmadık”. Adif: “Ahrad kimler- 
dir?” “Bir konuda parınakla gösterilenlerdir”1* dedi. 


Abdullah b. Abdülaziz anlatıyor. Babamı ölümünden sonra bir bahçede 
gördüm. Bana meyveden verdi. Meyveleri çocuk şeklinde yorumladım. Ona 
sordum: “Baba, hangi amelleri daha faziletli buldun? Babam: “İstiğfarı oğ- 
lum” dedi. 

Mesleme b. Abdülmekil de Ömer b. Abdülaziz'i ölümünden sonra rüyasın- 
da görür. Ona der ki: “Ey mü'minlerin emiri! Ne olurdu bilincim olsaydı. Ölü- 
mündun sonra ne hallere düştün?” Ömer b. Abdülaziz: “Mesleme, şimdi dinlen- 
mekteyim. Allah'a yemin olsun ki şimdiye kadar hiç dinlenememiştim.” Mesle- 
me: “Şimdi neredesin peki? Ömer b. Abdülaziz: “Adn cennetinde hidâyetin ön- 
derleriyle beraberim” dedi. 


Sâlih Berrâd anlatıyor: Zürâre b. Evfâ'yı ölümünden sonra rüyamda gör- 
düm. Ona dedim ki: “Allah'ın rahmeti üzerine olsun. Sana ne soruldu sen de 
onlara ne cevap verdin?” Fakat Zürâre buna cevap vermedi. Sonra: “Allah sa- 
na neyle hükmetti?” Zürâre: “Cüd ve keremiyle beni ağırladı.” Sâlih Berrad: 
“Mutrif'in kardeşi Ebü A'lâ b. Yezid'den ne haber var?” Zürâre: “O mu, olduk- 
ça yüksek derecelerdedir.” Sâlih Berrad: “Size amellerden hangisi daha faydalı 
oldu?” “Allah'a tevekkül ve kısa emel” dedi. 


Mâlik b. Dinar anlatıyor: Ölümünden sonra Müslim b. Yesâr'i rüyamda gür- 
düm. Selâm verdimse de selamımı her nedense almadı. Sordum: “Selamımı ne- 
den almıyorsun?” Dedi ki: “Ben ölüyüm selamı nasıl alabilirim ki?” “Ölünce 
neyle karşılaştın?” diye sordum. O da dedi ki: “Allah'a yemin olsun ki birçok 
zelzele ve korkuyla karşılaştık.” “Peki sonra ne oldu? Kerim olan Allah'dan ne 
gördün?” “Hasenelerimiz kabul edildi, günahlarımız affedildi, eksiklerimiz de 
telâfi edildi.” Râvi der ki: “ Bunu duyan Mâlik hıçkırarak ağladı, ağız üstü yere 
kapandı; günlerce hasta” kaldıktan sonra kalp kanamasından öldü.” 


14. Muhtemel ki bunlar günahları çekinmeden açıkça işleyenlerdir. Ben derim ki, en-Nihâye'de: “Kötü- 
lüğü açıkça işleyenler” şeklinde yorum var. Denildi ki günahta aşırıya kaçıp kendilerini mahveden- 
lerdir. Yine denildi ki, tuttukları yolu değiştirenleri kasdetmektedir. Buhari, Müslim ve Taberâni'nin 
es-Sağir'inde Ebü Hureyre'den rivayet ettikleri bir hadiste Rasölullah şöyle buyuruyor: Ümmetim- 
den günahları aşikar işleyenler hariç, herkes affedilecektir...” buyrulmaktadır. Sahihü'l-cami (4388). 

15. Sıfatu's-safve'de Abdulvahid b. Zeyd tarikiyle gelen bu rüyada Malik b. Dinar'ın ölüm sebebi zikre- 
dildiği bildirilmektedir. 
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Hazm'ın kardeşi Süheyl de der ki: Ölümünden sonra Mâlik b. Dinâr'i rü- 
yamda gördüm. Ona dedim ki: “Ey Ebü Yahyâ! Allah'a ne götürdün?” Dedi ki: 
“Birçok günah götürdüm. Ama Allah'a olan hüsnü zanrumdan ötürü Allah gü- 
nahlarımı affetti.” 

Recâ b. Hayat ölünce onu rüyasında âbid bir kadın görür. Ona der ki: “Ey 
Ebü Mikdâm, ne durumdasınız?” “Durumumuz iyi. Ancak sizden ayrılınca öy- 
le korktuk ki kıyâmetin koptuğunu zannetmiştik” dedi. Kadın: “Bu nasıl oldu?” 
Recâ: “Cerrah ve arkadaşları yükleriyle beraber cennete girdiler. Öyle ki cenne- 
tin kapısında izdiham oluşturdular” dedi. 

Cemil b. Mürre anlatıyor. Muverrik Teli hem kardeşimdir hem de dostum- 
dur. Bir gün ona dedim ki: “Hangimiz önce ölürse gelsin, başına gelenleri arka- 
daşına anlatsın.” Müverrik önce öldü. Ailesi onu rüyasında görmüş; sanki Mü- 
verrik gerçekten gelmiş, kapıya vurmuş, ben de kapıyı açmışını. “Buyur ey Ebü 
Muf'temir kardeşinin evine” dedim. Dedi ki: “Eve nasıl girebilirim, ben ölmü- 
şüm? Allah'ın bana hayırla muâmele yaptığını ve mukarrabinden kıldığıru söy- 
lemek için geldim sadece” dedi. 


Muhammed b. Sirinölünce bazı dostları ölümüne çok üzülür. Biri onu rüya- 
sında görür ve: “Dostum, seni bizi sevindirecek bir halde görüyorum. Ya Hasan 
ne durumda?” diye sordum. Muhammed b. Sirin, “Yetmiş derece üstümde” de- 
di. “Bu nasıl olur biz, seni ondan daha faziletli bilirdik? deyince “bu, onun çok 
hüzünlenmesindendir” dedi. 

İbn Uyeyne de: Süfyani Sevri'yi rüyamda gördüm. Bana öğüt ver, dedim. 
“İnsanların fazla tarumadığı kişilerden ol” karşılığını verdi. 


Ammar b. Yesf anlatıyor: Hasan b. Sâlih'i rüyamda gördüm. Ona dedim ki: 
“Sana varmak istiyorum. Yanında ne var bana haber versene?” Dedi ki: “Müjde 
olsun. Allah'a karşı hüsnü zandan daha iyisini göremedim.” 


Âbid Dayğam ölünce dostlarından biri onu rüyasında görür. Der ki: “Cena- 
ze namazımı kıldın mı?” “Hayır, bir mazeretim vardı” deyince “sen namazımı 
kılsaydın başını kurtanırdın” karşılığın vardı. 


f Râbia ölünce bir kadın © onu, rüyasında yünden bir başörtüsü ve cübbe ile 
kefenlendiği halde süslü bir elbise ve ipekten bir başörtüsü ile görür. Ona der 
ki: “Kefenin olan yün başörtüsüyle cübbeyi ne yaptın?” Râbia: “Allah'a yemin 
olsun ki onlar üzerimden çıkarıldı bunlar giydirildi, kefenimi dürdüm. Bunları 
giymem bana yasaklandı. Sonra da kıyâmet günü tam mükâfatımı almak için il- 
liyyün cennetine yükseltildim.” “Bu halinle sen dünyada olup bitenleri bilebili- 
yor musun?” Râbia: “Bu, Allah'ın veli dostlarına verdiği kerametle oluyor.” 


16.Rüya gören kadın, Abedebinti Ebi Şevval'dir. Bkz. Sıfatu's-safve. 
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“Peki Abede binti Kilâb ne durumda?” Râbia: “Heyhât! Heyhat! Çok yüksekle- 
re çıkarak vallahi bizi geçti.” “Bu nasılolur? İnsanlar seni daha âbid bilirler” Râ- 
bia: “Dünyada sabahımın akşamımın nasıl geçtiği, benim için önemli değil.” 
Kadın (Dayğam'ı kastederek): “Ebü Mâlik ne yaptı?” Râbia: “Dilediği zaman 
Allah” ziyaret etmekte.” “Bişr b. Mansur ne yaptı?” Râbia: “Bak! bak! Allah'a 
yemin olsun ki, o umduğundan daha yüksek mertebelere ulaştı.” “Bana öğüt 
ver. Allah'a nasıl yaklaşabilirim?” Râbia: “Allah'ı çok an ki insanlar bu duru- 
munla sana mezarında bile gıpta etsinler” dedi. | 


Âbidlerden Abdülaziz b. Süleyman ölünce, dostlarından biri, onu üzerinde 
yeşil bir elbise, başında da inciden bir taçla görür. Ona der ki: “Bizden ayrılın- 
ca başına ne geldi. Ölümün tadını nasıl buldun. Orada işler nasıl?” Abdülaziz 
b. Süleyman: “Ölümün kederini gamını hele hiç sorma. Allah'ın rahmeti olma- 
saydı, günahlarımızı affetmeseydi fazlasıyla bizi kendisine yakınlaştırmasaydı 
halimiz ne olurdu” dedi. 


Sâlih b. Bişr anlatıyor: Atâ Selem'i ölünce onu rüyamda gördüm. Ona dedim 
ki: “Sen ölüler zümresinden değil misin?” Atâ: “Evet.” Sâlih b. Bişr: “Ölümden 
sonra ne oldun?” Atâ: “Allah'a yemin olsun ki birçok hayır ve Şekür, Gafür 
Rabbe ulaştım.” Sâlih: “Sen dünyada çoğunlukla hüzn içerisinde bulunan bir 
kişiydin” deyince Atâ tebessüm etti ve: “Ama şimdi daimi bir rahat ve mutlu- 
luk içerisindeyim” dedi. Sâlih: “Şimdi hangi mertebedesin?” Atâ: “Allah'ın ken- 
dilerine in'âm ettiği peygamberlerle, sıddiklarla, şehitlerle ve sâlihlerle berabe- 
rim. Onlar ne güzel yaranlardır” dedi. 


Âsım Cuhderi ölünce dostlarından biri onu rüyasında görür. Ona der ki: 
“Sen ölmemiş miydin?” Âsım: “Evet” dedi. “Peki şimdi nerdesin?” Asım: “Cen- 
net bahçelerinden bir bahçedeyim. Ben ve bir grup arkadaş her cuma gecesi ve 
sabahı Bekir b. Abdullah el-Müzeni'nin yanında toplanır hakkınızda bilgiler alı- 
rız” dedi. “Bilgileri ruhlarınızla mı yoksa bedenlerinizle mi?” sorusuna da 
“Heyhât! Nerede bedenler? Ruhlarla buluşarak” dedi. 


Fudayl b. Iyad rüyada görülmüş. Demiş ki: “Kul için Allah'tan başka hayır- 
hı birşey göremedim.” 

Mürre el-Hemedâni'nin alnı secde yapmaktan yaralanmıştı. Ölünce dostla- 
rından biri onu, rüyasında secdeden yaralanan yerinin akan yıldız gibi parladı- 
ğını görmüş. Ona demiş ki: “Alnında gördüğüm iz ne izidir?” Mürre: “Alnımın 
yaralanan yerine nur geçirildi.” “Ahiretteki merteben nedir?” Mürre: “İyi bir 
mertebedeyim. Oraya girenler ne oradan çıkarılırlar ne de ölürler” dedi. 

Kâri Ebü Yakup anlatıyor: Rüyamda insanların peşinden gittiği uzun boylu 
esmer bir adam gördüm. Dedim ki: “Bu adam kimdir?” Veysel Karani olduğu- 
nu söylediler. Hemen ben de peşine düştüm ve: “Allah'ın rahmeti üzerine ol- 
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sun, bana öğüt ver” dedimse de yüzünü ekşiterek kafasını çevirdi. Sonra yine: 
“Ey doğru yola götüren, Allah'ın rahmeti üzerine olsun, bana öğüt ver” deyin- 
ce bana yöneldi ve: “Allah'ı severken rahmetini iste. Günah işlerken azâbından 
sakın. Hiçbir zaman O'ndan ümidini kesme” dedi ve yoluna devam etti. 


İbn Semmâk anlatıyor: Musir”i rüyamda gördüm. Ona dedim ki: “Hangiamel- 
leri daha faziletli buldun?” Musir: “Zikir meclislerinde bulunmayı. Eclah da: “Se- 
leme b. Küheyl'i rüyamda gördüm. Ona dedim ki: “Amellerin hangisini daha ya- 
rarlı buldun?” Küheyl: “Gece ibadetini” dedi. Ebü Bekir b. Ebi Meryem de Vefâ 
b. Bişr'i ölümünden sonra rüyamda gördüm. Ona dedim ki: “Ey Vefâ! Ne yap- 
tın?” Vefâ: “Bütün çalışmalarımdan sonra ancak kurtulabildim.” “Peki amellerin 
hangisini daha yararlı buldun?” Vefâ: “Allah korkusundan ağlamayı” dedi. 


Leys b. Sa'd Abdullah b. Ebi Habibe'yi ölümünden sonra rüyasında gören 
Müsâ b. Verdan'dan nakleder. Abdullah b. Ebi Habibe der ki: “Sevaplarım da 
günahlarım da bana gösterildi. Sevaplarım arasında yerlerden toplayıp yediğim 
nar taneleri de vardı. Günahlarımın arasında ise serpuşumda bulunan iki ipek 
iplik de vardı.” 


Senid b. Dâvüd kardeşinin oğlu Cuveyriyye b. Esmâ'dan nakleder. Biz Aba- 
dan'da iken bize Küfel adında âbid bir genç geldi. Sıcak bir günde ibadet eder- 
ken öldü. Biraz serinledikten sonra techizine başlayalım diye düşünürken uyu- 
muşum. Rüyamda kabristana gittim. Orada güzelliği şimşek gibi parıldayan 
mücevher bir kubbe gördüm. Ona bakarken birden kubbe ikiye ayrıldı ve ara- 
sından şimdiye kadar hiç göremediğim güzel bir cariye çıktı. Bana baktı ve: “Al- 
lah'a yemin olsun ki onu öğleye kadar tutamazsın” dedi. Korkudan uyandım ve 
hemen techizine başladım. Rüyamda gördüğüm kubbenin yerine kabrini kaz- 
dım ve genci oraya defnettim. 


Yezid b. Harun anlatıyor. Ebü”l-A'lâ” Eyyub b. Miskin'i rüyamda gördüm. 
Ona dedim ki: “Rabbin sana ne yaptı?” Ebü'1-A'lâ: “Günahlarımı affetti.” “Han- 
gi amellerinden dolayı?” Dâvüd Ebü'l-A'lâ: “Namaz ve orucumdan dolayı.” 
“Mansur b. Zadân'dan ne haber?” Ebü'1-A”lâ: “Heyhât! Köşkünü çok uzaktan 
görebiliyoruz” dedi. 

Yezid b. Nuâme anlatıyor: Veba salğınında bir kız çocuğu ölmüştü. Babası 
ölümünden sonra onu görür. Babası der ki: “Kızım. Ahiretten haber versene?” 
Kız: “Babacığım. Büyük bir emir tahakkuk etti. Öyle ki gerçeği biliriz ama ya- 
pamayız. Sizse yaparsınız ama bilemezsiniz. Amel defterimde bulunan bir iki 
rekat namaz yahut bir iki tesbih, dünya ve dünyada bulunanlardan daha hayır- 
lıdır benim için” dedi. 


Kesir b. Mürre anlatıyor: “Rüyamda cennette yüksek bir derece kazanmışım, 
sevincimden oradan oraya koşuyor, cennete hayran oluyordum. Baktım ki ke- 
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narda mescidden çıkmış kadınlar duruyor. Selâm verdim ve bu dereceye neyle 
ulaştıklarını sordum. Dediler ki: “Bu dereceye secde ve tekbirlerle ulaştık.” 


Ömer b. Abdülaziz'in mevlâsı Muzâhim Ömer b. Abdülaziz'in karısı Abdül- 
melik'in kızı Fâtıma'dan naklettiğine göre Fâtıma der ki: “Bir gece Ömer b. Abdü- 
laziz uyandı ve dedi ki: “Bugün acaip bir rüya gördüm.” Fâtıma: “Canım feda ol- 
sun uğruna, onu anlatsana.” Ömer b. Abdülaziz: “Sabah olmadıkça anlatamam.” 
Sabah olunca mescide gitti, namazını kıldı ve özel odasına girdi. Yalnızlığını firsat 
bilerek: “Haydi gördüğün rüyayı anlat” dedi. Ömer b. Abdülaziz: “Geniş ve yeşil 
bir yere çıkarıldım. Orada yeşil bir bahçe içerisinde gümüsten yapılmış bir saray 
gördüm. Birisi saraydan kafasını çıkarmış avazının çıktığı kadar bağırıyordu: 
“Muhammed b. Abdullah b. Abdülmuttalip nerede? Rasülullah nerede? Rasülul- 
lah çıktı ve saraya girdi. Sonra biri daha çıktı. Ömer b. Hattab nerede? diye bağır- 
dı. Hz. Ömer de saraya girdi. Sonra biri daha çıktı. Osman b. Affan nerede? Ali b. 
Ebi Talib nerede? diye bağırdı onlar da saraya girdiler. Birisi daha çıktı ve Ömer 
b. Abdülaziz nerede? diye bağırdı, bunun üzerine ben de kalktım saraya girdim. 
Ashâbın etrafını çevirdiği Rasülullah'a selâm verdim. Kendi kendime nereye otu- 
racağımı düşünürken babam Ömer b. Hattab'ın yanına oturdum. Rasülullah'ın sa- 
ğında Ebü Bekir, solunda ise Hz. Ömer oturuyordu. Dikkatlice bakınca Rasülul- 
lah'la Ebü Bekir arasında birinin oturduğunu gördüm. Ebü Bekir'le Rasülullah 
arasında oturanın kim olduğunu sordum. O, İsâ b. Meryem'miş. Gizli bir ses ba- 
na: “Ey Ömer b. Abdülaziz! Benimle onun arasında gizli bir nur vardır, bu sana 
engel olduğundan o bağı göremezsin” diyordu. Sonra saraydan çıkmama müsâ- 
ade edildi. Saraydan çıkarken Osman b. Affân'ın: “Bize nusratını gönderen Al- 
lah'a hamd olsun” diyerek arkamdan çıktığını, Hz. Ali'nin de Osman'dan sonra: 
“Beni bağışlayan Allah'a hamd olsun” diyerek çıktıklarını gördüm. 


Said b. Ebi Arübe Ömer b. Abdülaziz'den şunu nakleder: Ebü Bekir ve 
Ömer'i Rasülullah'ın yanında otururlarken gördüm. Selâm verdim ve yanları- 
na oturdum. Baktım ki Ali ve Muâviye bir odaya kapatılıyor. Bir müddet sonra: 
“Kâbe'nin Rabbi'ne hamd olsun sorgulanmam güzel geçti” diyerek Hz. Ali çık- 
tı. Hemen arkasından da: “Kâbe'nin Rabbi'ne hamdolsun affolunduk” diyerek 
Muaviye çıktı.!7 


Hammad b. Ebi Hâşim anlatıyor: Adanun biri Ömer b. Abdülaziz'e geldi ve: 
“Sağında Ebü Bekir, solunda Ömer ve iki adamın davasına bakmak üzere seni 
Rasülullah'la beraber gördüm. Rasülullah sana dedi ki: “Haydi Ömer b. Abdü- 


17. Umulur ki bu rüyada Ali b. Ebi Talib'le Muâviye b. Ebü Süfyan arasındaki çekişmeyi sona erdirıne- 
ye yönelik büyük bir işaret vardır. Yüce Allah birincisine (Fiz. Ali'ye) cennetle hükmetmiş, ikincisini 
ise (Muâviye) affederek her ikisini de cennete sokmuştur. Ayet-i celilede bu: “Onların göğüslerinde- 
ki kini çıkarıp atmışızdır. Şimdi onlar birbirinin kardeşleri olarak köşklerde karşı karşıya oturur, soh- 
bet ederler” (Hicr 47) şeklinde ifade edilmiştir. 
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laziz, Ebâ Bekir ve Hz. Ömer gibi hükmet” dedi. Ömer b. Abdülaziz böyle bir 
rüyayı gerçekten gördüğüne dair adamdan yemin istedi. Adam da yemin edin- 
ce Ömer b. Abdülaziz ağlamaya başladı. 


Abdurrahman b. Ganem anlatıyor: Muaz b. Cebel'i, ölümünden sonra üç defa 
gördüm. Alacalı katırlara binmiş, üzerlerinde yeşil elbiseler bulunan beyaz tenli 
adamların başında alacalı atı üzerinde: “Keşke kavmim Rabbimin beni affettiğini 
ve beni ikram edilenlerden kıldığmı bilseydi” 18 âyetini okuyordu. Sonra sağına so- 
luna baktı: “Ey İbn Ravâha, ey İbn Mazun va'di gerçek olan, cennette dilediğimiz 
yeri bize hazırlayan Allah'a hamd olsun. İyi amel işleyenlerin mükâfatı ne de gü- 
zeldir”B âyetini okudu ve benimle musafaha ederek bana selâm verdi. 


Kabisa b. Akabe anlatıyor: Ölümünden sonra Süfyân-i Sevri"yi rüyamda gör- 
düm. Ona dedim ki: “Allah sana ne yaptı?” Süfyân-i Sevri: “Allahımı şu gözüm- 
le gördüm. Hoşgeldin ey İbn Said, senden razıyım. Koyu karanlığın bastığı ge- 
celer kalbini bana bağlayarak mücadele ettin. Gel, istediğin sarayı seç ve beni zi- 
yaret et. Çünkü Ben, sana yakınım” dedi. 


Süfyan b. Uyeyne de: “ Süfyân-i Sevri'yi cennette bir ağaçtan hurmaya, hur- 
madan da ağaca uçtuğunu ve iyi amel işleyenler için bunun gibileri vardır”? 
âyetini okurken gördüm. Ona denildi ki: “Cennete hangi amelle girdin?” Süf- 
yan b. Uyeyne: “Ver'i ile vera ile” dedi. “Peki İbn Âsım'ı gördün mü?” Süf- 
yan: “O, yıldızlar gibiydi” dedi. 

Şube b. Haccac'la Musir b. Keddam ikişi de büyük Hâfızdırlar. Ebü Ahmed 
Berid der ki: “Öldüklerinde onları rüyamda gördüm. Ey Ebü Bistam, Allah sa- 
na ne yaptı?” dedim. O da: “Allah sana başarı versin. Dediklerimi iyi öğren.” 
“Koyu karanlığın bastığı gecelerde benim dostum Allah'tı. Henüz gümüs ve 
cevherden açılmamış bin kap daha var. Rahman bana dedi ki: “Ey Sü'be. Sen 
bütün ilimlerde derinleştin. Bana yaklaşarak mükâfatını al. Ben senden de, ge- 
celeri aç ve susuz mücadele edenlerden de râzıyım. Aç ve susuz geçirdiğin ge- 
celerin izzeti ve nimeti her zaman beni görebilmendir. Yüzümdeki perdeyi gör- 
men için kaldırırım. Bana ibadet edip zamanın birinde olsun nankörlük etme- 
yenlere verdiğim mükâfat, işte budur.” 


Ahmed b. Muhammed el-Lebedi anlatıyor. Ahmed b. Hanbel'i rüyamda gör- 
düm. Ona dedim ki: “Allah sana ne yaptı?” Ahmed b. Hanbel: “Beni affetti ve 
benim için altmış kırbaç?! yemedin mi?” dedi. Ben de: “Evet” deyince Yüce Al- 
lah: “İşte benim halis vechim. Haydi ona bak” dedi. 


18. Yasin süresi, (36/36). 

19. Zümer süresi, (39/74). 

20.Sâffât süresi, (37/60. 

21. Mütezilisultan Mu'tasımbillah'ın, Ahmed b. Hanbel'e yaptığı işkenceye işaret edilmektedir. Rivaye- 
te göre Mu'tasım cellada, Ahmed b. Hanbel'e Kur'ân'ın mahluk olduğunu söyletmesi için emretmiş. 
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Ebü Bekir b. Muhammed b. Haccad, Tarsuslu bir adamdan şunu nakleder: 
“Allah'a, kabir ehlini özellikle Ahmed b. Hanbel'i göstermesi için duâ ettim. 
Aradan on sene geçti, rüyamda kabir ehli sanki mezarlarından kalkmışlar bana 
çıkışarak: “Ey adam, bizden birini görmek için ne kadar da Allah'a çok duâ et- 
tin. İstediğin adam öldü öleli meleklerle beraber Tuba ağacının altında duru- 
yor” dediler. Ebü Muhammed Abdülhak der ki: “Kabir ehlinin bu sözü, Ahmed 
b. Hanbel'in yüksek bir makamda, bir derecede olduğunu gösterir. İşte bundan 
dolayıdır ki onlar böyle demenin dışında onun durumunu anlatamamışlardır.” 


Bişr b. Hâris'in dostlarından Ebü Cafer Saka der ki: “Bişr el-Hafi ile Mârüf 
el-Kerhi'yi rüyamda bana gelirlerken gördüm: “Nereden geliyorsunuz?” diye 


sordum.” Dediler ki: “Firdevs cennetinden geliyoruz. Kelimullah Müsâ'yı zi- 
yaretten.” 


Âsım Cezeri anlatıyor: Bişr b. Hâris'i rüyamda gördüm: “Ey Ebü Nasir, ne- 
reden böyle?” dedim. “liliyyün cennetinden” dedi. “Ahmed b. Hanbel ne yapı- 
yor?” dedim. “Şimdi O, Allah'ın huzurunda birşeyler yiyip içiyor” dedi. “Peki 
ya sen?” soruma da, “Bilirsin ki yemeğe düşkünlüğüm yok. Ben de Allah'ın ce- 
malini seyreyledim” dedi. 

Ebü Câfer es-Saka anlatıyor: “Bişr b. Hâris ile Mârüf Kerhi'yi rüyamda gör- 
düm.” Dedi ki: “Ey Ebü Nasir. Allah sana ne muâmelede bulundu?” Bişr: “Lut- 
fetti, merhamet etti ve dedi ki: “Ey Bişr, hayatın boyunca Bana secde etmiş ol- 
san kullarının kalblerini sevginle doldurduğuma şükretmiş olmazsın” dedi. 
Ayrıca içerisinde serbestçe dolaşacağım şekilde cennetin yarısını bana verdi ve 
de cenaze namazını kılanların affedileceğini va'detti.” “Ebü Nasr et-Temmar ne 
durumda?” Bişr: “Fakirlik ve musibetlere sabretmesi birçoklarını geçmesine ne- 
den oldu” dedi. 


Abdülhak der ki: “Bişr cennetin yarısından, nimetlerinin yarısını kastetmiş 
olabilir.” Çünkü cennet nimetleri iki kısımdan ibaretir: ruhâni ve cismâni. Önce 
rühâni nimeti alırlar, ruhlar cesetlere girince rühâni nimete cismâni nimet ekle- 
nir. Başkaları da; “Cennet nimetleri,ilim ve amelden teşekkül eder. Bişr'in aldı- 
ğı haz, ilim hazzında daha yetkin olan amel hazzıdır.” Allah en iyisini bilir. 


Sâlihlerden biri anlatıyor: Ebü Bekir Sibli'yi rüyamda Rasate meclisinde her 
zamanki yerinde oturuyor gördüm. Üzerinde güzel bir elbise vardı. Yanına var- 
dım, selâm verdim ve oturdum. Ona dedim ki: “Dostlarından sana en yakın 
olan kimdir?” Ebü Bekir Sibli: “Allah'ı zikretmeye düşkün, Allah'ın hakkını ko- 
ruyan ve O'nun rızası uğruna yarışta en hızlı olandır” dedi. 


Ahmed b. Hanbel de: “Kur'ân yalnızca Allah'm kitabıdır” dedikçe yediği dayaktan baygm düşer; 
ama yine de sözünde sabreder, sebat eder. 
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Eb Abdurrahman es-Sahili anlatıyor: Meysera b. Selimi rüyamda gördüm. 
Ona dedim ki: “Uzun zamandır ortada yoksun?” Meysera: “Yolculuk uzun- 
dur.” Abdurrahman: “Ne durumdasın?” Meysera: “Ruhsat isteğimiz üzere ruh- 
sat verildi bize.” Abdurrahman: “Ne tavsiye edersin?” Meysera: “Sahâbe ve tâ- 
biine uymakla iyi insanlarla olmak, kişiyi ateşten kurtarır ve Allah'a yaklaştırır” 
dedi. 


Ebü Cafer ed-Darir anlatıyor: “Ölümünden sonra rüyamda İsâ b. Zadanı 
gördüm: “Allah sana ne yaptı?” dedim.” Dedi ki: “Ebedi hayatımda içecek kâ- 
seleriyle mutlu olduğumu bir görsen. Birlikte kitap terennüm ediyorlar ve mü- 
kâfat yollarına doğru gidiyorlar” şiirini okudu. İbn Cureyc'in dostlarından biri 
der ki: “Rüyamda Mekke'deki kabristana vardım. Çoğu kabirlerin üzerlerinde 
çadırlar vardı. Bir kabrin üzerinde ise hem çadır hem düm denen kıldan yapıl- 
muş küçük tenteZ ve hem de sidre ağacı vardı. Bu kabre yaklaştım ve selâm ver- 
dim. Baktım ki Müslim b. Hâlid ez-Zerci bu kabirde yatıyor. Ona selâm verdim 
ve: “Ne oluyor da bütün kabirlerde sadece çadır varken senin kabrinde hem ça- 
dır hem kıldan tente ve sidre ağacı var?” diye sordum.” Müslim b. Hâlid: “Çün- 
kü ben çok oruç tutardım” dedi. “İbn Cüreyc nerede? Onunla konuşmak ve ona 
selâm vermek istiyorum.” Müslim b. Hâlid (şehâdet parmağını uzatarak): 
“Onun eli heyhât ne de uzak. İbn Cüreyc'in ameli onu illiyyün cennetine uçur- 
du” dedi. 


Hammad b. Seleme rüyasında dostlarından birini görür. Ona der ki: “Allah 
sana ne yaptı?” Dostu: “Allah bana dedi ki: “Dünyada kendini çok yordun. Bu- 
gün, sen ve benim yolumda yorulanların rahat etme günüdür”.“B 


Bu konunun oldukça uzun olduğu muhakkak. Söz konusu rüyaları doğru 
bulmuyor ve nihayetinde bunlar rüyadır diyorsan, bu masum bir söz olamaz. 
Düşür; birisi, dostunu yahut akrabasından birini yahutta bir başkasını rüyasın- 
da görmüş. Gördüğü kişi, buna yalnızca rüya gören kişinin bildiği bir bilgi ver- 
miş yahut gizlediği bir malın yerini göstermiş yahut onu olacak tehlikeli bir is- 
ten sakındırmış yahutta olacak bir şeyle müjdelemiş ve bunlar da gerçekten de- 
diği gibi olmuş yahut rüya görenin veya yakınlarından birinin şu zamanda öle- 
ceğini söylemiş; bu da gerçekleşmiş yahutta bolluktan veya kıtlıktan, düşman- 
dan, musibetten, hastalıktan veya bir maksadından bahsetmiş, bunlar da dedi- 
ği gibi meydana gelmiş. Bu gibi hâdiselerin sayısını Allah'tan başka kimse bile- 
mez. İnsanlar bütün bunların mümkün olduğu hususunda birleşmişlerdir. Bir- 
çokları gibi biz de bundan daha acaiplerini duyup görmüşüzdür. Şu iddia yer- 


22. Fustat: Şiirin bir beyti ya da düğün ve matem günlerinde insanların toplandığı bir mekan. 

23. Ben derim ki, senetsiz olarak zikredilen bütün bu rüyalar hakkında biraz düşünmeliyiz. Görülen rü- 
yaları reddetmiyoruz. Çünkü hepsi görülmüş, hissedilmiş rüyalardır. Ancak herhangi bir rüyayı ka- 
bul etmekle buna benzer rüyaların görülebileceğini kabul etmek ayrı ayrı şeylerdir. 
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sizdir: “Bütün bunlar uyku anında nefsin bedeni meşğalelerden uzaklaştığında 
kişiye beliren nefiste zaten var olan ilim ve inançlardır.” Bu iddia batılın, muhâ- 
lin ta kendisidir. Çünkü nefsin, ölünün haber verdiği şeyleri önceden asla bilmi- 
yordu; aklından geçmiyordu, hiçbir alâmet görmediği gibi olayla ilgili hiçbir 
emâresi de yoktu. Yine de biz bazan kişinin, ölünün bildirdiği şeylerden haber- 
dar olabileceğini de inkâr etmemekteyiz. ) 


Nefsin sezgisi ve inancın süreti rüyadan sayılır. İnsanların çoğu gördüğü 
şeyler, uygun ve uygun olmayan inançların sırf süretlerinden ibarettir. 


Üç çeşit rüya vardır. Bunlar: Allah'tan gelen, şeytandan gelen ve nefsin sez- 
gisi. 
Sahih rüyalar şu kısımlara ayrılır: 


1- Allah'ın kulun kalbine attığı ilhamdır. Böylece kul, rüyasında Allah'la ko- 
nuşur. Ubâde b. Samit de böyle demiştir. 


2- Rüya ile görevli meleğin temsil ettiği rüya. 
3- Yukarıda anlattığımız şekliyle uyuyan kişinin ruhunun; dostlarından, ak- 
rabasından ve ailesinden ölen kişilerin ruhlarıyla buluşması. 


4- Ruhun Allah'a yaklaşması ve O'na muhatap olması. 


5- Ruhun cennete girmesi ve orada görülmesi v.b. Diri ruhların ölü ruhlara 
kavuşması sahih rüyaların bir türüdür. Bu, insanlara göre mahsusât yani hisse- 
dilenler cinsindendir.?* ği 


İşte burası, insanların muztarip olduğu noktadır. Bazıları bütün ilimlerin ne- 
fiste önceden varolduğunu; nefsin duyulur alemle uğraşmasının onun bunları 
anlamasına engel olduğunu; uyku ile duyu aleminden soyunmakla istidâdına 
göre nefsin, bu ilimleri anlayabileceğini ifade etmektedir. Buna göre nefsin, du- 
yulur alemden ölümle soyutlanması, uykuya nazaran daha çoksa, bilgi ve ilim- 
lere muttali olması da o kadar çoktur demektir. Burada hak ile batıl bir arada 
bulunmaktadır. Bunları, bütün olarak reddetmek de kabul etmek de gerekmez. 


Nefis, duyulur alemden soyutlanmakta, tecrid olmadan elde edilemeyen 
marifet ve bilgilere muttali olur. Büsbütün soyutlanması halinde ise o, Yüce Al- 
lah'ın kendisiyle Rasülünü gönderdiği ilmini; geçmiş peygamberden, milletler- 
den haber verdiği şeyin tafsilatını; mead, kıyâmetin şartları, emir, nehiy, isim- 


24. Ben derim ki: Rasülullah'tan rüya ile ilgili faydalarıyla, kısımlarıyla, âdâbıyla ilgili olarak o kadar çok 
sahih rivayetler gelmiştir, ama her nedense müellfimiz İbni Kayyım bunlara hiç göz atmamış. Söz ko- 
nusu hadisler İbni Kayyım'ın zikrettiği rüyalardan daha açıktır. İmkânımız olsa bu hadislerden bir 
kısmını burada zikrederdim. Daha geniş bilgi için bkz. Şeyh Elbâni”nin Câmiu'l-usül (3520-3530 no- 
lu hadisler). Câmiu'l-usül, c. 2, s. 515, 530. Burada İbn Esir ilgili hadisleri topladıktan sonra tahricle- 
rinini ve garib hadisleri de bildirmiştir. Bu kaynaklarda aradıklarını bulabilirsin. 
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ler, sıfatlar, fiiller ve vahiysiz bilinemeyen birçok ilmin tafsilatını anlayamaz. 
Ancak nefsin bedeni uğraşlardan soyutlanması bunlan anlamasına yardımcı 
olur, kaynağından bilgiye varmak, bedeni uğraşlara dalmış nefsin elde edebile- 
ceği bilgilere nazaran hem daha kolaydır hem bu imkâna daha elverişlidir hem 
de daha çoktur. 


Bazıları da rüyada görülenleri, Allah'ın, sebebsiz olarak önceleri nefse bağla- 
dığı ilimler olarak görmektedir. Bu, sebepleri (esbâb) ve geçerli olan hükmü in- 
kâr edenlerin ve şeriata, akla ve fıtrata karşı olanların görüşleridir. 


! Bazılarına göre ise rüya, Allah'ın, kulun istidâdı ölçüsünde rüya meleğinin 
elinde kula hazırladığı misallerdir. Bazan bu sadece misal olur, bazan da görü- 
len şeyin bizzat kendisi olur yani bilgi, bilinene uygun olduğu gibi rüya da ger- 
çeğe uygun olur. 

Bu görüş ilk iki görüşe göre hakikata daha yakındır. Ancak rüya yalnızca bu- 
na ait değildir; belki başka rüya sebepleri de vardır. Mesela, ruhların birbirine 
kavuşması, birbirlerine bilgiler vermeleri, rüya meleğinin kalbe ve zihine bırak- 
tığı iz ve ruhun, varlığı vasıtasız doğrudan görebilmesi. / 


i o Ebü Abdullah b. Mendeh Kitâbu'n-nefs ve'r-ruh adlı eserinde Muhammed 
b. Hamid'den, o da Abdurrahman b. Mağra ed-Devâsi'den, o da Ezher b. Ab- 
dullah el-Ezdi'den, oda Muhammed b. Aclan'dan, o da Salim b. Abdullah'tan, 
o da babasından şu hadisi nakleder: Ömer b. Hattab, yolda giderken Ali b. Ebi 
Talib'e rastgeldi. Hz. Ali'ye dedi ki: “Ey Ebü'l-Hasen. Biz oluyoruz sen olmu- 
yorsun. Sen oluyorsun biz olmuyoruz. Eğer bilebilirsen sana üç sorum var?” 
Hz. Ali: “Nedir onlar?” Hz. Ömer: “Bir adam ki birini sevmekte. Ama sevdiği 
kişiden hiç iyilik görmemiş. Bir başkasından da hiç kötülük görmediği halde 
ona buğzetmekte.” Hz. Ali: “Evet. Rasülullah'ın şöyle dediğini duydum: Ruh- 
lar havada toplanmış ordulardır. Tanışanlar birbirine yaklaşır, tanışamayanlar 
ise birbirinden uzaklaşırlar” deyince Hz. Ömer: “Bu birincisidir” dedi. “İkincisi 
kişi mesela unuttuğunu söyleyerek bir hadis rivâyet eder sonra da unuttuğu 
kısmı hatırlar. Bunu nasıl izah edersiniz?” Hz. Ali: “Evet, Rasülullah'ın şöyle 
dediğini işittim: Kalblerde öyle bir kalp vardır ki üzerine gelmiş karanlık bulut- 
tan dolayı ay, onu gösteremez. Karanlık bulut kalkınca kalp açığa çıkar ay da 
onu aydınlatır. Kalbin önüne bir bulut gelince kalp de onu unutur. Engel kal- 


25. Hadis zayıftır. Muhammed b. Hamid'le ilgili et-Takrib'de: “Zayıf bir hafızdır” denmektedir. İbni 
Main Muhamed b. Hamid'e hüsnü zan beslemektedir. Abdurrahman b. Mağra hakkında yine et- 
Takrib'de: “O sadıktır” denmektedir. Horasanh Ezher b. Abdullah ise el-Mizân'da: “İbni Acla'nın 
hakkında konuştuğu kişidir” denir. Ukeyli de: “Hafızası güçlü biri değildir” der. Abdurrahman b. 
Mağra Ezher'den hadis rivayet etmiştir. Ben derim ki, hadisin manası böyledir. Rasülullah'ın: “Ruh- 
lar...” diye başlayan kısmına “Ruhlar havada toplanmış ordulu dır. Vanışanlar birbirine yaklaşır; ta- 
nışayamayanlar ise birbirinden uzaklaşır” lafzı delildir. Hadisi Buhari Hz. Aişe'den rivayet eder. Sa- 
hihü'l-cami (2765). 
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kınca onu hatırlar. Bunun izahi böyledir. Üçüncüsü, kişinin gördüğü rüyalar- 
dan bazısı doğrulanır bazısı da yalanlanır. Bunun izahi nedir?” Hz. Ali: “Rasü- 
lullah'ın şöyle dediğini duydum: Bir kimse iyice uykuya dalınca ruhu arşa çı- 
kar. Henüz arşa varmadan uyanmayan nefsin gördüğü rüya doğru rüyadır ve 
doğrulanır. Ama arşa varmadan uyanan nefsin rüyası yalanlanır.” Hz. Ömer 
der ki: “Öğrenmek istedim bu üç şeydi. Henüz hayatta iken bunları bana öğre- 
ten Allah'a hamd olsun”. 


Buğye b. Velid, Safvân b. Amr'dan o da Selim b. Âmir el-Hadrami'den şöyle 
dediğini nakleder: Ömer b. Hattab der ki: “Bir adam ki bir rüya görüyor ama rü- 
yasını hiç hatırlamıyor, birinin elini tutmuş gibi oluyor veya bir şey görüyor, o şey 
gerçekte olmuyor. Ben buna şaştım.” Hz. Ali der ki: “Ey mü'minlerin emiri! Yüce 
Allah buyuruyor ki: “Allah vâdesi gelmiş insanla uykusunda ölmeyen insanların 
ruhunu alır. Ölümünü murad ettiği kişinin ruhunu tutar diğerini ise belirli bir gü- 
ne kadar salıverir. Uykuda ruhlar semâya çıkarılır. Semâda gördüğü rüyalar ger- 
çektir. Ruhlar cesetlerine inerlerken şeytan musallat olur, gördükleri şeyi yalanlar- 
lar. Bu esnada gördüğü rüyalarsa batıl rüyalardır.” Ravi der ki: “Hz. Ömer, Hz. 
Ali'nin bu yorumuna hayran kalmıştır. Safvan b. Amr'dan gelen bu rivâyet, meş- 
hur bir haberdir. Ebü Derdâ'dan da rivâyet edilmiştir.”26 


Taberâni, Ali b. Ebi Tâlib hadisinde Abdullah b. Abbâs'ın, Hz. Ömer'e şunu 
sorduğunu nakleder: “Ey mü'minlerin emiri! Sana soracaklarım var.” Hz. 
Ömer: “İstediğini sorabilirsin.” İbn Abbâs: “Ey mü'minlerin emiri, insan hangi 
rüyayı hatırlar, hangisini unutur, hangi rüya doğrulanır hangisi yalanlanır?” 
Hz. Ömer: “Ayın önünde bulut olduğu gibi kalbin de bir bulutu vardır. Bulut, 
kalbi kapamışsa insanoğlu rüyayıunutur; bulut açılınca unuttuğunu hemen ha- 
tırlar. Hangi rüyaların doğrulanacağı hangilerinin yalanlanacağı hususuna ge- 
lince Yüce Allah buyuruyor ki: “Allah kişinin ruhunu ya ölümünde ya da uy- 
kusunda alır.?? Uykusunda melekler âlemine giren kimsenin rüyası doğrulanır. 
Ama melekler âleminin altında kalanların rüyası ise yalanlanır.” 


İbn Lühey'a Osman b. Nu'aym Raihi'den, o da Osman Esbahi'den, o da Ebü 
Derdâ'dan nakleder: “Kişi uyuduğu zaman ruhuyla arşa kadar çıkanılır. Bu es- 
uada temizse secde etınesine müsâade edilir. Yok eğer cünüpse secde etmesine 
müsâade edilmez.”28 


26.Buğye b. Velid hakkında et-Takrib'de: “Adil bir kimsedir ama zayıf râvilerden birçok tedlisi var- 
dır” denmektedir. Selim b. Amir Hz. Ömer'e yetişemediğinden hadis mürsel ve zayıftır. Ayrıca Ebü 
Derdâ'dan da rivayet edilmiştir demesi hadisin zayıflığını gösterir. 

27. Zümer süresi, (39/42). 

28. İbni Luheya'nın Abâdile'den yani dört meşhur Abdullah'tan rivayet ettikleri makbul; diğerlerinden 
yaptığı rivayetler makbul değildir. Sadık bir râvi olmakla birlikte kitapları yandıktan sonra râvileri 
karıştırmıştır. Osman b. Naim için et-Takrib'de: “O meçhul biridir” denmektedir. 
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Ca'fer b. Avn İbrahim Hicri'den, o da Ebü Ahvas'tan, o da Abdullah b. 
Mes'üd'dan şöyle dediğini nakleder: “Ruhlar toplanmış ordulardır. Katırın 
huysuzluğu gibi huysuzlaşırlar. Tanışan ruhlar birbirine alışır; birbirini yadır- 
gayanlar” ise anlaşamazlar. 


Geçmişten zamanımıza kadar insanlar buna inanır, böyle görür. Cemil b. 
Mamer el-Azeri der ki: “Gündüzün havada asılı kaldı. Gece uykuda ruhumla 
onun ruhu ne de olsa birleşecek.” 


Bir soru: Bazan insan rüyasında ölmemiş bir kişiyle konuşur onunla muha- 
tap olur. Bazan da aralarında uzun mesafeler olur. Görülen kişi aynı zamanda 
ruhu bedeninden ayrılmamış şekilde uyanık olur. Bedendeki ruhla bedenden 
ayrılmamış ruhun birleşmesi nasıl olur? 


Cevap: Bu ya rüya meleğinin görülen kimsenin süretine girecek kişiyle mu- 
hatap olınası şeklindedir ya da bedeni uğraşlardan soyunmuş nefsin sezgilerin- 
dendir. Konuyla ilgili Habib b. Evs bir şiirinde: “Nefsin başka şeylerle meşgul- 
ken sezgin, ziyaretçi dostlarını lutfunla sulamıştır.” İ 


Şayet iki nah, birbirine uygun olup aralarındaki alaka güçlü olursa her bir 
ruh, dostu ruhun başına gelenleri hissedebilir. Meğer ki aralarındaki aşırı bu 
bağ başka ruhlardan onları habersiz bıraksa da bu böyledir. Nitekim birçok in- 
san bu hususla ilgili enteresan olaylar müsâhede etmiştir. 


Bunları anlatınaktaki amacımız, ölülerin ruhlarıyla dirilerin ruhları nasıl bir- 
birleriyle münasebet kurabiliyorlarsa kişilerin ruhlarının da aynı şekilde birbir- 
leriyle alaka kurabileceklerini anlatmaktır. Selef ulemâsından nakledildiğine 
göre ruhlar havada karşılaşırlar birbirleriyle tanışıp aralarında müzâkere eder- 
ler. İşte bu esnada hayır ve şerri getiren rüya meleği hazır bulunur.” Selef anlat- 
maya devam ediyor: “Yüce Allah sâdik rüyalar için insana herşeyin biaynihi is- 
mini, dininde ve dünyasındaki değişmeleri, tabiatını ve hata şüphe ihtimali ol- 
maksızın bütün bilgileri öğretınesi, insanın kalbine ilham etınesi için bir meleği 
vekil tayin eder. İnsana dünyasında ve dininde başına gelecek hayır ve şerri içe- 
ren Kur'ân'la ilgili Allah'ın gayb bilgisini ihtivâ eden bir nusha getirir. Adeti 
üzere misal ve şekiller ortaya kor. Bazan yaptığı veya yapacağı iyi bir amelle 
müjdeler bazan da yaptığı veya yapmayı düşündüğü bir masiyetten alıkor. Se- 
bepleri beliren bir kötülükten başka sebepler göstererek meneder. Bunca hikmet 
ve faydaları bir tarafa Yüce Allah rüyayı bir nimet, rahmet, hatırlama ve öğret- 
me vesilesi yapmıştır. Söz konusu yollardan biriyle ruhlar birbirine kavuşabil- 


29. Haber zayıftır. Râvilerinden İbrahim b. Müslim Hicri hakkında et-Takrib'de: “Hadiste gevşektir, 
mevkuf hadisleri ref eder merfü diye rivayet eder . Bu hadisin katırın huysuzluğu gibi huysuzlaşır- 
lar kısmı hariç diğer yerleri az önce Hz. Âişe'den sahih olarak rivayet ettiğimiz hadise uygundur. 
Burası ise zayıftır. 
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mişler, birbirleriyle tanışıp müzakere edebilmişlerdir. Nice insanlar vardır ki 
tevbesi, salâhı ve ahirete meyli, gördüğü bir rüya ile olmuştur. Ve niceleri de 
saklı hazinelere rüyalarında ulaşabilmiştir. 


Ebü Bekir, Ahmed b. Mervân el-Mâliki Kitâbu'1-Mücâlese adlı kitabında İbn 
Kuteybe'den, o da Ebü Hatim'den, o da Esmai'den, o da Mu'temir b. Süley- 
man'dan, o da rivâyetettiği kişiden şunu nakletmektedir: “Üç arkadaş yolculu- 
ğa çıktık. Yolda arkadaşlardan biri uyudu. Baktık ki burnundan fener ışığına 
benzer bir ışık çıkıyor yakında bulunan bir mağaraya düşüyor, oradan da aynı 
ışık yeniden burnuna giriyor. Bir müddet sonra arkadaşımız eliyle yüzünü sı- 
vazlayarak uyandı ve: “Acaip bir rüya gördüm. Şu mağarada şunlar şunlar var” 
dedi. Mağaraya girdik ki orada külçe külçe altınlar var.”* 


O Abdülmuttalib değil midir ki zemzem kuyusunu rüyasında buldu. Kuyu- 
yu eşerken de defineye rastladı. 


Ümeyr b. Vehbe rüyasında: “Eviyin şurasını kaz, orada babana ait mal bula- 
caksın” denmemiş miydi? Ümeyr'in babası vasiyyet edemeden ölmüş, söz konu- 
su yere malını defnetmişti. Umeyr uyandı ve babasının gösterdiği yeri eserek ora- 
da onbin dirhemle birçok külçe altın buldu. Bu paralarla borcunu ödedi. Kendinin 
ve ailesinin geçimi rahatladı. Bu olay Umeyr'in müslüman oluşundan kısa bir za- 
man sonra olmuştur. Küçük kızı ona der ki: “Babacığım, bizi diniyle yaşatan Al- 
lah, Hübel ve Uzzâ'dan daha hayırlıdır. Eğer müslüman olmasaydık bu malı, sa- 
na miras bırakınazdı. Sen, Allah'a daha birkaç gündür ibadet ediyorsun.” 


Ali b. Ebi Talib el-Kayrevâni”1-Âbir der ki: “Ümeyr hadisesi ve rüyasında 
mal bulması şehrimizde gördüğümüz Ebü Muhammed Abdullah et-Te'ayisi 
olayına nazaran o kadar da garip değil. Ebü Muhammed Abdullah sâlih bir ki- 
şidir. Ölüleri rüyasında görmek, onlara gaybla ilgili sorular sormak, gördükle- 
rini de ölünün eş ve dostlarına duyurmakla meşhurdur. Meselâ, biri gelir vasiy- 
yetsiz ölen dostunun mallarını nereye gizlediği bilemediğinden şikayet eder, 
Abdullah da hayır va'dederek o gece görmek için Allah'a duâ eder, söz konusu 
ölü ona gösterilir, o da ölüden gerekli bilgileri alır.” 

Nâdir olaylardan biri de şudur: Sâlihlerden yaşlı bir kadın ölür. Ölmeden 
önce bir kadın ona yedi dinar emanet vermiş. Emanet sahibi kadın Ebü Muham- 
med gelir yaşlı kadını ismiyle vererek başına gelenlerden şikayetlenir. Ebü Mu- 
hammed kadının şikayetini dinler ve bir gün sonra gelmesini söyler. Ertesi gün 
kadın gelir. Ebü Muhammed anlatır. Yaşlı kadın sana diyor ki: “Evimin tava- 
nında yedinci tahtanın arasında yün bir hırka içerisinde yedi dinarı bulabilir- 
sin.” Hemen eve gittim. Tarif edilen yerde yedi dinar buldum. 


30.Birinci muhaddis rüyayı göreni bilmemektedir. 
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Yalan söyleyeceğini hiç sanmadığım?! biri bana şunu anlattı: Bir kadın evi- 
nin yıkılması, sonra da yeniden yapılması için muayyen bir ücret karşılığında 
tuttu. Yıkmaya başladım. Birden kadın ve etrafındakiler gocunmaya başladılar. 
Kadına dedim ki: “Ne oluyor?” Kadın: “Allah'a yemin olsun ki bu evi yıkma- 
mın bir amacı yok. Olayı sana anlatayım. Çok zengin bir babam vardı. Geçen- 
lerde öldü. Ama fazla malıru bulamadık. Durum böyle olunca malının gömülü 
olacağını düşündüm, acaba bulamaz mıyım diye gördüğün gibi evi yıktırmaya 
karar verdim” dedi. Orada bulunanlar kadının anlattıklarını duyunca: “Malı 
bulmanın daha kolay yolunu denedin mi?” dediler. Kadın: “Hangi yol” diye 
sordu. Adamlar: “Fülanca adama git, gece başından geçenleri ona anlat, umu- 
lur ki babanı görür de yorulmadan külfete girmeden malın yerini öğrenirsin.” 
Bu teklif üzerine kadın gitti, merâmınıadama anlattı, geridöndü. Kadın adamın 
kendi ismiyle babasının ismini yazdığını zannediyor. Ertesi gün ise erken baş- 
ladım. Bir müddet sonra kadın adamın yanından geldi. Bana dedi ki: “Adam di- 
yor ki: “Babanı gördüm. Malın, evdeki tümseğin altında olduğunu söylüyor.” 
Hemen tümseği genişçe kazmaya başladım. Biraz derinde içerisinde mal bulur- 
nan bir çömlek çıktı. Bu duruma ben hayret ederken kadın bulduğum şeyin çok 
az ve yetersiz olduğunu, “Babamın malı daha çoktu” diyerek küçümsüyordu. 


Kadın dedi ki: “Oadama yeniden gideyim.” Adama vardı ve babasıyla yeni- 
den görüşmesini istedi. Adam bir gün sonra babasıyla görüştü ve gerekli şeyle- 
ri öğrendi. Ertesi gün kadın gelince ona olayı anlattı: Baban sana diyor ki: “Zey- 
tinyağı deposunun hemen altındaki dört köşe havuzu kazı, mal orada.” Kadın 
hemen döner, öğrendiklerini isçisine anlatır. Mahzeni açarlar, yan tarafta dört 
köşe havuzu görürler. Zoraki havuzu kazınca içerisi dolu büyük bir cam kava- 
noz çıkar, onu da alır. Mal sevdasına düşen kadın yeniden o adama başvurmuş- 
sa da birşey elde edememiş. Babası.adama demiş ki: “Kızım hakkına düşeni al- 
dı. Geriye kalan malımın üzerine ise kurnaz bir cin oturdu, hakkına düşeni aşır- 
dı.” Bu konuda gerçekten daha birçok misal sayılabilir. 


Rüyasında tavsiye edilen ilaçları kullanarak şifâ bulanların sayısı da gerçek- 
ten çoktur. Birçok insanın bana anlattığına göre İbn Teymiyye karşıtı birçok ki- 
şi ölümünden sonra onu rüyasında görüp ferâiz ve başka konularda sorular sor- 
muşlar; İbn Teymiyye de onların doğru cevaplarını vermiştir 52 


Velhasıl bu gerçeği sadece ruhları, hükümlerini ve durumlarını bilmeyen in- 
sanlar kabul etmezler. Başarı Allah'tandır. 


31.Bu ve bundan önceki rüyanın senetleri nerede. Senetleri görelim ki ona göre hükmedelim. Yine ravi- 
lerin tercemesi nerede. Bunları tanıyalını da ona göre gördükleri rüyaların doğruluğuna inanalım? 
32. Anlaşıldığına göre bu kitap Şeyhu'l-İslâm'ın vefatından sonra telif edilmiş. 


->r DÖRDÜNCÜ MESELE 


Ruhlar Ölür mü? Ya da Ölüm 
Yalnızca Bedenlere mi Mahsustur? 


v Bu konuda farklı görüşler ileri sürülmüştür. Bir kısım ülemâ der ki: “Ruh, 
nefis olduğundan ölür ve ölümü tadar. Çünkü her nefis, ölümü tadacaktır.” 


Bunu şöyle açıklıyorlar: Allah'tan başka hiçbir şeyin bâki olmayacağı göste- 
rendeliller vardır. Meselâ: “Celal ve ikram sahibi Rabbinden başka herşey yok ola- 
caktır”! ve “Allah'ın vechi dışında herşey yok olacaktır”? âyetleri buna ömektir. 
Ayrıca melekler de öleceğine göre beşeri ruhların ölmesi daha normaldir. Yüce Al- 
lah cehennemliklerin ağzından: “Ey Rabbimiz, bizi iki defa öldürdün, iki defa da 
dirilttin.? Birinci ölüm bedenin ölümü, ikincisi ise ruhun ölümüdür.” d 


| Bazıları da ruhların bâki kalacak şekilde yaratıldığından bilirim ölmeyece- 
ğini, ölümün yalnızca bedenler için söz konusu olduğunu ileri sürmüşlerdir. 
Ruhun ölmeyeceğine, ruhların bedenden ayrıldıktan sonra yeniden Allah tara- 
fından bedenlere dönene kadar nimetlendirileceğine ya da azaplandınılacağını 
belirten hadisler birer delildir. Gerçekten ruhlar ölselerdi nimet ve azaptan 
uzak olurlardı. Âyet-i celilede: “Allah yolunda öldürülenleri sakın ölüler san- 
mayın. Onlar gerçekte diridirler. Rablarının verdiği rzıktan yerler. Allah'ın faz- 
lından kendilerine verdiği şeye sevinirler ve henüz kendilerine kavuşamamış 
dostlarını müjdelerler”* buyurulmaktadır. Âyet, kesinlikle ruhların bedenler- 
den ayrılmak süretiyle bedenlerin öleceğine delildir. İ 


v Öyleyse şöyle denmelidir: Nefislerin ölümü demek, ait oldukları bedenler- 
den ayrılıp çıkmaları demektir. Ruhun ölmesinden kastedilen bu ise ruh da ölü- 


1. Rahman süresi, (55/27). 
2. Kasas süresi, (28/88). 

3. Göâfir süresi, (40/11). 

4. Âli İmrân süresi, (3/169). 
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mü tadar. Yok eğer yok olması, çözülme ile yokluğa gitmesi ise bu şekil ölüm, 
ruh için söz konusu değildir. Yaratıldıktan sonra ruh -ileride inşâallah anlatıla- 
caktır- ya nimet içerisinde ya da azap içerisinde ta ki Allah yeniden bedenleri- 
ne iâde edene kadar kalırlar.;fAhmed b. Hüseyn el-Kindi bu ihtilafı şiirinde şöy- 
leanlatmaktadır: “İnsanlar rüh konusunda ihtilafa düşmüştür. Gürültü yapmak 
ve sonrakilerin de gürültüye katılması dışında hiçbir şeyde anlaşamamışlardır. 
Ruhun bozulmadan salim olarak kurtulacağı da söylendi; bedenle beraber bo- 
zulacağı da.” 


( Denirse ki: “Süra üfürüldüğünde ruhlar aynen kalır mi? Yoksa ölür sonra ye- 

niden mi dirilir?” Şöyle cevaplanır: Yüce Allah buyuruyor ki: “Süra üfürülmüş- 
tür. Allah'ın dilediği dışında yerde ve gökte kim varsa hepsi helak olmuştur.”” 
Allah Teâlâ görüldüğü gibi yerde ve gökte bulunan bazı kişileri, bu ölümden is- 
tisnâ etmektedir. 


Denildi ki: “Ölümden istisnâ edilenler şehitlerdir.” Bu, Ebü Hureyre İbn Ab- 
bâs ve Said b. Cübeyr'in görüşüdür. 

Denildi ki: “Bunlar Cebrâil, Mikâil, İsrâfil ve Azrâil'dir.” Bu söz de Mukâtil 
ve diğerlerine aittir. 


Yine denildi ki bunlar cennette iri gözlü hüriler ve başkaları, cehennemden 
de azâba çarpılmışlar ve onların yakınlarıdır. Bu görüş de Hanbelilerden Ebü 
Ishâk b. Sakila'nındır. 


Ahmed b. Hanbel'e göre süra üfürüldüğünde iri gözlü hurilerle hizmetçi ço- 
cuklar ölmezler. Allahü Teâlâ cennetliklerden bahsederken: “Birinci ölüm dışın- 
da orada başka bir ölüm tatmazlar”© buyurmaktadır. Bundan anlaşılan, cennet- 
liklerin birinci ölüm dışında ölmeyecekleridir. Ölecekleri düşünülse, bu durum- 
da da iki ölüm tatmış olacaklardır ki âyette bu reddedilmektedir. Bir de kafirle- 
rin: “Ey Rabbimiz, bizi iki defa öldürdün, iki defa da dirilttin” sözleri vardır ki 
bunun izahi Bakara süresinde yapılmıştır. Âyette şöyle geçmektedir: “Siz ölüy- 
ken sizi dirilttik, sonra yeniden öldünüz biz de yeniden dirilttiğimiz halde siz 
Allah'a nasıl nankörlük edersiniz?”7 Yani önce babalarının bellerinde ve anne- 
lerinin rahimlerinde nutfe idiler, bundan Allahü Teâlâ onları yarattı. Sonra on- 
ları öldürdü ve haşr günü onları yeniden diriltti. Burada kıyâmetten önce ruh- 
ların öldürüleceğine dair birşey yoktur. Eğer ruhların kıyâmet öncesi öldürüle- 
ceğine dair bir delil olsaydı o takdirde üç ölüm olurdu. Süra üfürüldüğünde 


5. Zümer süresi, (39/68). 

6. Duhan süresi, (44/56). 

7. Bakara süresi, (2/28). Tür günü Hz. Müsâ'nın baygın düşmesi Kur'ân-ı Kerim'de şöyle bildirilmiştir: 
Müsâ dedi ki: “Rabbim, bana kendini göster de sana bakayım, dedi. Yüce Allah buyurdu: "Sen beni 
göremezsin. Fakat dağa bak, eğer o yerinde durursa sen de beni göreceksin." Rabbi dağa tecelli edin- 
ce darmadağan etti ve Müsâ baygın düştü.” (A'râf 143). 
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ruhların bozulmasından, onların öleceği anlamı çıkmaz. Sahih bir hadiste şöyle 
buyrulmaktadır: “Kıyâmet günü insanlar öleceklerdir. Ölümden ilk ayılan, diri- 
len ben oldum. Baktım ki Müsâ Arş'a tutunmuş. Müsâ benden önce mi ayıldı 
yoksa Tur günündeki ölümü mü bu ölüme sayıldı bilemiyorum.”8 | 


Bu bozulma kıyâmet günü Allah hükmünü icrâ edeceği, arz nuruyla aydın- 
landığı zaman olur. Bozulmada, bütün yaratıklar ortaktır. Yüce Allah: “Öldürü- 
lecekleri güne kadar onları bırak, ey habibim”? buyurmaktadır. Âyette geçen öl- 
me-çarpılma gerçek ölme olsaydı, o zaman bu başka bir ölüm olurdu. Buna dik- 
kat çeken âlimlerden Ebü Abdullah Kurtubi der ki: “Hadisten anlaşıldığına gö- 
re bu kıyâmet günü olacak gizli bir çarpılmadır. Süra üfürülmekle meydana ge- 
len ölüm değildir.” Üstadlarımızdan Ahmed b. Amr da: “Hadisin zahirinden bu 
çarpılmanın ikinci nefhadan yani diriliş nefhasından sonradır. Kur'ân'ın ifade- 
sinde de istisnanın, çarpılma ve bozulma sürundan sonra olduğu anlaşılmakta- 
dır. Bu izahtan hareketle bazı âlimler: “Müsâ'nın ölüm tatmayan peygamberler- 
den olması muhtemeldir” demişlerse de bu görüş, doğru değildir. Kadi Iyad da: 
“Bundan maksadın arz ve semâ yarılırken meydana gelen nesiden sonraki kor- 
ku çarpılması olması da muhtemeldir. Ayrıca yalnızca çarpılma konusunda, ha- 
dis ve eserler de bulunmaktadır” demektedir. Ebü'l Abbâs Kurtubi, Kadi Iyad'a 
itiraz ederek der ki: “Sahih hadiste geçenler, Iyad'in görüşlerini çürütmektedir. 
Rasülullah kabrinden çıkarken Hz. Müsâ'yı Arş'ın sütununa tutunmuş olarak 
görür. Öyleyse bu olay korku süru esnasında meydana gelmiş demektir.” 


Ebü Abdullah anlatıyor: Üstadımız Ahmed b. Amr der ki: “Ölümün, yok ol- 
mamak ve bir halden başka bir hale dönüşmek olması, bu müskülü ortadan kal- 
dırır. Şehitlerin diri olarak Allah'ın verdiği rızıklardan yemeleri, sevinçli ve müj- 
deleyici olmaları da bunu destekler. Halbuki şehitlerin yaptıkları, dünyada insan- 
ların yaptıkları şeylerdir. Şehitler böyle olunca peygamberler için bu söz konusu 
bile edilmezler.” Hadiste de: “Arz, peygamberlerin cesetlerini yemez." Rasülul- 
lah, İsrâ gecesi Beyti Makdis'te!! semâda başta Hz. Müsâl? olmak üzere toplan- 


8. Müslim Ebü Hureyre hadisini zikretmiştir. Nevevf şerhi, c. 15, s. 133-134. Baygın düşme hadisinin 
tahırici biraz sonra Elbâni'nin Tahavi şerhinde uzunca zilkeedilecektir. 

9. Tür süresi, (52/45). 

10. Ben derim ki, cum3 gününün fazileti konusunda Ebü Dâvüd uzunca bir hadis rivayet eder. Sahi- 
hü'-cami'in yanında Ahmed, Nesâi, ibni Mâce İbni Hibban ve Evs b. Evs'ten Hakim de rivayet eder. 
Mu'cemu"I-müfehres'te Dârimi"nin de; Şeyh Nasır Ali Suyüti İbni Huzeyme'nin de rivayet ettiğini 
söyler. 

n. Rasâlullah'ın peygamberlerle buluşup onlara namaz kıldırınası hakkında bkz. Müslim, Nevevi Ebü 
Hureyre'den c. 2, s. 233; Bezzar, Ebü Yâ'lâ ve Taberâni İbni Mes'üd'dan naklederler. Mecma'u'z-ze- 
vâid'de “râvileri güvenilirdir” denmektedir. Cem'u'l-fevâid, c. 2, s. 464. Ibni Kesir'in tefsirinde bil- 
dirdiğine göre İbni Ebi Hatim de rivayet etmiş. Buna göre Rasulullah'ın peygamberlere namaz kıl- 
dırması en yüksek semâya çıkıp ikinci inişinden sonradır. Rasülullah'ın Hz. Müsâ ile görüşmesi ise 
İsrâ hadislerinin çoğunda geçmektedir. Hâfız İbni Kesir hadisin bütün rivayet yollarını cemetmiştir. 
c.3,5.2 ve 24. Ayrıca hadiste Rasülullah”ın, farz namazla ilgili olarak Yüce Allah'a başvuzusu da geç- 
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mışlardır. Ayrıca peygamberimiz: “Kendisine selâm veren müslümanın selamını 
alacak kadar Allah'ın ona ruhunu iâde edeceğini de bildirmektedir. Bütün bun- 
lardan çıkarılacak sonuç, peygamberlerin ölümü demek, onları bizim idrak ede- 
meyeceğimiz ölçüde ortadan kaybolmaları demektir. Her ne kadar onlar mevcut 
da olsalar meleklerde olduğu gibi diri olurlar ancak görülmezler. Peygamberlerin 
diri oldukları anlaşılınca çarpılma süruna üfürüldüğünde Allah'ın diledikleri ha- 
riç arzda ve semâda kim varsa hepsi ölüme çarpılacaktır. Peygamberlerin çarpıl- 
ması, ortadan kaybolup görünmemeleri; diğerlerininki ise ölümdür. Dirilme sü- 
runa üfürüldüğünde de ölü olanlar dirilir; gizlenenler ise açığa çıkıp ayılır. Sahih 
bir hadiste Rasülullah bunu şöyle açıklar: “Kıyâmet günü ilk ayılan ben olacağım. 
Kabrinden ilk çıkacak kişi de Hz. Müsâ'dır.” Buradaki problem şudur: Hz. Müsâ 
baygınlıktan ayılan ilk kişi midir, yoksa Tur günü çarpıldığından eski hali üzere 
ayık mı bulunuyordu? Bu, Hz. Müsâ'nın faziletinden kaynaklanmakta. Yalnızca 
bir konuda Hz. Müsâ'nın peygamberimizden üstün olması her konuda üstün ol- 
masını gerektirmez. Çünkü küçük bir şey büyük şeyi de gerektirmez.! 

Ebü Abdullah Kurtubi der kil4: “Hadis, kıyâmet günü mahlukatın çarpıl- 
ması anlamına alınırsa bunda bir problem yok. Süra üfürüldüğünde gerçekle- 
şen ölüm, Çarpılinası anlamına alınırsa, kıyâmet gününün anlatımından onun 
başlangıcı kastediliyor demektir. O zaman mana şöyle olur: İkinci süra üfürül- 
düğünde başını ilk kaldıran ben oldum. Baktım ki Müsâ Arş sütunlarından bi- 
rine tutunmuş. Benden önce mi ayıldı yoksa Tur çarpılmasından mı kalma bil- 
miyorum.” 


Ben derim ki: Rasülullah, Hz. Müsâ'nın kendisinden önce mi dirildiği ya 
da korkuya çarpılmadığı belki de Tür günü çarpılmasından sonra aynen kal- 
dığı konusunda tereddütlü olduğundan, hadis bu manaya hamledilemez. Ra- 
sülullah'ın “bilmiyorum” demesi, çarpıldı m yoksa çarpılmadı mı anlamına- 
dır. Hadiste geçen: “İlk ayılan ben olacağım” ifadesi, Rasülullah'ın da çarpı- 
lanlardan olduğuna delildir. Müsâ hakkındaki tereddüt, onun çarpılıp Pey- 
gamberimizden önce mi ayıldığı yahut da hiç çarpılmadığı mı noktasındadır. 
Maksat ölüm çarpılması ise Rasühkullah, kendi ölümünü kesin bilirken Hz. 
Müsâ için öldü mü yoksa ölmedi mi diye tereddüt ederdi. Oysa ki birçok 
yönden, bu yorumun da doğru olmadığı açıktır. Öyleyse peygamberler için 
olan çarpma, ölüm çarpması değil, korku çarpmasıdır. Buna göre âyet, bütün 


mektedir. Cârni'u'I-usül, c. 11, s. 31'de Rasülullah'ın Hz. Müsâ'yı kabrinde namaz kılarken görmesi- 
ni Müslim ve Nesâi de rivayet eder. 

12. Hadisin sahihliğini söylemiştik. Ebü Dâvüd ve Ahmed rivayet eder. 

13. Bkz. Tezkiretu'l-kurtubi s. 166-171. İbni Kayyım'ın sözünü ettiği ibare burada da vardır. Ama ma- 
naya zarar vermese de birçok lafız metne uymamaktadır. 

14.Bu da et-Tezkire'de zikredilen ibarenin aynısı değil, manasıdır. Ayrıca bu söz Kurtubi'nin olmayıp 
Hüleymi'nindir. Allah en iyisini bilir. 
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ruhlarm birinci nefha ile öleceğine delâlet etmez. Evet. Âyeti celile önceden 
ölümü tatmayan ruhların birinci nefha ile öleceğini belirtmektedir. Ölen ya 
da ölmesi mukadder olmayan ruhların ikinci defa öleceği âyette belirtilme- 
mektedir. Allah en iyisini bilir. 


Denilirse ki hadiste: “Kıyâmet günü insanlar ölüm çarpıntısına uğradıkların- 
da, arzdan çıkan ilk kişi ben olurum. Hz. Müsâ'yı da arş sütununa tutunmuş 
olarak buldum” geçmektedir. Buradaki çarpılmadan ne anlıyorsunuz? Denir ki: 
Hâdisin lafız bakımından sorunlu olduğu şüphesizdir. Ancak ravi iki hadisi bir- 
birine giydirmiş, böylece lafız bu hal almıştır. Halbu ki birbirlerine geçirilen ha- 
disler şöyledir: 

Birincisi: “Kıyâmet günü insanlar ölüme çarpıldıklarında ilk ayılan ben ola- 
cağım.” 

İkincisi: “Kıyâmet günü yerin çıkardığı ilk kişi benim.” Tirmizi ve diğerlerin- 
de Ebü Said el-Hudri'den Rasülullah'ın şöyle dediği rivâyet edilmiştir: “Kıyâ- 
met günü Âdemoğullarının efendisi benim. Bunda övünülecek birşey yok. 
Âdem ve bütün peygamberler Livaü”-hamd bayrağımın altında olacaklar. Ye- 
rin ilk çıkardığı kişi de ben olacağım. Bunda da övünülecek birşey yok.“5 Tir- 
mizi der ki: “Hadis, hasen ve sahihtir.”16 


Râvil7 bu hadisle diğer bir hadisi birbirine girdirmiştir. Üstadımız Ebü'l 
Haccac der ki: Rasülullah'ın: “Hz. Müsâ benden önce mi ayıldı yoksa o, Allah'ın 


15. Şeyh Elbâni Tahâvi şârihinin İbni Kayyım'm sözünü naklettiği hadisle ilgili koyduğu dipnotta der ki: 
“Bu doğrudur. Buhâri, Kitâb-ı Husümatta hadisi tahric etmiştir. 3412 nolu hadis. c. 3, 5. 89. Ayrıca 
Vehib'den 3318; 4238, 6919, 7917 ve 7427 nolu hadislerde de birbirine yakın lafızlarla da zikretmiştir. 
Amr b. Yahyâ babasından o da Said Hudri'den bir sahabenin yahudi birini dövmesiyle ilgili kıssada 
merfü olarak şu ifadeyi nakleder: “Peygamberleri birbirinden üstün tutmayın. Kıyâmet günü insan- 
lar bayılınca, arzın çıkardığı ilk ayılan kişi ben olurum. Bakarıın ki, Müsâ arşın sütunlarından birine 
tutunmuş. Hz. Müsâ da bayılmış mı yoksa ilk bayılması mı Buhâri'de ilk bayılma şeklindedir bu ba- 
yılmanın yerine geçmiş bilmiyorum. 

Müslim de 2374 nolu hadisin birazını Suf yan b. Ömer b. Yahyâ'dan rivayet eder. Ahmed b. Hanbel 
hadisin tamamını (3-23) bu senedle: “kıyâmet günü arzın ilk çıkaracağı kişi ben olurum. Ayılınca 
Müsâ'yı... şeklinde bulurum” ifadesiyle nakleder. Müslim de Ebü Hureyre'den 2373 nolu hadise şöy- 
le başlar: “Allah'ın peygamberlerini birbirinden üstün tutmayın. Sura üfürülünce Allah'ın diledikle- 
ri hariç, yerde ve gökte kim varsa çarpılıp bayılacaktır. Diğer sura üfürülünce ilk dirilen ben olaca- 
gım. Bu zaman bakarım ki Müsâ arşa tutunmuş. Bilmiyorum O, Tur baygınlığı ile mi muhasebe edil- 
di yoksa benden önce mi dirildi.” 

Bu iki hadisten ikinci bayılınanın, âyet-i celilede zikredilen diriliş baygınlığı olup İbni Kayyım'a uyan 
Tahâvi şarihinin dediği gibi hüküm verme muaheze baygınlığı olmadığı açığa çıkar. Hadisi böyle yo- 
rumlarsak bir müşkil kalmaz. Ailah en iyisini bilir. 

16. Tirmizi, İsrâ süresinin tefsirinde uzunca, Menâkıb'ın başında ise muhtasar olarak rivayet etmiştir. 
Ayrıca İbni Kayyım'ın aksine her iki yerde de hasen hadis olduğunu söylüyor. Tirmizi'nin matbü 
nushasının hamişi Tuhfetu'i-usuleyn'de böyledir. Hadisi Ahmed b. Hanbel İbni Mâce de rivayet 
eder; Şeyh Elbâni de Câmi'wl-usül ve'l-ehâdisu's-sahiha da hadisleri doğruladıktan sonra “İbni 
Hibban da Abdullah b. Selam'dan rivayet etmiştir” der. 

17. Bu zat, Şam muhaddislerinden Cemaluddin el-Mezf'dir. 
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çarpılmadan müstesnâ ettiği kimselerden midir, bunu bilmiyorum” sözü hak- 
kında ne dersiniz? Bilindiği üzere Allah'ın müstesnâ ettiği kişiler, kıyâmet gü- 
nünün çarpmasından ziyade nefhanın çarpmasından müstesna olan kimseler- 
dir. Çünkü âyeti celilede: “Süra üfürüldü ve Allah'ın dilediği kimseler hariç, 
yerde ve gökte kim varsa ölüm nefhasına çarpıldı”!8 buyurulmaktadır. Burada 
yaratıklar kıyâmet gününün çarpmasından istisna edilmemiştir.” Şöyle cevap- 
larız: Allah bilir ya bu rivâyet o kadar kuvvetli değildir. Bu, olsa olsa bazı râvi- 
lerin vehmidir. Doğrusu, sahih rivâyetlerin birbirine uygun olanıdır. Yani: “Hz. 
Müsâ benden önce mi ayıldı yoksa Tur günündeki çarpma ile mi yetinildi bil- 
miyorum” şeklindedir. Âlimlerden bir kısmı bu çarpmanın nefha çarpması ol- 
duğunu ve Hz. Müsâ'nın da bu çarpmalardan istisna edilenlerden olduğunu 
zannetmişlerdir. Halbuki bu, kesinlikle hadisin siyâkına uygun düşmemekte- 
dir. Buradaki ayılma, diriliş ayılması olunca Rasülullah nasıl: “Benden önce mi 
dirildi yoksa, Tur günü dirilmesiyle mi yetinildi bunu bilmiyorum” diyebil- 
mektedir, bunu iyice düşün. Her ne kadar kıyâmet günü mahlükâtin çarpılma- 
sı farklı olsa da Yüce Allah, kulları arasında hüküm vermek için gelir ve insan- 
lara tecelli eder. Hz. Müsâ'ya gelince her ne kadar insanlarla beraber çarpılma- 
sa da Allah dağa tecelli edip onu paramparça ettiğinde çarpılması, kıyâmet çar- 
pılmasının yerine geçmektedir. Bu yoruma dikkat et. Hadisi açmak dışında so- 
ruyu cevaplayabilmek oldukça zordur. Bu durumda hakiki cevap bulunur ve 
azı dişlerle konu isirilır. Hamd ve şükür Allah'adır. Başarı O'ndandır. 


18. Zümer süresi, (39/68). 


-— BEŞİNCİ MESELE» 


Bedenlerden Ayrılan Ruhların Tanışabilmeleri 
ve Buluşabilmeleri Için Birbirlerinden Ayırt Edilmesi 
Neyle Olur? Âit Olduğu Bedenden Soyutlandığından 
Başka Bir Şekil Alır mı? Bu Durumda Şekli 
Başka Şekillerle Karışabilir mi? 


Bu, hakkında konuşanların oldukça az olduğu bir konudur. Kimse bu konu- 
da bir başarı sağlayamamıştır. Özellikle ruhun tanımında: “O, maddeden tama- 
men soyutlanmış, âlemin ne içindedir ne de dışındadır; şekli, miktarı ve şahsı 
yoktur” diyenler, prensiplerinde soruya cevap verecek bir yan bulamazlar. 


Aynı şekilde: “Ruh, bedenin arazlarındandır. Diğerlerinden ayrıldığı nokta, be- 
dende bulunma şartıdır. Ölümden sonra ruhun temyizi olmaz” diyenlerin pren- 
siplerinde de ruhun varlığı yoktur. Bedenin bozulmasıyla canlının diğer sıfatları 
yok olduğu gibi ruh da yok olur. Öyleyse Kur'ân, Sünnet, eserler, itibar (kıyas) ve 
akıl öle likeiiNie dayanan ehli sünnet yolu dışında bu hususa cevap bulmak imkân- 
sızdır. Ehli sünnete göre ruh: “Binefsihi kâim, yükselen, alçalan; birleşen-dağılan, 
çıkan, giden-gelen; hareket eden ve sâkin olan varlıktır.” Ehli sünnetten ruh telak- 
kilerinin doğru olduğuna hacimli kitabımız: “Ruh ve Nefsin Bilinmesi”nde yüzden 
fazla delil getirdik. Buna aykırı anlayışların yanlışlığını da birçok yönüyle ortaya 
koyduk. Bundan başka bir görüşü olan, nefsini bilmiyor demektir. | 

Yüce Allah nefsi; giren, çıkan, tutulan, ölen, dönen, semâya yükselen; semâ 
kapıları kendisine açılan ve kapanan nefisler diye vasıflandırmıştır. O, âyeti ce- 
lilede: “Ölüm sarhoşluğunda olan zâlimleri melekler ellerini uzatıp: “Haydi 
canlarını kurtarın dediğinde bir görsen.”! Yine bedenden ayrılan nefse: “Ey 


1. En'am süresi, (6/93). 
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mutmain olan nefis! Sen Rabbinden, Rabbin de senden razı olarak O'na dön. 
Kullarım arasına katıl ve cennetime gir”? denir. Yüce Allah bedeni düzenlediği 
gibi nefsi de düzenlediğini haber vererek: “Nefse ve onu düzenleyene, ona iyi- 
liğini ve kötülüğünü öğretene...”3 ve: “Seni yaratıp düzene koyduktan sonra sa- 
na veren Allah” âyetinde de insan bedeni gibi nefsini de düzenlediğini bildir- 
miştir. Bu düzenleme beden kalıbına uygun olarak nefsin düzenlenmesidir. O 
halde bedenin düzenlenmesi nefsinkine bağlıdır. Nefsin düzenlenmesinde be- 
den, bir kalıp gibi ölçüdür. 


" Bundan şu çıkar: Ruh, diğer ruhlardan ait olduğu bedenden aldığı bir suret- 
le ayrılır. Nasıl ki beden ruhtan etkilenip ondan ayrılırsa ruh da bedenden etki- 
lenir ve ondan ayrılır. Böylece beden, iyiliği ve kötülüğü, nefsin iyilik ve kötü- 
lüğünden kazanır. Aynı şekilde ruh da iyilik ve kötülüğü bedenden kazanır. 
Varlıklar arasında birbirinden en çok etkilenip birbirine en uygun varlıklar ruh 
ve bedendir. Bundan dolayı bedenden aynlırken ruha: “Ey güzel bedende bur- 
lunan güzel nefis, artık bedenden ayrıl” ve: “Ey kötü bedende bulunan kötü ne- 
fis!* Artık sen de bedenden ayrıl” denir. | 


İ Yüce Allah: “Allah, ruhları ölüm anında ve uykusunda alır. Ölümünü mu- 
rad ettiği kişinin ruhunu tutarken diğerini belirli bir zamana kadar salıverir.” 
Burada O,: “Nefsin girmesi, çıkması, dönmesi ve düzenlenmesi y 
almak, tutmak ve salıvermek gibi özelliklerden de bahsetmiştir./ Rasülullah: 
“Kişi öldüğü zaman gözün nefse uyduğunu ve melek ruhu aldığında melekler 
elinden tuttuğunu, bu durumda nefislerin ya yerin üstünde kalınış misk gibi 
kokan kokular ya da yer üstünde kalmış leş kokuları gibi olduklarını da bildir- 
miştir.”6 | 

Halbuki arazların -nefsin araz olduğu görüşüne eleştiri- kokusu olmadığı gi- 
bi tutulma ve elden ele dolaştırılma gibi özellikleri yoktur. 


Râsülullah, ruhların semaya yükseldiğini arz ve sema arasında bulunan her 
meleğin Allah için ruhlara salat-ü selâm getirdiğini, Allah'ın bulunduğu kata çı- 
kana kadar o kattan bu kata geçtiğini, Allah'ın huzuruna varıp ismini cennetlik- 
lerin yahut cehennemliklerin kütüğüne yazmakla emrolunduğunu sonra arza 


2. Fecr süresi, (89/27-30). 

3. Şems süresi, (91/8). 

4. Burada hadisin sıyakından metinden anlaşıldığına göre muttak nefis değil de ölüm anında gözünü 
yukarı çevirmiş nefistir. Ben derim ki: Bu, kabir azabıyla ilgili ileride zikredilecek sahih Berâ hadisi- 
nin bir kısmıdır. Anlaşılan İbni Kayyım lafızdan çok manaya sarılmış burada. 

5. Hadisi Ahmed b. Hanbel, Müslim ve İbni Mâce Rasülullah'ın hanımı Ümmü Seleme'den rivayet 
ederler. Ben derim ki: Beyhaki de İbni Mâce'nin rivayetinden daha geniş rivayet etmiştir (3/334). Bil- 
gi için bkz. Ahkâmu'l-cenâiz, s. 12, İbni Mâce es-Sünen, c. 1, 5. 467. 

6. Ahmed b. Hanbel Müsned'inde rivayet eder (4/287). Ben derim ki, Ahmed b. Hanbel'in rivayeti de 
Berâ hadisinin bir bölümüdür. 
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yeniden döndüğünü; kafir kişinin ruhunun da atılarak sorgulama için bedeni 
ile beraber kabre konulduğu bildirmektedir.? 


Peygamberimiz, mü'minin ruhunun, cennet ağaçları arasında Allah yeniden 
bedenine girdirene kadar uçacağını bildirıniştir.8 


Şehit ruhların ise semâda uçtuktan sonra cennet ırmaklarına konup cennet 
meyvelerinden yediğini? ve ruhların Berzah'a kıyâmete kadar nimetlendirilece- 
ğini ya da azaplandırılacağını da bildirmektedir. | 


Allah Teâlâ, Firavn kavmi ruhlarının kıyâmete kadar sabah akşam cehenne- 
me sürüldüklerini, şehit ruhlarının ise canlı ve Allah'ın verdiği rızıklardan ye- 
diklerini bildirmektedir. Şehitlerin canlı olması ruhlarının canlılığı ve nzıklan- 
dırılmasıdır. Çünkü bedenler artık dağılmiştir. Rasülullah bu canlılığı, ruhların, 
arşa asılı kandilleri olan yeşil kuşun karnında olması, cennette dilediği gibi do- 
laşarak söz konusu kandillere yeniden dönerek Allahü Teâlâ'nın bunlara tecel- 
li etmesidir, şeklinde yorumlamıştır. Allah, tecelli ettiği bu kişilere sorar: “Arzu 
ettiğiniz bir şey var mı? Derler ki cennette dilediğimiz gibi dolaşırken daha ne 
isteyelim.” (Bu sual üç defa sorulur.) “Arzu ettiğiniz birşey var mı?” dendikçe 
sonunda: “Ruhlarımızın bedenlerimize bir daha Allah yolunda öldürülmemiz 
için iâde edilmesini arzularız.”0 


Rasülullah'tan: “Şehitlerin ruhlarının cennet meyvesinden yemek üzere ye- 
şil bir kuş üzerinde olduğu rivâyet edilmiştir.” 

İbn Abbâs, Rasülullah'ın şöyle dediğini rivâyet etmektedir: “Uhud günü şehit 
olan kardeşlerinizin ruhlarını Yüce Allah, cennet akarsularının etrafında dolaşa- 
rak cennet meyveleri yiyen ve arşın gölgesinde altından kandillere uğrayan yeşil 
kuşların karınlarına yerleştirmiştir. Cennetin güzel yiyecek, içecek ve sözlerini du- 
yarlar ve: “Keşke kardeşlerimiz Allah'ın bize verdiği mükâfatları bilselerdi de ci- 
haddan vazgeçip harpten kaçmasalardı” derler. Allahü Teâlâ da cennetteki bu 
Uhud şehitlerinin isteklerini yerine getireceğini va'dederek: “Allah yolunda öldü- 
rülenleri sakın ha ölülerden kabul etmeyin. Bilakis onlar Rablerinin verdiği rızık- 
tan yiyerek yaşamaktadırlar” buyurur. Hadisi, Ahmed! b. Hanbel rivâyet eder. 


7. Ahmed b. Hanbel Müsned'inde (4/287) rivayet eder. Berâ hadisinde gelecek. 

8. Nesâi Cenâiz'de (117), İbni Mace Kitâbu'z-zühd'de (32), İmam Mâlik el-Muvatta Bâbu”I-Cenâiz'de 
ve Ahmed b. Hanbel de Müsned'inde (3/455) rivayet ederler. Ben derim ki, İbni Hibban da dahil 
hepsi Ka'b b. Malik'ten rivayet etmişlerdir. Bkz. Sahihu'İ-cami, 2369. 

9. Tirmizi Fazâil-i Cihad 1'te; Dârimt es-Sünen'inde Bâbu'l-Cihad'ın 18 nolu hadisinde ve Ahmed b. 
Hanbel Müsned 6/386 da rivayet etmişlerdir. Ben derim ki, Tirmizi der ki: “Hadis sahihtir, hasen- 
dir.” Ka'b b. Mâlik'ten rivayet etmişlerdir. Bkz. Ehâdi-su's-sahiha (995). 

10. Müslim İmare 121'de, Tirmizi tefsir-i süre 3/19 da İbni Mâce de Cihad 16 da rivayet eder. Ben derim 
ki, Müslim'de İbni Mes'üd'dan gelen hadis: “Allah yolunda öldürülenleri ölüler sanmayın” âyetin- 
den sorulduğunda varid olmuştur. 

11. Ebü Dâvüd ve Hakim rivayet eder. Elbâni de hadisi doğrular. Bkz. SahihüT-câmi (S0R1). Elbâni'nin 
zikrettiği hadisin lafzında az bir farklılık vardır. 


Kttâbu'r-Râh e 60 


Şehitlerin yemeleri, içmeleri, hareket, dolaşma ve konuşmaları hadis-i şerifte açık- 
ça belirtilmektedir. Ileride daha geniş açıklamalar yapacağız. 


Ruhların durumu böyle olunca bedenden ayrılan ruhların seçilmesi beden- 
lerin seçilmesine göre daha da kolaydır. Çünkü bedenler birbirine çok benzer- 
lerken ruhlarda bu benzeme, çok azdır. 


Şu da açıktır ki peygamberlerin, sahâbe ve ashâbın vücutlarını görmediği- 
miz halde ruhlarını kolayca ayırt edebiliriz. Her ne kadar beden özelliklerinin 
ruh üzerinde tesirleri olduğu bilinse de ruhlarını tanıyabilmek yalnızca beden- 
lerine bağlı değildir. Belki ruhları, bildiğimiz ve tanıdığımız özellikleriyle tanı- 
mak mümkündür. Bu durumda bir ruhu özelliklerine bakarak diğer bir ruhtan 
ayırmak bir bedeni, özellikleriyle diğer bir bedenden ayırmaktan daha zordur. 
Görmez misin bazan kafir ve mü'min birbirlerine çok benzeyebildiği halde ruh- 
larında derin farklılıklar vardır. Yine ana-baba bir kardeş, iki kişinin birbirine 
çok benzediği halde ruhlarının son derece birbirine zıt olduğunu da müşâhede 
etmişimdir. Bu takdirde söz konusu ile ruhu bedenlerinden soyutlamakla daha 
iyi tanıyabiliriz. 

Birşey daha söyleyeyim: Beden ve ruhlara bir bak. Kötü ve çirkin bir bede- 
nin kendine uygun mânası, bir ruhunun olduğunu; bedende bulunan bir âfetin, 
ruhta bulunan âfete münasip ve uygun olduğunu rahatlıkla görürsün. Bu anla- 
yışla ferâsetli kişiler insanların ruhlarını beden yapı ve hallerinden anlarlar. Ço- 
ğu kez de isâbet ederler. 


İmam Şâfi (ra)den de bu konuda garip şeyler hikâye edilmektedir. 


Aynı şekilde güzel ve yakışıklı bir bedenin de kendine uygun bir ruhunu gö- 
rebilirsin. Bir şartla ki genel ruh-yapı münasebetini bozan öğretim, alıştırma ve 
alışkanlık olmamalıdır. (Yani yetiştirme ile çirkin bir vücudun güzel bir ruhu; 
yetiştirmeme ile de güzel bir vücudun çirkin bir ruhu olabilir. 

Yüksek ruhlar meleklerin ruhları cisme bağlı kalmaksızın birbirinden rahat- 
lıkla ayırtedilebiliyorsa cinler için de aynı durum söz konusudur. Beşeri ruhla- 
rın birbirinden ayırt edilebilmesi daha da kolaydır. 


-——x ALTINCI MESELE 


Kişi Kabirde Sorgulanırken 
Ruhlar, Bedenlerine Dönerler mi? 


Rasülullah, ruhun ölü bedene dönmesiyle ilgili olarak bizlere yeterince bilgi 
vermiştir. Berâ b. Âzib anlatıyor: Baki el Garbad'da bir cenazede idik. Rasülullah 
geldi ve biz de sanki başımızda kuş varmış gibi onun ölü defnetmesini seyrediyor- 
duk. Üç defa: “Kabir azâbından Allah'a sığınırız” buyurdu ve: “Kul dünyadan ay- 
nlıp ahirete göçerken yüzleri güneş gibi parlayan melekler semâdan inerler ve gö- 
rebildiği kadar çok melek etrafına çevrilir. Sonra ölüm meleği gelir ve: “Ey hoş ne- 
fis, Allah'ın mağfiret ve rızasıyla bedenden çık” der. Ruhun bedenden aynlışı, 
kaptan suyun damlaması gibi kolay olur. Ruhu bedenden alınınca hemen diğer 
melekler de gelerek bedeninin bulunduğu misk gibi kokan kefenin içerisine kor- 
lar. Şimdi ölü, yerin üzerinde misk gibi kokan bir koku kaynağıdır. Bunu alıp se- 
mâya çıkartırlarken onu gören melekler: “Bu güzel kokulu ruh nedir?” derler. Me- 
lekler de dünyada bilinen en güzel ismiyle: “Fülancanın oğlu fülancadır” derler. 
Dünya semâsına varınca semâ kapıları açılır. Allah'ın seçkin melekleri her semâ- 
da onu karşılarlar. Bu şekilde Allah'ın bulunduğu semâya kadar çıkar. Mutlu bir 
ruhun geldiğini gören Yüce Allah: “Bunu illiyyun cennetine girecekler arasına ya- 
zın. Sonra da arza gönderin. İnsanları arzdan yarattım, oraya göndereceğim, so- 
nunda da oradan yeniden alacağım” der. Ruh bedene dönünce iki melek gelir ve: 
"Rabbin kimdir?” derler. Adam: “Rabbim Allah'tır.” Melekler: “Dinin nedir?” 
Adam: “Dinim İslâm.” Melekler: “Bu adam hakkında ne biliyorsun?” Adam: “Al- 
lah'ın kitabını okudum. Ona iman ederek onu doğruladım” der. Karşılıklı bu kısa 
bir konuşmadan sonra biri, semâdan çağırmaya başlar: “Kulum beni doğrulamış- 
tır. Onun için cennetten bir köşe döşeyin ve cennetin bir kapısını ona açın.” 


Sonra cennetten misk gibi kokular getirilir ve kabri gözünün görebileceği 
son noktaya kadar genişletilir. Güzel yüzlü, güzel elbiseli ve hoş kokulu bir 
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adam gelerek: “Va'dolunduğun bu günkü mutluluğunu müjdelerim” der. 
Adam sorar: “Sen kimsin. Yüzünde hayırlı bir kişilik var” der. Gelen kişi: “Ben 
senin güzel amelinim” der demez ölü: “Allah'ım, kıyâmeti kopar da ehlime ve 
malıma döneyim” der. Kâfir bir kimse dünyadan ayrılıp âhirete intikal edeceği 
zaman da yanlarında keçe! kilimler bulunan siyah yüzlü melekler gelip etrafını 
kuşatırlar. Sonra ölüm meleği gelir ve: “Ey pis nefis! Allah'ın gazâbıyla beden- 
den çık” der. Cesedi yarılır, ıslak şişin yünden çıkarıldığı gibi nefsini bedenin- 
den çıkarır. Nefsi keçe kilim içerisine korlar. Nefisten, yeryüzündeki lesten çı- 
kan pis kokulara benzer kokular yayılır. Nefsi yukarı çıkarırken onu gören me- 
lekler: “Bu pis ruh kimin?” derler. Dünyada tanınan en kötü ismiyle fülanca oğ- 
lu fülancadır” denir. Dünya semâsına çıkan nefis biraz daha çıkmak istese de 
semâ kapıları açılmaz.” Buraya kadar nefsin karşılasacağı hususları anlattıktan 
sonra Rasülullah şu âyeti okur: “Onlara semâ kapıları açılmaz ve deve ignenin 
deliğinden geçene kadar cennete giremezler.”? 


Allah Teâlâ bu ruhun cehennemliklerden yazılmasını emreder. “Ruh çok 
uzaklara atılır” dedikten sonra da: “Kim Allah'a şirk koşarsa sanki o gökten 
düşmüş de kuşlar kapışıyor ya da rüzgâr onu uzak yerlere götürüyor” âyetini 
okur. Ruh bedene dönünce iki melek gelir ve: “Rabbin kim?” derler. Adam: 
“hi... hi...4, bilmiyorum onu” der. Melekler: “Peki size peygamber olarak gelen 
şu adamı tanıyor musun?” derler. Adam da “hi... hi... onu da bilmiyorum” de- 
yince biri, semâdan çağırır: “Kulumu yalanlayan şu adama cehennemden bir 
köşe verin, cehennemden bir kapı açın kabrine.” Cehennemin sıcak ve ateşi kab- 
rine ulaşır, vücud kemikleri birbirine girecek derecede kabri daralır. Çirkin yüz- 
lü, pis elbiseli ve pis kokulu biri gelerek: “Vaid olunduğun bu kötü günle seni 
müjdelerim” der. Kabirdeki: “Sen kimsin? Yüzünde kötü bir haber getiren kişi- 
lik okunuyor.” O: “Ben senin kötü amelinim” deyince kabirdeki: “Allah'ım, kı- 
yâmeti koparma” diye haykırır. Hadisi Ahmed b. Hanbel'le, Ebü Dâvud rivâyet 
etmiştir. İbn Mâce ile Nesâi yalnızca baş tarafını rivâyet eder. Ebü Avâne İsfe- 
râini de Sahih'inde zikreder. Ehli Sünnet ülemâsı bu hadisi şerifin ortaya koy- 
duğu prensipleri kabul etmiştir. Ebü Muhammed b. Hazm el-Fasl fi”l-milel 
ve'l-ehvâ ve'n-nihal adlı eserinde der ki: “Kıyâmetten önce ölünün, kabrinde 
yaşaması ile ilgili kanâat yanlıştır. Çünkü âyeti celileler bunu reddeder. Meselâ: 


1, Mesüh'dur. Elbise kıldan yapılmış kalın elbise. Rahiplerin giydiği elbiseye de denir. Kelime aslen 
farsçadır. 

2. Araf süresi, (7/40). 

3. Hac süresi, (22/31). 

4. Gülerken, tekrarlarken ve acınma halinde söylenen bir kelimedir. Uygun mana budur. Bilgi için bkz. 
Ahkâmür”l-cenâiz, s. 159. 

5. Bkz. Elbâni'nin Ahkâmü'l-cenâiz, s. 156-159. Bu kitapta Elbâni hadisin senetlerini, ziyadelerini ve bir 
manada birleştirilmesini gerçekleştirmiş; hadisi tahric edenlerle, yapılan ziyadeleri ortaya koyarak 
hadisin sıhhatine hükmetmiştir. 
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“Dediler ki: “Ey Rabbimiz, bizi iki defa öldürdün, iki defa da dirilttin”6 ve yine: 
“Siz ölüydünüz diriltti, sonra sizi öldürdü, sonra yeniden sizi dirilttiği halde Al- 
lah'a nasıl küfredersiniz?”? âyetleri bunu göstermektedir. Ölünün kabrinde ya- 
şadığını kabul edersek Allah'ın üç defa öldürdüğünü ve üç defa yaşattığını ka- 
bul edemeyiz ki bu yanlıştır. Kur'ân'a aykindır. Ama Allah'ın dilediği peygam- 
berleri kabirlerinde yaşatması mümkündür. “Ölüm korkusuyla binlerce kişinin 
yurtlarından çıktıklarını görmedin mi ey habibim? Allah onlara: “Ölün” dedi ve 
öldüler. Sonra onlara yeniden hayat verdi.”8 “Ya da binalarının çatıları çökmüş 
bir köye uğrayarak şöyle dediğini duymadın mı?” Yine: “Allah insanın ruhu- 
nu ya ölümünde ya da uykusunda alır. Ölmesini istediği kişinin ruhunu tutar- 
ken, uykudakinin ruhunu belirli bir zamana kadar salıverir.19 Kur'ân âyetle- 
rinden istisnâ edilenlerin dışındaki ruhların, belirli bir zaman olarak kabul edi- 
len kıyâmete kadar bedenlerine gönderilmeyecekleri anlaşılmaktadır. Rasülul- 
lah da İsrâ gecesi dünya semâsında, mutlu kişilerin ruhlarının Hz. Âdem'in sa- 
ğında, bedbaht kişilerin ruhlarının da solunda bulunduğunu bildirmiştir. Bedir 
günü de henüz ölüler kabirlerine konulmiadan Rasülullah'ın, konunun başında 
zikri geçen hitabını duymuslar, “onların bedenleri dağılmıştır, onlar duymaz- 
lar” diyen sahâbeye çıkışmadan, bedenleri dağılsa da sözlerini duyduklarını A|- 
lah Rasülü ashâba öğretmiştir. Rasülullah'ın Bedir günü ölülere karşı yaptığı 
konuşma şüphesiz ruhlaradır. Bedenler öldüğünden zaten duyamaz. Yüce Al- 
lah bunu: “Kabirde olanların konuşmalarını sen duyamazsın”!! şeklinde açıkla- 
yarak kabirlerde bulunan cesetlerin duyma özelliği olınadığını bildirmiştir. 
Müslüman, Allah Teâlâ'nın duyamacağını bildirdiği kişilerin, Rasülullah'ın du- 
yacağını bildirdiği kişilerden ayrı kişiler olduğunda şüphe etmemelidir. 


Rasülullah'ın sorgulama anında ruhların cesetlerine döneceğine dair hiçbir 
sözü sahih haberlerde gelmemiştir. Gelseydi biz de kabul ederdik. Ruhların ka- 
birlerde yatan cesetlere iâdesiyle ilgili olarak bir ziyadeyi yalnızca Minhal b. 
Amr rivâyet etmişti. Minhal ise güçlü bir râvi kabul edilmemektedir. Şu'be ve 
diğerleri hadisini metruk kabul etmekte. Büyük imamlardan olan Muğire b. 
Muksim ed-Dabiy der ki: “Minhal b. Amr'in bu ve diğer sabit haberler konu- 
sunda hiçbir şehâdeti kabul edilmemiştir.” Kabirde ruhun bedene dönüp dön- 
memesiyle ilgili sahâbeden nakledilen söz de budur.!2 


6. Göâfir süresi, (40/11). 
7. Bakara süresi, (2/28). 
8. Bakara süresi, (2/243). 
9.Bakara süresi, (2/259). 
10. Zümer süresi, (39/42). 
11. Fâtır süresi, (35/22). Biraz ileride müellif işitmenin manasını âyet ve hadiste gösterecek. 
12. İbni Hazm'ın bu sözü, lafızlar manayı bozmayacak şekilde farklı da olsa el-Fasl'da mevcuttur. Bkz. 
c. 4, s. 88, 89. İbni Kayyım, burada hafızasında kalanı mı söylüyor yoksa elinde fazladan cümlelerin 
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Sonra Uyeyne yoluyla Mansur b. Safiyye'den o da annesi Safiyye binti Sey- 
be'den şöyle dediğini nakleder: “İbn Ömer mescide girdi, henüz kabre konulma- 
mış İbn Zübeyre biraz dertli baktı. İbn Ömer'e: “İşte Ebü Bekir'in kızı Esmâ, İbn 
Ömer ona meyletmiş ve hakkında övgüyle bahsetmiş” denince İbn Ömer: “Bu gör- 
düğünüz bedenler bir değer taşımaz. Değerli ruhlar Allah'ın yanındadır” dedi. 
Bunun üzerine annesi: “Bana engel olmaz. Görmez misin Yahyâ b. Zekeriyya ba- 
şını, İsrâiloğullarından birinin bir arzusu üzerine feda etmişti” dedi. 


Ben derim ki: “Ebü Muhammed'in anlattıkları bir açıdan doğru bir açıdan da 
yanlıştır. “Ölünün kabrinde yaşayacağını zanneden kişi hata etmiştir” sözü 
mücmeldir. Bundan, dünyadaki mukadder yaşamını, ruhun bedende iken dü- 
şünmesini; tasavvurunu; yemeğe, içmeye ve giyinmeye olan gereksinimini kas- 
tediyorsa bu gerçekten hatadır. Nass bunu kabul etmediği gibi akıl ve tecrübe 
de bunu kabul etmez. 


Yok bundan başka bir hayatı kastediyorsa; kabrinde sorgulanmak için ruhun 
dünyadaki bedene iâde edilmesinden ayrı olarak yeniden kabirde ruh verilme- 
si ise bu gerçektir, buna karşı çıkmak ise hatadır. Çünkü Rasülullah'tan gelen 
açık haberde bu şöyle belirtilmektedir: “Ruh cesede döner3. Hadisi zayıf gören- 
lere karşı cevabımız ileride gelecektir.” 


“Derler ki: Ey Rabbimiz. Bizi iki defa öldürdün iki defa da dirilttin“* âyeti 
ruhun cesede yeniden dönmesi hususuna aykırı değildir. Nitekim İsrâiloğulla- 
rından öldürülen kişiye Allah yeniden hayat vermiş sonra da bu geçici hayat 
sorgulanmasına hazırlık olarak değil de bilgi için olmuştur. Kısa bir zaman ya- 
şayan bu adam: “Fülanca beni öldürmüştür” der demez hemen düşüp ölmüş- 
tür. Bu manada Rasülullah'ın: “Ruhu cesedine iâde edilir” hadisi kalıcı ve da- 
imi bir hayata delâlet etmez, belki bedene ruhun dönebileceğine; onunla ilişki 
kurabileceğine ve beden çürüyüp dağılsa da ruhun bedenle olan ilişkisinin de- 
vam edeceğine delâlet eder. 


' Ruh bedenle birbirinden farklı beş şekilde temas kurar: 

1- Anne karnında cenin iken olan ilişkisi. 

2- Doğduğu andaki ilişkisi. 

3- Uykudayken ilişkisi. Uyku halinde ruh, bir açıdan bedenle ilişki halinde- 
dir. Başka bir açıdan da ondan ayrıdır. 


bulunduğu başka bir nüsha mı var, bunu bilmiyorum. Nitekim aynı şeyi Kurtubi için de yapmıştı. 
Derim ki: Sözkonusu yeri kaleme aldıktan sonra hocam Elbâni'ye başvurdum. İbni Kayyım'ın bu gi- 
bi hususları hafızasından yazdığı söyledi. 

13.Sahih Berâ hadisinde geçti. 

14. Gâfir süresi, (40/11). 
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4- Berzahdaki ilişkisi. Her ne kadar ruh berzahta bedenden ayrılıp ondan 
soyutlansa da aralarındaki münâsebet tamamen kesilecek derecede değildir. 
Mü'minin ölüye selâm verdiğinde ruhunun iâde edileceğine dair hadisler ve 
âsâr ışığında buna gerekli cevabı verdik!9, Ruhun buradaki iâdesi özel bir iâdu- 
dir. Bu, kıyâmetten önce bedenin yaşayacağını gerektirmez. 


5- Diriliş günündeki münâsebeti, bedenle olan en mükemmel ilişkisidir. Ön- 
ce ruh-beden ilişkilerinin bunun yanında bir değeri yoktur. Çünkü onlarda be- 
dende ölüm, uyku ve bozulmak gibi özellikler aranmamaktadır. ; 


“Allah ruhları ya ölüm anlarında ya da uykularında alır. Ölmesini murad et- 

tiği bedenlerin ruhlarını tutarken diğerlerini belirli bir zamana kadar salıve- 
rir”7 âyetindeki ölümü istenen kişi ruhunun tutulması, dünyada yeniden yaşa- 
masını gerektirmeyen ama muayyen bir zamanda ruhun bedene iâde edilmesi- 
ne aykırı değildir. 
i Ruhu bedeninde olarak uyuyan kişi hayattadır. Ama bu hayat uyumayan ki- 
şininkine benzemez. Çünkü uyku, ölümün benzeridir. Aynı şekilde ruhu bede- 
nine giren ölü de, diri ile bedene ruh girmemiş ölü arasındadır. Bu, uyuyan ki- 
şinin, ölü ile diri arasında olması gibi. Bu misali düşünürsen umulur ki birçok 
şüphen yok olur. ' 

Rasülullah'ın İsrâ gecesinde gördüğü peygamberlerle ilgili bir kısım hadisci- 
lerin kanâatleri şöyledir: Rasülullah peygamberlerin karaltı ve ruhlarını gör- 
müştür. Çünkü onlar Allah'ın indinde yaşamaktadırlar. Hz. İbrahimvi sırtını 
Beyt-i Ma'mure dayalı, Hz. Müsâ'yı kabrinden kalkmış namaz kılarken gör- 
müştür. Peygamberlerle ilgili söylediği özellikler karaltılarının özellikleridir. 
Hz. Müsâ'yı esmer, vücutça zayıf ve uzun boylu, yakışıklı bir kişi olarak gör- 
müştür. Hz. İsâ'yı, başından Dimas'tan!8 çıkmış suyun damladığını, Hz. İbra- 
himvi ise kendisine benzer bir şekilde görmüştür.!? 


Bir kısım hadisciler de buna karşı çıkarak: “Rasülullah'ın peygemberleri gör- 
mesi bedenlerini değil de ruhlarını görmüş olmasıdır. Bedenler yeryüzünden 
tamamen ayrılmıştır. Diriliş günü dışında bedenler hayat bulmayacaktır. Diriliş 
gününden önce bedenlerin hayat bulacağı kabul edilirse kıyâmet gününden ön- 
ce arz yarılıp süra üfürüldüğünde üçüncü ölümü tatmış olacaktır ki bu kesin- 


15. Berzah: İki şey arasında engel demektir. Coğrafya biliminde iki deniz arasında kalan dar sınırlı olan 
ya da iki mekanarasında kalan arazi. Dini manası dünya ile ahiret arasında kalan ya da ölümle diri- 
liş arasındaki dar,mekandır. Kişi ölünce önce Berzal'a girer. Kur'ân-ı Kerim'de: “Arkalarında diri- 
lecekleri güne kadar kalacakları berzah vardır” buyurulmaktadır (Mü'minün, 100). 

16. Yukarılarda da açıklandığı gibi bu konudaki hadisler zayıftır. Rasulullahla ilgili olanları ise sahihtir. 

17. Zümer süresi, (39/42). 

18. 8 : Arz'da bulunan bir ev. Burada gaye, yeraltının suyun ve pınarların kaynağı olmasıdır. 

19. Rasülullah'ın rüyalarının hepsi sabittir, doğrudur. Daha geniş bilgi için bkz. İbni Kesir Tefsiri, c. 3, 
s2 vd. 
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likle yanlıştır. Kabirlerde bulunan cesetlerin diriltilmesi dur:munda ise Allah 
ruhları bedenlere sokmaz. Çünkü ruhlar cennettedir. Rasülullah'tan gelen sahih 
bir hadiste: “Hz. Peygamber cennete girmeden Allah, hiçbir peygamberi cenne- 
te girdirmeyecektir. Cennet kapısının? açılmasını ilk isteyen o olacaktır. Kesin- 
likle? yer yarılmasında çıkacak ilk kişi, O olacaktır. Ondan önce kimseye yer 
yarılmayacaktır” buyrulmaktadır. 


Kesinlikle bilinmektedir ki Rasülullah'ın bedeni toprakta çürümemiş bir va- 
ziyette durmaktadır. Ashâb-i Kirâm: “Salat-ü selâmlanmız çürümüs bedenine 
nasıl ulaşır? diye sorduklarında Rasülullah: “Peygamberlerin bedenlerini topra- 
gın çürütmesini Allah yasaklamıştır”? buyurmuştur. 


Rasülullah”ın bedeni şayet çürüyecek olsaydı böyle cevap vermezdi. 


Rasülullah'tan bildirildiğine göre Allah, bazı melekleri, yapılan salat-ü se- 
lâmları peygamberimize ulaştırmak için görevlendirmiştir.2 


Yine Rasülullah'ın Ebü Bekir'le Ömer'in arasından dünyadan ayrıldığını ve 
“Üçümüz böylece de haşrolunacağız”* dediği rivâyet edilınektedir. 


Şu da kesindir ki Rasülullah'ın ruhu peygamberlerin ruhuyla beraber illiy- 
yün cennetinin en üstünde refiki âlâdadır. 


Yine Rasülullah'tan bildirildiğine göre O, İsrâ gecesi Hz. Müsâ'yı altıncı ya 
da yedinci katta kabrinden kalkınış namaz kılıyorken görmüştür. Yedinci katta 
bulunan ruh, hem kabirde bulunan ruhla görüşüyor ona hürmet ediyor hem de 
Refiki âlâda iken kendisine verilen selâmları alarak kabirde namaz kılanın ru- 
huyla da irtibat kuruyor. 


Ruhlarla bedenlerin özellikleri birbirinden farklı olduğundan bunları garip 
karşılama. Meselâ, birbirine oldukça yakın ve tutkun iki ruhu (kişiyi) düşün. 
Aralarında doğu ile batı kadar fark da olsa bunların birbirlerine olan yakınlı- 
ğını bilirsin. Yine birbirine yapışık çok yakın iki ruh (kişiyi) düşün. Araların- 
da uyumsuzluk olduğundan bunların da birbirlerinden çok uzak olduğunu 
görürsün. . 


20.Ahmed b. Hanbel'le Müslim, Rasülullah'ın şu sözünü de naklederler: “Cennetin kapısına varınca 
bekçi: Sen kimsin? dedi. Ben de: Muhammed dedim. Bunun üzerine bekçi: Senden başkasına kapıyı 
açmamam emredildi dedi.” Sahihü'l-cami' (1). Taberâni'nin el-Evâil'i 5. 28, 29 bkz. 

21. Hadis sahihtir. Taberâni Evâil'de İbni Abbas'tan Rasülullah'ın şu sözünü nakleder: “Kıyâmet günü 
yerin dışarı çıkardığı ilk kişi ben olacağun.” İbni Ömer'den, Enes'ten ve Ebü Hureyre'den gelen ha- 
disler de bunu destekler. Bkz. el-Evâil s. 27, el-hâdisü's-sahiha, c. 4, s. 100 ve Sahihıü”I-cami” (1480). 

22.Eb Dâvüd Salat'ta (201), Nesâi Cuma'da (5), İbni Mâce Cenâiz'de (65), Dârimi Salat'ta (206) Ahmed 
de Müsned'inde 8/4'de rivayet ederler. Derim ki: Tahricinden hadisin sahih olduğu anlaşılmaktadır. 

23. İbni Mes'üd'dan gelen rivayette şu ziyade vardır. “Allah'ın yeryüzünde ümmetimin selamını alan 
ulaştıran sezgin melekleri vardır.” Bkz. Ahmed, Nesâi, İbni Hibban, Hakim ve Sahihü'l-cami” /2170. 

24.Tirmizi, İbni Mâce ve Hakim İbni Ömer'den zayıf bir senetle rivayet eder. Bkz. Zaffu"I-cami (6102). 
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Ruhun inmesi, yükselmesi, uzaklaşması ve yakınlaşması beden gibi değildir. 
Ruh, bedenden farklı olarak kısa bir zaman içerisinde nasıl ki bedenden ayrılı- 
lıp beden kabre konuluyorsa aynı şekilde yine kısa bir zaman içerisinde de be- 
dene geri döner. Bir kısım âlimler ruhu, güneş ve ışığına benzetmiştir. Güneş se- 
mâda olduğu halde ışığı yerde olmaktadır. Hocam?” der ki; Bu, uygun bir misal 
değildir. Çünkü yere inen, güneşin kendisi değildir. Işığı ise ne güneştir ne de 
güneşin bir özelliğidir. Belki ışık, güneşin bir arazıdır. Ancak karşısında bulu- 
nan bir semâvi cisme göre ışıktan bahsedilebilir.” 


Oysa ki semâya yükselip yeniden arza inen, ruhun bilfiil kendisidir. Ölüle- 
rin konuşulanları duyduğu ashâba bildirildiği halde Bedir ölüleri hakkında 
ashâbı kirâmın: “Bedenleri parçalanarak cife haline gelmiş insanları nasıl mu- 
hatap alabiliriz?” şeklindeki sözleri, ruhların bedenlere tekrar dönmesine mü- 
nâfi değildir. Çünkü bedenleri dağılsa da söylenenleri duyacakları bildirilmiş- 
tir. Bu durumda ölülere hitaptan maksat, bedenlere bağlı söz konusu ruhlara 
hitaptır. 

"Kabirde olanlara sözlerini duyuramazsın”” âyeti celilesinin siyâkından kâ- 
fir bir kimsenin faydasına olacak bir biçimde hayatta olanın sözünü duyama- 
ması anlaşılmaktadır. Nitekim kabirde bulunanlarda söylenenler işlerine yara- 
yacak biçimde duyamazlar. Ancak Yüce Allah, ölülerin hiçbir şey duyamaya- 
caklarını ifade etmemiştir. Bilakis ölülerin ziyaretçilerinin ayak seslerini duy- 
duklarını;2 Bedir ölülerinin8 Rasülullah'ın konuşmasını duyduğunu bildir- 
mekte ve de yaşayan birine hitap ediyormuşcasına onlara da hitap edilmesini 
meşrü saymıştır. Bu nedenle de mü'min kardeşine selâm veren kişinin selamı- 
nın alınacağı da haber verilıniştir.?? 


Bu âyetin bir benzeri de şudur: “Sen, ölülere duyuramazsın. Arkalarını dön- 
müş kaçarken sağırlara da davetini işittiremezsin”.” Ölülerle birlikte sağırların 
da daveti duyamaması her ikisinin de davete ehil kimseler olınadığına delildir. 
Bu iki kısım insan ölü ve sağır olunca, bunlara birşey duyurup anlatabilmek im- 
kansızdır demektir. Bu görüş doğrudur ama, ölümden sonra bir ölçüde beden- 
le alakasını kesmemiş ruhlara kötü durumlarını, alçaklıklarını?! duyurmanın 
imkansızlığını ifade etmemektedir. Allah en iyisini bilir. 


25. Yani İmam İbni Teymiyye. 

26. Fâtır süresi, (35/22). 

27. Hadisin tahrici geçti. 

28. Kitabın başında tahrici geçti. 

29. Zayıf hadis olduğunu söylemiştik. 

30. Nemli süresi, (27/80). 

31.Ben derim ki, evet, Yüce Allah kâfirleri azarlamak, Rasülullah'ın yanında küçük düşürmek için Ra- 
sâlullah'ın sözlerini onlara duyurmuştur, Bkz. Nu'man Alusi'nin, Şeyh Elbâni tarafından tahkiki ya- 
pılan el-Ayâtü'l-beyyinât'ı. 
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İbn Hazm'ın:? “Minhal b. Amr, hadis rivâyetinde tek kaldığı ve güçlü bir râ- 
vi olmadığı için hadis sahih değildir” sözü de onun ölçüsüzlüğündendir. Çün- 
kü Za'dan dışında daha birçokları Adiy b. Sabit, Muhammed b. Akabe ve Mü- 
câhid gibi hadisi Berâ b. Azib'den rivâyet etmiştir. 

Hâfız Ebü Abdullah b. Hendek: er-Rüh ve'-n-Nefs kitabında anlatıyor: Mu- 
hamed b Yakup b.Yusuf'tan, o da Muhammed b. Ishâk Saffar'dan, o da Ebü 
Nadr Hâşim b. Kasım'dan, o da İsâ b. Müseyyeb'den,93 o da Adiy b. Sabit'ten, o 
da Berâ b. Âzib'dan nakleder. Âzib der ki: “Rasülullah'la beraber Ensârdan biri- 
nin cenazesinde bulunduk. Cenazeyi kabre koyunca hep beraber oturduk. Sanki 
omuzlarımızda büyük kaya parçaları, kafalarımızda da kuşlar varmış gibi kim- 
se konuşmuyordu. Bu yorucu kısa sessizlikten sonra Rasülullah buyurdu ki: 
“Mü'min bir kimse dünyadan ayrılıp ahirete giderken ölüm meleği* ile beraber 
yanlarında cennet kefeni ve kokuları olan birçok melek95 gelir. Ölüm meleği 
mü'min kişinin yani başına diğerleri ise etrafına otururlar.” Ölüm meleği sesle- 
nir: “Ey Mutmain nefis, çık. Allah'ın rahmetiyle, rızasıyla çık” der. Kaptan su- 
yun damladığı gibi ruhu çıkar. Sakaleyn'den” başka yerde ve gökte ne varsa ona 
salat-ü selâm getirir. Önce birinci kat semâya çıkarılır. Sonra semâ görevlileri arş 
semâsına çıkana kadar ikinci, üçüncü, dördüncü, beşinci, altıncı ve yedinci se- 
mâlarda onu uğurlarlar. Arşta bu ruh, illiyyün cennetliklerinden yazılır ve Yüce 
Allah: “Kulumu yerine, arza götürün artık. Çünkü ben onu topraktan yarattım, 
oraya göndereceğim ve sonunda ruhunu da oradan alacağım” buyurur. Ruh ye- 
rine dönünce, azı dişleriyle yerin altıru üstüne getiren, saçlarıyla da arzı didik di- 
dik arayan Münker ve Nekir” gelir ve sorgulamaya başlarlar: “Ey adam, Rabbin 
kim?” Adam: “Rabbim Allah” deyince “doğrusunu söyledin” derler. “Dinin ne- 
dir?” derler. Adam: “Dinim İslâmdır” deyince tamam bu da doğrudur” derler. 
“Peki peygamberin kimdir?” sorusuna da “Allah'ın Rasâlü Muhammed'dir” de- 
yince “hepsi doğrudur” derler. Bunun üzerine kabri genişletilir. 


Güzel yüzlü, hoş kokulu ve güzel elbiseli bir adam gelip; “Allah sana hayır- 
la karşılık versin. Bildiğim kadarıyla vallâhi sen Allah'a itâatte aceleci, O'na asi 


32. Yani İbni Hazm. 

33. İsâ b. Müseyyeb Beceli zayıf bir râvidir. Bkz. el-Mizan, el-Cerh ve't-ta'dil. Ancak Berâ hadisinde sa- 
hih rivayeti ve tahrici hakkındaki zayıflık iddialarını yokeder. 

34. Bu, Azrâil'dir. Ben derim ki, ölüm meleğine verilen bu isim Kur'ân ve sünnette geçmemektedir, İs- 
railiyyattan olması muhtemeldir. 

35. Rahmet melekleri olabilir. Çünkü rahmet melekleri mü'min kişinin ruhunu taşıyıp onu cennetle müj- 
delemekle görevlendirmişlerdir. Azab melekleri de, kâfir ya da fasık kişinin ruhunu taşımak ve onu 
cehennemle korkutmak için gönderilmiştir. 

36. Sakaleyn: İnsan ve cinler. 

27. Kişi ölüp mezara konduktan sonra kabrinde onu sorgulamakla görevli meleklerden iki grup. Ben de- 
rim ki, bu iki meleğe Münker ve Nekir denmesi Tirmizt'nin Ebü Hureyre'den, İbni Mâce'nin de İbni 
Ebi Âsım'dan rivayet ettiği hadiste geçmektedir. Bkz. el-Ehâdisü”s-sahiha (1391). 
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olmada yavaştın” der. Bu sözleri kimin söylediğini öğrenmek için: “Allah sana 
da hayırlar versin. Peki sen kimsin?” diye sorar. Adam: “Ben senin güzel ame- 
linim” der. Sonra kıyâmete kadar içerisinde kalacağı cennetin kapısı açılır. 


Kâfirbiride dünyadan ayrılıp ahirete gideceği zaman ölüm meleği, yanların- 
da cehennem kefeni ve pis kokusu bulunan meleklerle# yanına gelir. Ölüm me- 
leği seslenir: “Ey pis nefis çık. Allah'ın gazabıyla, kahrıyla çık.” Ruhundan ce- 
sedine doğru benzeri görülmeyen bir pis koku yayılır. Ruhunun bedeninden çı- 
kışı, yas yünün içersinde tırtırlı şişin çıkması gibidir. Ruhu bedeninden ayrılan 
bu kâfire insan ve cin dışında yerde ve gökte ne varsa hepsi lanet eder. Dünya 
semâsından yukarı çıkınasına izin verilmeyen ruha Yüce Allah seslenir: “Ken- 
disinden insanı yarattığım sonra ona dönderip yeniden alacağım yere toprağa 
gönderin kulumu.” Bunun üzerine ruh, geldiği yere götürülür. Biraz sonra şim- 
şek gibi parlayan, gök gürültüsü gibi ses çıkaran Münker ve Nekir melekleri azı 
dişleriyle toprağı yararak saçlarıyla da arzı didik didik ederek gelirler. Adama: 
“Ey fülanca, Rabbin kimdir?” Adam: “Bilmiyorum ki” deyince kabrin bir tara- 
fından: “Demek bilmiyorsun” diye seslenilir ve melekler adama öyle bir balyoz 
vururlar ki doğudaki ve batıdaki tüm insanlar bir araya gelseler balyozu dur- 
duramazlar. Bulunduğu kabir, kemikleri birbirine geçecek derecede daraltılır. 
Yüzü çirkin ve elbisesi pejmürde üzeri pis pis kokan biri gelir ve: “Allah seni 
kahretsin. Allah'a yemin olsun ki sen iyiliklerden kaçan, kötülüklere de koşan 
bir adamdın” der. Kabirde yatan bakar ve “sen necisin?” diye sorar. Adam: Ben 
senin kötü amelinim” der. Bunun üzerine kabrinden kıyâmet gününe kadar ce- 
hennemde kalacağı yeri görmesi için bir kapı açılır.” Hadisi Ahmed, Mahmud 
b. Gaylan ve diğerleri Ebü Nadr'dan rivâyet etmişlerdir. Hadisi şeriften ayrıca 
ruhların kabre döneceği ve iki meleğin gelip ölüyle konuşacakları da anlaşıl- 
maktadır. 


İbn Mendeh, Muhammed b. Seleme yoluyla Hasif Cezeri'den,” o da Mücâ- 
hid'den, o da Berâ b. Âzib'den nakleder: “Rasülullah'la beraber, Ensârdan bir 
sahâbenin cenazesinde bulunuyorduk. Rasülullah buyurdu ki: Mü'min bir kim- 
se öleceği vakit ölüm meleği güzel bir şekilde üzerinden hoş kokular yayılarak 
gelir. Ruhunu almak için başına gelir. Bu ara biraz öteye ellerinde cennet kefe- 
ni ve kokusu bulunan iki melek daha gelir. Olüm meleği ruhunu sezdirmeden 
alınca hemen iki melek gelir cennet kefenine sarip üzerine cennet kokusu sürer 
ve ruhu cennete doğru çıkarır. Semâ kapıları açılır. Bütün melekler onu müjde- 
leyerek: “Bunca semâ kapıları üzerine açılan bu ruh acaba kimdir? diyerek dün- 


38. Azap melekleri olabilir. 

39. Hasif Cezeri hakkında el-Muğni'de tabiinden müksirâ'l-hadistir denmektedir. Ayrıca Muhakkık 
Hafız İbni Hacer'in: “Doğru birisidir, ama hafızası zayıftır. Ahirete göçmüş, hor görülmüştür” sözü- 
nü nakleder. 


Kilâbırr-Rüh e 70 


yada bilinen en güzel ismiyle çağırırlar. “Bu fülancanın ruhudur” denince ruhu 
semâlara çıktıkça Allah'ın huzuruna varıncaya kadar her semanın görevlileri 
bu kişiyi ağırlarlar. Ameli illiyyâna çıkan bu şahsa Yüce Allah, semâ görevlile- 
rine bakarak: “Şâhit olun ki ben bu şahsı affettim” der. Amel defteri onaylanın- 
ca illiyyün cennetine götürülür. Bunun üzerine Yüce Allah: “Kulumun ruhunu 
va'dim üzere arza gönderin” buyurur. Rasülullah bunu anlattıktan sonra: “Sizi 
topraktan yarattık. Ölümünüzden sonra tekrar toprağa döndüreceğiz, sonra ye- 
niden topraktan alacağız” âyetini okur. Mü'min kabre konunca önüne cenne- 
te götüren bir kapı açılır. Ona: “Allah'ın sana va'dettiği mükâfata bak” denir. 
Yukarısından da cehennem kapısı açılır: “Allah'ın seni koruduğu azâba bak” 
denir. Daha sonra da: “Haydi rahatça uyu” denir. Mü'min kişinin kabirde en 
çok sevdiği şey, bir an önce kıyâmetin kopmasıdır” ve Rasülullah konuşması- 
run devanunda: “Mü'min kabre konunca arz ona der ki: “Madem ki sen dos- 
tumdun öyleyse nasıl üzerimde yaşarken içime girdin. Sana ne yapacağımı gös- 
tereceğim.” Bunun üzerine kabri iyice genişler.” 


Rasülullah anlatıyor: “Kâfir bir kişi de ölünce Münker ve Nekir melekleri ge- 
lir ve ona sorarlar: “Rabbin kimdir?” Adam: “Bilmiyorum” der. “Demek bilmi- 
yorsun” diyerek adama öyle vururlar ki adam kül olur.” Yeniden eski haline 
dönüştürüldükten sonra: “Şu adam hakkında ne diyorsun?” denir. Adam: 
“Hangi adamdan bahsediyorsunuz?” Melekler: “Muhammed'den” deyince, 
“İnsanlar Onun Allah Rasülu olduğunu söylüyorlar” der. Bunun üzerine me- 
leklerin dövmesi ile yeniden kül olur. 


Bu hadis, birçok hâfız tarafından doğrulanmış sâbit, meşhür ve müstefid bir 
hadistir. Hiç kimsenin hadis aleyhine konuştuğunu bilmiyoruz. Büyük imam- 
lar kitaplarında zikretmişler, kabul etmişler ve kabir azâbı, nimeti, Münker ve 
Nekir'in sorgulaması, ruhların alınması ve Allah'ın huzuruna çıkarılmasıyla il- 
gili olarak dinin temel prensipleri ile ilgili konularda bu hadisi, asıl kabul etmiş- 
lerdir. Ebü Muhammed'in: “Zazan'dan başkası rivâyet etmemiştir” görüşü bir 
vehimdir. Çünkü Zazan'dan başka Bera'dan, Adiy b. Sabit, Mücâhid b. Cübeyr, 
Muhammed b. Akabe ve diğerleri'de rivâyet etmiştir. Hadis senetlerini Dara- 
kutni Musannef-i Müfret'te toplamıştır. Zazan ise sika bir ravi olup Hz. Ömer 
gibi büyük sahabilerden hadis rivâyet etmiş, Müslim de Sahih'inde ondan ha- 
dis almıştır. Yahyâ b. Main der ki: O sikadır. Hamid b. Hilal'e Zazan'dan sorul- 
duğunda: “O sikadır. Böyle kişilerin sikalığı sorulmaz” der. İbn Adiy'se: “Sika 
ravilerden rivâyet ettiğinde hadislerinde bir kusur yoktur” der. 


“Ruhu cesedine geri gönderilir” kısmı için “Minhâl sikadır” derken Acli de: 
“Küfe'nin sika râvisidir” demiştir. Minhâl'in evinden müzik sesi geldiği duyul- 


40. Tâhâ süresi, (20/59). 
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muştur ki bu rivâyet de cerhi gerektirmez. İbn Hazm'ın Minhâl'i zayıf görmesi- 
ne aldanmamalıdır.*! 


Çünkü rivâyetinde tek kalması dışında zayıflığına dair hiç bir sebep göster- 
memiştir. “Sonra ruhu bedenine gönderilir” kısmının daha bir çokları tarafın- 
dan rivâyet edildiğini açıklamıştık. Bazı rivâyetlerde bu fazlalık, daha beliğ şe- 
kilde gelmiştir. Meselâ “ruhu ona geri gönderilir”, “kabrine varıp oturur” ve 
“melekler onu oturturlar”... gibi. Bütün bu rivâyetler sahihtir. Bunlarda kapalı 
hiçbir nokta yoktur. Bu hadis başka bir sebeple cerhedilmiş, Zâzân'ın Berâ'dan 
hadis almadığı söylenmiştir. Bu illet, batıldır. Çünkü Ebü Avâne el-İsferâini es- 
Sahih'inde şöyle bir senet zikreder. “... Amr Zâzân el-Kindi'den rivâyet etti. Zâ- 
zân der ki: “Berâ b. Azib'den şöyle bir hadis duydum.” 


Hâfiz Ebü Abdullah Mendeh hadis hakkında bu, senedi bitişik muttasıl bir 
hadistir. Berâ'dan bir çokları bu hadisi rivâyet etmiştir. 


Berâ'dan gelen hadisi kabul etmesek de bu konuda diğer sahih hadisler ol- 
dukça açıktır. Mesela, İbn Ebi Ze'bin Muhammed b. Amr b. Atâ'dan, o da Said 
b. Yesar'dan, o da Ebü Hüreyre'den rivâyetine göre Rasülullah şöyle buyut- 
muştur: “Kişi ölünce melekler başına toplanır. Sâlih bir kişi ise melek der ki: “Ey 
hoş vücutta bulunan hoş nefis çık. Övgüyle, müjdeyle, neşe, güzel kokuyla ve 
öfkeli olınayan Rabbin izniyle çık.” Ruh çıkana kadar böyle denir. 


Ruh bedenden ayrılınca semâya çıkarılır. Semâ kapıları açılırken: “Kimdir 
o?” derler. “Fülancadır”42 denince: “Hoş geldin ey güzel bedenin hoş ruhu. Öv- 
güyle, müjdeyle neşe, güzel koku ve öfkesiz Rabbin izniyle gir” derler. Yüce Al- 
lah'ın bulunduğu kata çıkana kadar hep aynı güzel muâmeleyi görür. Yok eğer 
ölen kişi kötü biriyse ölüm meleği: “Ey pis bedende bulunan pis nefis çık. Yeri- 
lerek çık. Cehennemle, ağır pis kokularla ve kendine uygun kanlarla müjdele- 
rim seni.” Nefis bedenden ayrılana kadar böyle derler. Ruh bedenden ayrılınca 
semâya çıkartılır. Semâ kapısı vurulur. Semâ nöbetçileri: “Kim 0?” diye sorar- 
lar. “Gelen fülancadır” denince: “Ey pis bedenden çıkmış pis nefis! Sen hoş gel- 
medin, Rezilliğinle geri dön. Zira semâ kapıları sana açılmayacaktır; semâ ile 
arz arasında gidip gelirken yeniden kabrine döneceksin” derler. Rasülullah an- 
latıyor: “Sâlih kişi kabrinde rahatça ve ürpermeden oturur. Melek gelir ve: “İs- 


41. Garip olan şu ki İbni Hazm şarkıcılarla ilgili bütün hadislerin cerh konusu olabileceğini ifade eder. 
Buhâri senediyle beraber zikredilen hadis dahil bunlardan hiçbiri sahih olmamıştır. Bu açıdan İbni 
Hazm hadisi nasıl zayıf saymakta bunu bilemiyoruz. Zikre değer olması âlimlerin İbni Hazm'ın pe- 
şine düşüp hadisi zayıf görmesinden dolayı onu hatalı bulmuşlardır. Ayrıca Buhârf'nin rivayetini sa- 
hih kabul etmişlerdir. Bunlardan biri de sahih hadisler silsilesinde Nasıru'd-din Elbâni'dir. Ben de- 
rim ki, Buhâri'den gelen hadis muallaktır, başkalarından gelen ise mavsul ve sahihtir. Bkz. el-Ehâdi- 
süs-sahiha (91). 

42.Bir diğer nüshada da Fülan b. Fülan geçmektedir. Ebü Dâvüd Teyalisi'ye bakarak müellifin uslubun- 
dan da bu anlaşılmaktadır. 
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lâm hakkında ne dersin, şu adam kimdir?” diye sorar. O da: “O, Allah'ın Rasü- 
lu Muhammed'dir. Bize, Allah tarafından açıkça delillerle geldi. Biz de iman 
edip tasdik ettik” der. Hadis böyle devam edip gider. 


Hâfız Ebü Nuaym der ki: “Bu hadisin râvilerinin adâletli kişiler olduğu itti- 
fakla sabittir. Bu konuda iki imam, yani Muhammed b. İsmail el-Buhari ile Müs- 
lim b. Haccac İbn Ebi Ze'b ve Muhammed b. Amr b. Atâ ve Said b. Yesar'dan 
rivâyette müttefiktirler. Çünkü bu üç ravi de şartlarına uymaktadır. İbn Ebi 
Ze'b'den İbn Ebi Fudeyk ve Abdurrahim b. İbrahim gibi mütekaddiminin bü- 
yük âlimleri de rivâyet etmişlerdir.# Kısacası İbn Ebi Ze'b'den rivâyet edenle- 
rin sayısı az değildir. 


Ebü Abdullah b. Mendeh, ruhun bedene dönmesi Kami şöyle bir delil ge- 
tirmektedir: Muhammed b. Hüseyn b. Hasan'dan* o da Muhammed b. Zeyd Ni- 
sâbüri'den, oda Hammad b. Kurat'tan, oda Muhammed b. Fadl'dan, o da Yezid 
b. ibiği es-Sâ'iğ ERME oda Dahhak b. Kari oda Jba Ab- 
berken şu âyeti okudu: “Zâlimlerin ölüm sarhoşluğu kerihiike ve meleklerin 
de kendilerine pençelerini uzattıklarında onları bir görmelisin ey Habibim.” Ar- 
kasından da: “Muhammed'in nefsi yedinde olan Allah'a yemin olsun ki dünyadan 
ayrılan her nefis cennette veya cehennemde kalacağı yeri görecektir” dedi. Ve de- 
vamında: “Yüzleri güneş gibi parlayan iki saf melek doğu ile batı arasında dizilir- 
ler. Kabirde bulunan kişi başka şey göremeyeceğinden onlara bakar durur. Her bir 
meleğin yanında kefen ve koku vardır. Eğer ölü, mü'min ise cennetle müjdelerler 
ve: “Ey güzel nefis. Allah'ın rızasına, cennetine girmek için bedenden çık. Çünkü 
Allah sana, dünya ve dünyadakilerden çok daha hayırlı ikramlar hazırlamıştır” 
derler. Meleklerin müjdesi böyle devam eder. Taltif ve merhametleri annenin ço- 
cuğuna olan merhametinden fazladır. Sonra ruhunu, her kemik ve eklem altından 
çıkarırlar, uzuvları birer birer ölür. Ölüm bu kişiye kolay gelir. Ama siz sanki çe- 
nesine şamar atılmış gibi ölümü çok zor görürsünüz. Ruhun cesetten çıkışının se- 
vimsizliği çocuğun rahimden çıkarkenki sevimsizliğinden daha belirgindir. Her 
bir melek mü'min kişinin ruhunu almak için çekişir fakat bu işi, sonunda ölüm 
meleği üstlenir. Sonra Rasülullah: “Ey Habibim, de ki: Görevli ölüm meleği cını- 
nızı alacak sonra da yine Rabbinize döneceksiniz” âyetini okudu. 


43.İbni Mâce, Ebü Hureyre'den rivayet etmiştir. Şeyh Elbâni de hadisi sahih kabul etmiştir (1964). 

44. Hafız b. Kesir Tefsiri'nde der ki, İbni Merdüye Dahhak'tan, o da İbni Abbas'tan merfü olarak garip 
bir yolla uzun bir hadis rivayet etmiştir. c. 2, s. 157. 
Ben derim ki, bu senedde Hammad b. Kırat vardır. el-Mizan'da hakkında denir ki, Ebü Zur'a bunun 
sözünü sıhhatsiz sayardı. İbni Hibban da: “Bundan hadis rivayet etmek caiz olmaz...” İbni Adiy ise 

“Çoğu yaptığı rivayetler şüphelidir. Bu hadisinin de zayıf olduğunu anlıyoruz.” Allah en iyisini bilir. 
45. En'âm süresi, (6/93). 
46. Secde süresi, (32/11). 
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Daha sonra beyaz kefenlere sarılır ama o kefeni kucağında toplar. Çünkü bu 
kimse böyle bir beze, çocuk doğuran kadından daha çok muhtaçtır. Üzerine 
misk kokuları sürülür. Kendisinden yayılan güzel kokuları alan melekler: “Gü- 
zel erkek ruhla, güzel dişi ruha merhabalar olsun. Ey Allah'ım hem bu ruha 
hem de ait olduğu bedene salat-ü selâm olsun” derler. Sonra bunu semâya doğ- 
ru çıkarırlar. Sayısını Allah'tan başkasının bilmediği melekler ordusu ruhtan 
yayılan güzel kokuyu alınca ona salat ederler ve Allah'ın huzuruna çıkana ka- 
dar her semâ katında karşılaştığı melekler, O'nu salat ve selâm ile ağırlarlar. Yü- 
ce Allah ruha seslenerek: “Hoşgeldin ey güzel nefis, hoşgeldin ey ruhu taşıyan 
beden” buyurur. Allahü Teâlâ birşeye merhaba dedi mi herşey mübarek olur ve 
bütün sıkıntılar ondan uzaklaşır. Sonra Yüce Allah ruh için: “Bunu cennete gö- 
türün. Cennetteki yerini gösterin. Ona vereceğim nimet ve ikramlarımı ona su- 
nun. Sonra da arza götürün. Çünkü va'dettim ki ben insanı topraktan yarattım. 
Ölünce tekrar ona döndüreceğim ve sonunda yine oradan alacağım.” Rasülul- 
lah der ki: “Nefsim yedinde olan Allah'a yemin olsun ki, buradan çıkışı, bede- 
ninden ayrılışından-çıkışından daha sevimsizdir.” Ruh seslenir: “Nereye götü- 
rüyorsunuz beni? Yoksa çıktığım bedene mi? Melekler de: “Böyle yapmakla gö- 
revlendirildik, buna razı olmalısın” derler. İşte ölünün yikanıp kefenlenmesi gi- 
bi kısa bir zaman içerisinde bunca yerleri gezerek meleklerce ait olduğu bedene 
yeniden sokulur. 

Bu hadisten, ruhun beden ve kefene döneceği; bu dönüşün de dünyada ru- 
hun bedenle olan norınal ilgisinden, uyku halindeki alâkasından ve normal mü- 
nasebetlerinden farklı olduğu ve dönüşün yalnızca sorguya çekilmek için oldu- 
ğu anlaşılmaktadır. 

Şeyhü”l-İslâm* der ki: Sorgulama anında ruhun bedene döneceğine mütevâ- 
tir sahih hadisler delâlet etmektedir. Ruh olmadan sadece bedenin sorguya çe- 
kileceği bazılarınca ifade edilmişse de çoğunluk buna karşı çıkmıştır. Buna mu- 
kabil bazıları da: “İbn Mürre ve İbn Hazm'ın söylediği ifade edilen, sualin yal- 
nızca ruh için olmasını doğru saymamakta, sahih hadislerin bunu reddettiğini 
söylemektedirler. Diyorlar ki: “Eğer sorgulama, sadece ruh içinse ruhun, kabir- 
de bulunmasının hiçbir anlaını yoktur.” 


47. Ben derim ki: Delillerden anlaşılacağı üzere hak olan budur. 
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Kabir Azâbı Nefisle Bedenin İkisine Birden mi, 
Yoksa Yalnızca Nefse mi, Ya da Yalnızca Bedene mi? 
Mükâfat ve Azapta, Nefis ve beden Ortak mı? 


Şeyhü1-İslâm bu soruyu şöyle cevaplamaktadır: “Ehli sünnet ve cemaata gö- 
re mükğfat ve cezâ, beden ve nefsin ikisine birden tatbik olunur. Nefis bedensiz 
mükâfatlandırılır ya da cezâlandırılır. Bedenle birlikte cezâlandırılır ki bunda 
beden, nefse ortaktır. Bu durumda mükğfat ve cezâ yalnızca ruh için olduğu gi- 
bi hem ruha hem de bedene şamil olmuş olurlar. Öyleyse ruh olmadan yalnız- 
ca beden için mükğfat ve cezâdan bahsedilebilir mi? Cevap mahiyetinde kelam- 
cı ve hadisçilerden iki rivâyet gelmiştir. Ayrıca ehli sünnetle ilgisi olmayan sâz 
ve itibar edilmemesi gereken cevaplar da vardır. Mesela: “Mükğfat veya cezâ 
yalnızca ruh içindir. Beden için nimet ve azaptan bahsedilemez.” Bedenin. diri- 
lişini inkâr eden felsefecilerin görüşü budur. Onlar, bütün müslümanların icma- 
sıyla kâfirdirler. Yine “bedenin dirilişini kabul eden ancak nimet ve azap Ber- 
zahta olmaz. Belki kabirlerden kalkarken bunlardan sözedilebilir”8 diyen Mü- 
tezile ve çoğu kelâmcının sözüdür. Bunlar sadece Berzah'ta bedenin cezâ gör- 
mesini kabul etmemektedirler. Diyorlar ki: “Berzahta mükâfat gören ya da azap 
gören yalnızca ruhtur. Kıyâmet günü gelince beden ruhla birlikte cezâlandırıla- 
caktır.” Kelamcı ve hadisçi birçok müslüman âlim de bu kanâattedir. İbn Hazm 
ve İbn Mürre'nin görüşleri de bu doğrultudadır. Bu kanâati, sâz üç cevaptan 
saymamaktayız. Kabir azâbını, kıyâmet gününü, ruh ve bedenlerin dirilişini 
destekler mahiyette kabul etmekteyiz. Kabir azâbıyla ilgili üç görüş vardır. 
Bunlar: 


1- Kabir azâbı sadece ruh içindir. 
2- Ruha ve ruh vasıtasıyla bedenedir. 
3- Yalnızca beden içindir. 


Bu üçüncü görüş, kabir azabını kabul edip ruhu hayat sayan ve bedenin 
azaplandırılmasıyle kesinlikle ruhun azaplandırılmasını inkâr eden görüşü sâz 
sayan ikinci görüşe dahil edilebilir. 

Sâz görüşün üç olduğunu söylemiştik. İkinci sâz görüş: “Ruh tek başına ce- 
zâlandırılılıp mükâfatlandırılmaz. Çünkü ruh, hayattan ibarettir” diyen Müte- 


48. Buraya kadar söyledikleri fetva kitaplarına uygundur. Bundan sonrası ise İbni Hazm ve Kurtubi'nin 
sözlerini nakilde olduğu gibi uygun değildir. Bilgi için bkz. Mecmü'w'İ-fetâvâ c. 4, s. 282. Ancak İb- 
ni Kayyım sözünün çoğunluğunu nakletmiştir. Bu bir ihtimal. Diğer bir ihtimalde ibni Kayyım'm 
elindeki fetva kitabı belki de elimizdeki fetvâ kitabından farklıdır. Allah en iyisini bilir. 
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zile ve Kadi Ebü Bekir gibi bazı Eş'arilerin görüşleridir. İddialarına göre beden- 
den ayrılan ruh baki kalmaz. Bu batıl iddiayı Ebül Meâli Cüveyni ve başkaları 
reddetmişlerdir. Kitap ve sünnette, bedenden ayrılan ruhun bâki kalacağı veya 
mükâfatlandırılacağı ya da cezâlandırılacağı açıkça bildirilmiştir. Bunlar, be- 
denlerin dirilişini inkâr eden ilahiyatçı filozofların aksine bedenlerin dirilişini 
kabul ediyorlar ama bedenler olmaksızın ruhların dirilişini, azaplandınlmasını 
ya da mükâfatlandırılmasını inkâr ediyorlar. Her iki grubun görüşleri de hatalı 
ve sapıklıktır. Ama yine de felsefecilerin görüşü, kendini müslümanlığa bağlı 
sayan ya da kendisini marifet, tasavvuf, tahkik ve kelam ehlinden sayan kimse- 
lerin görüşlerinden daha da uzaktır. 


Üçüncü sâz görüş: Büyük kıyâmet kopana kadar Berzah'ta nimet ve azaptan 
bahsedilemez. Bu görüş, bedenden ayrılan ruhun baki kalmayacağını, dolayı- 
sıyla beden için nimet ve azaptan bahsedilemeyeceğine binâen kabir azâbını ve 
nimetini inkâr eden Mütezile ve diğerlerinin görüşleridir. Bunlar en azından kı- 
yâmet gerçeğini kabul etmekle felsefecilerden daha iyi durumda olmakla birlik- 
te Berzah konusunda dalâlettedirler. 


FASIL 


Bu anlatılan batıl görüşleri kavradıktan sonra selefin görüşünü de bilmelisin: 
Kişi öldüğü zaman ya nimet içerisinde ya da azap içerisinde bulunur. Nimet ve 
azap, ruh ve bedene verilir; bedenden ayrılan ruh nimet veya azap içerisinde 
olur. Bazan da nimet ve azâbı ruh, bedenle birlikte çeker. Kıyâmet günü ruhlar, 
bedenlerine Allah'ın izniyle döndürülür. O halde bedenlerin dirilişini Müslü- 
manlar, Yahudi ve Hıristiyanlar ortak olarak kabul etmektedirler. 


FASIL 


Kabir azâbı ve Münker Nekir meleklerinin kişiyi sorgulaması ile ilgili birçok 
mütevâtir hadis vârid olmuştur. Bunlardan biri Sahihayn'da İbn Abbâs'tan ri- 
vâyet edilmektedirler. İbn Abbâs der ki: Rasülullah iki kabre uğradı: “Şimdi 
bunlar azap içerisindedirler; azap olunmalarının nedeni küçük günahlardan sa- 
kınmamalarıdır. Birinci günahları idrardan sakınmamaları diğeri ise yeryüzün- 
de insanlar arasında laf götürüp getirmeleridir” buyurdu. Sonra eline yaş bir 
hurma çubuğu aldı. Onu ikiye ayırdıktan sonra birer tane kabirlerin üzerine 
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dikti ve: “Bunlar kuruyana kadar umulur ki gördükleri azap biraz hafifler” 
buyurdu. 


Sahihu'1-Müslim Zeyd b. Sabit'ten şöyle bir haber nakledilir: Rasülullah, 
atı üzerinde Neccar oğullarına ait bir üzüm tarlasına girdi. Biz de onunla be- 
raberdik. At bir ara yolunu değiştirince altı tane veya beş veyahutta dört ta- 
ne mezar karşısına çıkı. Rasülullah: “Bu kabirlerde yatanların kim olduğunu 
bilen var mı?” diye sordu. Adamın biri: “Ben biliyorum” deyince “bunlar ne 
zaman öldüler?” diye sordu. Adam: “Şirk zamanı, şirk üzere öldüler” deyin- 
ce Rasülullah buyurdu ki: “Bunlar şimdi kabirlerinde sorguya çekiliyorlar. 
Gömülmüş olmasalardı da Allah'a duâ edip benim duyduğum gibi siz de 
çektikleri kabir azâbını bir duysaydınız.” Sonra bize yöneldi ve: “Cehennem 
ateşinden Allah'a sığının” dedi. Biz de: “Cehennem azâbından Allah'a sığını- 
rız” dedik. “Kabir azâbından Allah'a sığının” dedi. Biz de: “Kabir azâbından 
Allah'a sığınırız” dedik. “Gizli ve açık fitnelerden Allah'a sığının” dedi. Biz 
de: “Gizli ve açık fitnelerden Allah'a sığınırız” dedik. Sonunda: “Deccal'in fit- 
nesinden Allah'a sığının” dedi. Biz de: “Deccal'in fitnesinden Allah'a sığını- 
rız” dedik.“ 

Sahihu'1-Müslim ve diğer Sünenlerde Ebü Hüreyre'den Rasülullah'ın şöyle 
dediği rivâyet edilir: “Son teşehhüdü bitiren kişi, dört şeyden Allah'a sığın- 
sın: “Cehennemin azâbından, kabir azâbından, ölü ve dirilerin fitnesinden ve 
Mesih Deccalin fitnesinden.”5! 


Yine Sahihu'l-Müslim ve diğerlerinde İbn Abbâs'tan rivâyet edildiğine gö- 
re, Rasülullah Kur'ân'dansüre öğrettiği gibi ashâbına şu duâyı öğretmiştir: “Al- 
lah'ım, cehenemin azâbından sana sığınırın. Kabir azâbından sana sığınırım. 
Ölü ve dirilerin fitnesinden sana sığınırım. Mesih Deccal'in fitnesinden sana sı- 
gınırım.“52 


es-Sahihayn'da Ebü Eyyüb'dan nakledilir: “Rasülullah güneş battıktan son- 
ra evinden çıkınca bir ses duydu. Bunun üzerine: “Yahudiler, kabirlerinde azap 
görüyorlar” buyurdu. 


49. Ahmed ve Kütüb-ü Sitte sahipleri İbni Abbas'tan rivayet etmişlerdir. Yine Ahmed Emâme'den ve 
Ahmed'den rivayet etmiştir. İbni Mâce Tayalisi, İbni Ebi Şeybe ve el-Kâmil'de İbni Adiy zikretmiş- 
tir. Bir farkla ki “koğuculuğun” yerine gıybeti zikretmiştir. Bkz. Sahihü”l-cami? (3436-3437). 

50. Ahmed ve Müslim, İbni Hibban ve Zeyd b. Sabit'ten rivayet etmiştir. Bkz. el-Ehâdisu's-Sahiha (159). 
Orada hadisin garibliği ve yeni hadisten anlaşılan bir istinbat bulacaksınız. Ehemmiyyetine binaen 
onu oku. Ayrıca Aciri daha güzel bir şekilde hadisi rivayet eder. s. 360-361. 

51.Bu hadis böyledir. Fakat hadisi Tirmizi rivayet etmemiştir. Rivayet edenler Ebü Avâne, Dârimi, İbni 
Cârüd, Serrac, Ahmed ve Beyhaki'dir. Hepsinin senedi sahihtir. Bkz. İrvâu'l-galil c. 2, 8. 66. 

52. “Onlara Kur'ân'dan süre öğretiyor” ifadesi Müslim c. 5, s. 88, 89, Nevevi ve Beyhaki “Kabir azabmm 
gerçekliği babında” zikretmiştir. s. 119. 

53.Buhâri, Müslim ve Nevevi rivayet etmiştir. Bilgi için bkz. Câmiu'l-usül c. 11, s. 172 ve Aciri s. 361. 
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es-Sahihayn'da Hz. Âişe'den şöyle bir rivâyet nakledilir: Hz. Âişe der ki: 
“Yaşlı bir Yahudi kadın geldi ve “kabirde yatanlar şu anda kabirlerinde azap çe- 
kiyorlar” dedi. Ben de onu yalanladım, içimden hiç doğrulamak geçmedi. Ra- 
sülullah gelince dedim ki: “Ey Allah'ın Rasülü, Medine yahudilerinden yaşlı bir 
kadın geldi, kabirde yatanların şu anda azap çektiklerini söyledi.” Sözlerimi 
dinledikten sonra: “Evet şimdi onlar azap görüyorlar. Onların çığlıklarını bütün 
hayvanlar duyar” buyurdu. Hz. Âişe anlatıyor: “Bundan sonra Rasülullah'ın 
her namazdan sonra kabir azâbından Allah'a sığındığını gördüm.”5* 


İbn Hibban da es-Sahih'inde Ümmü Mübeşsir'den şunu nakleder: Rasülul- 
lah: “Kabir azâbından Allah'a sığının” diyerek yanıma geldi. Dedim ki: “Ey Al- 
lah'ın Rasülü, kabirde de azap var mı?” Rasülullah: “Şimdi onlar kabirlerinde 
azap görüyorlar. Çığlıklarını hayvanlar duyar.”55 


Bazı âlimler şöyle demiştir: “İşte bu nedenle insanlar, Mısır ve Şam ahalisin- 
den olan Ubeyd oğullarından Karamıta, Nusayri ve İsmaililer gibi hıristiyan, 
yahudi ve münâfıkların mezarlarına otla beraber toprak yiyip karınları sancıla- 
nan hayvanları götürürlerdi. Çünkü suvari milletler, atlarını yahudi ve hıristi- 
yanların kabirlerine sürerler. At, kabirde azap görünce korkar ve karın hastalı- 
ğını gideren bir hararete tutulur”. 


Abdülhak İşbili anlatıyor: İlim ve amel erbabıdan fakih Ebü”l-Hakem b. Bar- 
han'ın bana anlattığına göre: “Işbiliyye'nin kuzeyinde bulunan köylerine bir ölü 
defnederler. Ölüyü mezara koyduktan sonra aralarında konuşurlarken bakarlar 
ki bir hayvan suratlice kabre koşar, sanki mezarda olup bitenleri duyuyorınuş 
gibi kulağını kabre kor. Sonra süratlice kaçar. Sonra yeniden gelir. Yine sanki 
mezarda olup bitenleri duyuyurmuşcasına kulağını verir ve yine kaçar. Aynı işi 
hayvan defalarca yapar. Ebü'I-Hakem der ki: “Bu olup bitenleri görünce kabir 
azâbını ve Rasülullah'ın kabirde yahudilerin hıristiyanların azap gördüklerine 
ve azâbın şiddetinden attıkları çığlıkları hayvanların duyduğuna dair hadisi ak- 
lıma geldi.” 


Bu hikaye bize anlatıldığında biz Müslim'de Rasülullah”'ın: “Onlar azap çe- 
kiyorlar. Çığlıklarını havyanlar duyar” bölümünü okuyorduk. 


Azap çekenlerin seslerinin duyulması bir gerçektir. Hannad b. Sürâ Kitâ- 
bu'z-Zühd'de der ki: “Bana Veki, oda A'mes'ten, o da Bakik'ten, oda Hz. Âi- 


54. Hadis es-Sahihayn'dadır. Fakat bir yaşlı kadın değil de iki yaşlı kadın ifadesi geçmektedir. bkz. Câ- 
miuw'l-usül c. 11, s. 166. Beyhaki de “Kabir azabının gerçekliği” babında s. 110-112, Aciri ise s. 359, 
360'da rivayet eder. 

55. bkz. Acıri s. 363. Buna benzer bir şekilde Taberâni, İbni Mesud'dan rivayet eder. bkz. et-Tergib Se- 
nedinde Hasan Münziri var. Önceki kısım da buna delildir. Ebi Âsım'ın da rivayeti var. (875). Üsta- 
dımız Elbâni der ki Senedi Müslim'in şartına uygundur. Ahmed ve İbni Hibban da rivayet etmiştir. 
bkz. el-Mevârid s. 200. 
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şe'den nakleder: “Yahudi bir kadın geldi, kabir azâbını anlattı da onu yalanla- 
dım. Sonra Rasülullah çıkageldi. Yahudi kadının dediklerini O'na anlatınca bu- 
yurdu ki: “Nefsim yedinde bulunan Allah'a yemin olsun ki onlar, kabirlerinde 
azap görüyorlar. Öyle ki çığlıklarını hayvanlar duyar.”5© 


Ben derim ki; Kabir suali ile ilgili olarak es-Sahihayn ve Sünenlerde Berâ b. 
Âzib'den birçok hadis gelmiştir. Rasülullah buyuruyor ki: “Müslüman bir kim- 
se kabirde sorguya çekilirken şehâdet ederim ki Allah'tan başka ilah yoktur, 
Muhammed de Allah'ın Rasülüdür” derse bu, Allah Teâlâ'nın; “Allah iman 
edenlere dünya hayatında da ahirette de o sabit sözlerinde (kelimeyi şehâdetle- 
rinde) sebat etmeyi ihsan eder” âyetini manalandırmış olur. Bundan önceki 
âyetlerde ise kabir azâbından bahsedilmektedir. Kişiye sorarlar. Rabbin kim- 
dir: “Rabbim Allah, Muhammed ise tabi olduğum peygamberdir” deyince Yü- 
ce Allah'ın: “Allah, iman edenleri dünya hayatında ve ahirete de o sabit bir söz 
üzerinde (kelimeyi şehâdette) dâim olmalarını ihsan eder” kavli şerifi yerini 
bulmuş olur. 


Yukarıdaki hadis, sünen ve müsnetlerde uzunca anlatılmıştır. 


Hadisi şerif'ten, ruhun bedene iâde edileceğini, kabir sıkmasından kemikle- 
rin birbirine geçeceğini ve azâbın hem ruha hem de bedene olacağını anlamak- 
tayız. 


Berâ b. Âzib hadisinde geçen ruhun alınması, sorguya çekilme, mükğfatlan- 
dırılma veya azaplandırmaya benzer bir hadisi de Ebü Hureyre nakleder. Ha- 
dis Müsned'te ve Ebü Hatim'in es-Sahih'inde geçmektedir.” Rasülullah buyu- 
rur ki: “Ölü, mezara konulduktan sonra evlerine dönen dostlarının ayak sesle- 
rini duyar. Ölünün mü'min olması halinde namaz tepesinden, oruç sağından, 
zekât solundan, sadaka, sıla-i rahim, iyilik gibi güzel amelleri de ayaklarından 
gelir. Önce tepesinden namaz gelir ve “giriş bu taraftandır” der. Sağından oruç 
gelir: “Giriş bu taraftandır” der. Sol tarafından zekât gelir: “Giriş bu taraftandır” 
der. En sonunda da verdiği sadaka, sılayı rahim iyilik ve ihsan da ayakları tara- 
fından gelir” giriş bu taraftandır” der. Sonra oturması istenir. Güneş gibi parla- 
yarak sonra da batmaya yüz tutarak oturur. Ona sorulur: “Uzun zaman aranız- 
da kalmış şu adam hakkında ne dersin? Ona nasıl şâhit olursunuz?” denir. O 
da: “Bırakın da namazımı kılayım” der. O zaman melekler: “Namaz kılacağını 
biliyoruz. Sen sorumuza cevap ver. Şöyle bakalım beraber olduğunuz şu adam 
hakkında ne diyorsun?” dediklerinde ölmüş kişi: “O Muhammed'dir. Şehâdet 
ederim ki, O Allah'ın yanından hak üzere gelmiş bir Rasüldür” der. Bunu du- 


56. Sened, sahih olmakla birlikte başka bir yerde bulamadım. 
57. İbrahim süresi, (14/27). 
58. Yani önceki âyet. 
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yan melekler: “Bu inanç üzere yaşadın, bu inanç üzere öldün, inşâallah bu inanç 
üzere de haşrolacaksın” derler. Cennetin kapıları açılır. Ona denir ki: “İşte bu- 
rası kalacağın yerdir. Allah sana çok şey hazırlamıştır: Gıpta ve gurur...” Kabir 
yetmiş zira” genişler. İçerisi aydınlanır ve ruhu ait olduğu temiz bedene iâde 
edilir. Onun ruhu cennet ağaçları arasında uçan bir kuştur. Rasülullah buyuru- 
yor: “Bu durum Yüce Allah'ın: “Allah iman edenleri dünyada da ahirette de sa- 
bit bir söz üzerinde (kelimeyi şehâdet) kalmasını ihsan eder”? âyetinin gerçek- 
leşmesidir.” Kâfirin durumunun tam tersine olduğunu anlatır ve “sonra kabri 
onu öyle daraltır ki kemikleri birbirine geçer. Böyle bir hayatsa Yüce Allah'ın: 
“Onun için kabirde sıkıntılı bir hayat vardır. Kıyâmet günü de kör olarak haş- 
redeceğiz”©“6l buyurduğu sıkıntılı bir hayattır.” 


es-Sahihayn'da Hz. Enes'ten, Katâde rivâyet ediyor. Rasülullah der 
ki62: “Ölü kabre konulunca dostları başından ayrılırken o, ayak seslerini duyar. 
İki melek gelir ve ona sorarlar: “Muhammed hakında ne diyorsun?” Ölü 
mü'minse: “Şehâdet ederim ki O, Allah'ın kulu ve Rasülüdür” der. Ona denir 
ki: “Bak, şurası senin cehennemdeki yerindi.Sonra Allah, seni cennetlik yaptı.” 
Rasülulah: “Mü'min ölünün cehennemdeki yerini de sonra Allah'ın verdiği 
cennetteki yerini de göreceğini bildirmiştir. Katâde der ki: “Bize anlatıldığına 
göre bu kimsenin kabri yetmişe yetmiş zira” genişletilip yeşillendirilerek kıyâ- 
mete kadar burada kalır.” Bu fazlalığı anlattıktan sonra Katâde, Enes hadisine 
döner. “O iki melek eğer ölü kâfir ya da münâfıksa “şu adam hakkında ne di- 
yorsun?” diye sorarlar. Kâfir ya da münâfık: “Bilıniyorum, insanların Onun 
hakkında söylediklerini söylüyorum” deyince “demek bilmiyorsun” derler ve 
boynuna cehennemin demir topunu öyle vururlar ki adamın attığı çığlığı, in- 
sanlar ve cinler dışında bütün canlılar duyar. 


Ebü Hatim es-Sahih'inde Ebü Hureyre'den nakleder: Ebü Hureyre anlatı- 
yor: Rasülullah dedi ki: “Sizden biri kabre konunca, birine Münker diğerine Ne- 
kir denilen siyah ve mavi yüzlü iki melek gelir. Adama sorarlar: “Muhammed 
hakkında ne diyorsun? Adam da diyeceğini der. Eğer kişi mü'minse: “O, Al- 
lah'ın kulu ve Rasülüdür. Şehâdet ederim ki Allah'tan başka ilah yoktur. Mu- 
hammed de O'nun kulu ve Rasülüdür” der. Bunu duyan melekler: “Senin böy- 


59.İbrahim süresi, (14/27). 

60.Tâhâ süresi, (20/124). 

61. İbni Hibban el-Mevârid'de (781), Hakim (1/379), Taberâni el-Evsat'ta Beyhaki İtikatta s. 220-222'deri- 
vayet etmiştir. Kitabı tahkik eden kişi: “Kabir azabırun gerçekliği babında s. 61, 62; kabir azabının ger- 
çekliği” babının muhakkiki da hadisi hasen saymıştır. Hadis râvilerinden Muhammed b. Amr'la ilgil 
et-Takrib'deşöyledenmektedir: “Doğru birisidir, ama çok vehimlidir.”” Hakim ve Taberâni'nin sened- 
le ilgili kanaatlarnını bulamadım. Derim ki: Hadisi Müsned'de bulamadım. Allah en iyisini bilir.” 

62.Şeyhayn, Ebü Dâvüd ve Nesâi rivayet etmiştir. bkz. Camiu'| usül, ç. 11, s. 173-175. Buradaki ifade Bu- 
hâri'ninkine yakındır. Ayrıca İbni Ebi Âsım (363). Acıri s.365-366'da farkh yollarla rivayet etmiştir. 
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le diyeceğini bilmiyorduk” derler. Sonra kabri yetmişe yetmiş zira genişletilir. 
İçerisi aydınlatıldıktan sonra “uyu” denir. Adam der ki: “Bırakın da evime, ço- 
cuklarıma döneyim. Başıma gelenleri onlara anlatayım” der. O zaman melekler: 
"Yakınlarından en sevdiği kişiden başkasının uyandıramadığı yeni damat gibi 
sen de Allah kaldırana kadar uyu” derler. Eğer münâfık biriyse: “Gerçekte bil- 
miyorum. Sadece insanların Onun hakkında söylediklerini duydum, be de duy- 
duğumu söyleyebilirim” der. “Senin böyle söyleyeceğini biliyorduk” der Me- 
lekler. Sonra arza adamı sıkması söylenir. Arz öyle daralır ki adamın kemikleri 
birbirine girer. Kıyâmet günü Allah haşredene kadar bu azâbı çeker durur.”& 
Bu hadiste, bedenin de azap göreceği daha açıkır. 


Ebü Hureyre Rasülullah'tan şunu nakleder: “Mü'min biri öleceği vakit me- 
lekler ipek bir kumaş getirirler. Ruha seslenerek: “Ey hoş, güzel ruh! Neşeyle, 
güzel kokuyla, öfkesiz bir Rabbin izniyle sen O'ndan O da senden razı olarak 
çık.” derler. Ruh bedenden ayrılınca üzerinden etrafa yayılan misk gibi kokuy- 
la elden ele semanın kapısına kadar getirirler. Bu güzel kokuyu hisseden melek- 
ler: “Yeryüzünden getirdiğiniz bu koku ne de güzel bir kokuymuş” diyerek tal- 
tif ederler. Oradan da mü'min ruhların arasına katarlar... Mü'min bir ruhun 
kendilerine kavuştuğunu gören bu ruhlar, gurbetten gelen dostunuza sevindi- 
ginizden daha çok sevinirler. “Fülanca ne yaptı, fülanca ne yaptı?” diye sorar- 
lar, ama melekler: “Onu bırakın da biraz rahat etsin, dünya kederini bir tarafa 
atsın” derler. Gelen bu mü'min ruh: “Sorduğunuz kişi size gelmişti” deyince di- 
ger ruhlar: “Buraya gelmediğine göre o, cehenneme gitmiş demektir” derler. 
Yok eğer ölüm döşeğinde yatan kâfir biriyse melekler ellerinde çulla gelirler. 
Ruha seslenerek: “Allah'ın azâbı üzerine olasıca ruh, çık” derler. Bedenden ay- 
rılan ruhtan yayılan leş kokusuyla arzın kapısına (dünya semâsına) kadar geti- 
rirler. Pis kokusundan tiksinen melekler: “Bu, ne kadar da pis kokan bir ruh- 
muş” derler. Oradan da kâfirlerin ruhlarına katarlar.” Bu hadisi Nesâi ve 
Bezzar rivâyet etmiştir. Müslim ise muhtasaran rivâyet etmiştir. 


Ebü Hatim es-Sahih'inde Rasülyllah'tan nakleder: “Mü'minin ölümü yakla- 
şınca rahmet melekleri gelir, ruhunu beyaz ipek bir bez parçasının içerisine ko- 


63. Hadis hasendir. İbni Ebi Âsım es-Sünne'de (864) hadisi hasen saymıştır. bkz. Camiu'l usül, c. 11, 5. 
176. Ustadımız Elbâni ve Abdulkadir Arnâut da hasen saymışlardır. Aciri eş-Şeri'a'da s. 365 rivayet 
eder. 

64. Sünenü'n-Nesâf'de yerine kullanılmıştır. Derim ki: Bu kitapta bulunan hadislerde böyle hatalar 
ne kadar da çok. Bu kadarla yetinerek, hataları olduğu gibi bıraktım, inşaallah önsözde bunları açık- 
layacağım. 

65. Nesâi, Hakim sonra da İbni Hibban rivayet etmiştir. Müslim ise bir kısmını rivayet etmektedir. Şeyh 
Elbâni hadisleri sahih kabul etmiştir. bkz. el-Ehâdisu's-sahiha (1309) ve Camiu“I-usül, c. 11, s. 85, 87. 
Nesâi'nin muhakkiki Nesâi'nin senedini hasen sayarak “Ahmed ve diğerleri de rivayet etmiştir.” 
Hiçbir otorite de Bezzar hadisini aziz kabul etmemiştir.” 
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yarak onu semâya çıkarırlar. Mü'min ruhtan yayılan kokuyu alan ruhlar: “Bun- 
dan daha hoş kokan bir koku bilmiyoruz” derler. Ona: “Fülan adam ne yaptı, 
fülan kadın ne yaptı?” diye sorarlar. Melekler müdahale ederek: “Bırakın da bi- 
raz dinlensin. Arkadaşınızın üzerinde dünya üzüntüsü var” derler. Kâfirin ru- 
hu alınınca da onu arza götürürler. Arz görevlileri: “Bundan daha pis kokan bir 
koku görmedik” derler. Oradan da yerin en altına atılır.”66 


Nesâi, es-Sünen'inde; Abdullah b. Ömer'den Rasülullah'ın şöyle buyurdu- 
ğunu nakleder: “Onun ölümüyle arş sallandı, semâ kapıları açıldı. Cenazesine 
yetmiş bin melek katıldı. Yine de kabir onu iyice sıktıktan sonra kurtuldu.”“/Ne- 
sâi der ki: “Bu kişi, Sa'd b. Muaz'dır.” 


Hz. Âişe'den de Rasülullah'ın: “Kabir sıkar. Kabir sıkmasından biri kurtula- 
cak olsaydı o Sa'd b. Muaz“8 olurdu” buyurduğunu Şu'be hadisinden nakleder. 


Hennad b Sürâ Muhammed b. Fuday'dan o da babasından o da İbn Ebi Me- 
like'den Rasülullah'ın şöyle buyurduğunu nakleder: “Kabir sıkmasından ne 
dünya ve dünyadakilerden daha hayırlı mendili olan Sa'd b. Muaz, ne de bir 
başkası kurtulabilmıştır.”8? 


Abede, Ubeydullah b. Ömer'den o da Nafi'den şöyle dediğini nakleder: “An- 
latıldığına göre Sa'd b. Muaz'ın cenazesine yetmiş bin melek katılmış ama hiç- 
birisi yere inmemiş. Bana Rasülullah'ın: “Arkadaşınızı bile kabir öyle bir sıktı 
ki” dediği nakledildi.” 

Ali b. Mabed Ubeydullah'tan, o da Zeyd b. Enise'den, o da Cabir'den, o da 
Nafi'den şöyle dediğini nakleder: “Ebü Ubeyd'in kızı Abdullah b. Ömer'in de 
karısı Safiyye korkarak geldi: “Sana ne oldu?” dedik. Safiyye de: “Rasülullah'ın 
hanımlarından birinin yanından geliyorum. Rasülullah'ın şöyle dediğini bana 
anlattı: “Eğer bir kimsenin kabir azâbından kurtulduğunu görseydim onun Sa'd 
b. Muaz olduğunu bilirdim. Ama kabir onu bile sıkmıştır.”7! 


Mervan b. Muaviye A'lâ b. Müseyyeb'den, o da Muaviye Abesi'den, o da Za- 
zan b. Amr'den” şöyle dediğini nakleder: “Rasülullah kızını gömünce kabri ba- 


,66.Ben derim ki: “Buraya kadar olanlar İbni Kayyım Cevziyye'nin hocası İbni Teymiyye'den Mecmü'u 

fetâvâ'nın sınırlarında kalan fetvaya uygun olarak yaptığı nakillerdir. Yaptığı alıntılara işaret yaptım. 

67. Şeyh Elbâni Camiu'l-usül'de (1695) hadisi sahih kabul ettikten sonra, rivayet ve râvilerini de zikret- 

» miştir. Camiu'l-usül muhakkiki de aynı şekilde hadisi sahih kabul eder. c. 11, s. 172. 

68.bkz. el-Ehâdisu's-sahiha (1695). 

69.Ben derim ki: Birinci kısmın doğruluğu, öncekilerden anlaşılmaktadır. İkinci kısımsa Buhari, Müs- 
lim, Tirmizi ve diğerlerinin Bera' b. Azıb hadisinde mevcuttur. bkz. Camiw'l-usül, c. 8, s. 59, 61. 

70.Son kısım hariç hadis münkatidir. bkz. Tenzihu'ş-şeri'a,c.2,s. 371. Nesâi'ye göre son kısmın sahih- 
liğinin delilleri vardır. Camiu'l-usül Muhakkiki hadisi sahih kabul etmiştir. c. 11, 5. 172. 

71.Benderim ki: Öncekiler de buna delildir. 

72.Bu Zâzân b. Amr'dan olmayıp belki Zâzân'dan o da Amr'dandır. Ben derim ki: el-İlelü”l-mütenâhi- 
ye'de Zâzân'dan o der Ömer'den şeklinde geçmektedir. 
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şına oturdu. Bir ara yüzünün rengi değişti, sonra tebessüm etmeye başladı. Bu 
hali gören Ashâb: “Ey Allah'ın Rasülü, baktık ki yüzünüz bir anda değişti, son- 
ra tebessüme başladınız” deyince Rasülullah:73 “Kızımı, vücudunun zayıflığını 
ve kabir azâbının şiddetini hatırladım. Allah'a duâ ettim de Allah kabir azâbın- 
dan onu kurtardı. Allah'a yemin olsun ki kabir, kızımı öyle sıkmıştı ki doğuda 
ve batıda olan herşey onun çığlığını duymuştu.” 


Şuayb, İbn Dinâr'dan, o da İbrahim Ganevi'den, o da birinden nakleder: 
“Ben Hz. Âişe'nin yanında iken küçük bir erkek çocuk cenazesi geçti. Bunu gö- 
ren Hz. Âişe ağlamaya başlayınca: “Seni ağlatan nedir ey mü'minlerin annesi?” 
diye sorunca Hz. Aişe: “Bu çocuğu da kabir sıkacağından ona olan şefkatimden 
ağladım”” dedi. 


Bütün bunların, ruh vasıtasıyla bedene olduğu bilinmektedir. 


FASIL 


Ehli Sünnet âlimleri, sahih hadislerden hareketle kabir azâbının hak olduğu 
konusunda birleşmişlerdir. Mervezi der ki: “Ebü Abdullah der ki: “Kabir azâbı 
haktır. Bunu, sapıtmış ve sapıtandan başkası inkâr etmez. Ahmed b. Hanbel de: 
Ebü Abdullah'a kabir azâbından sordum. Dedi ki: “Bu konudaki hadisler sahih- 
tir. Böylece inanır ve kabul ederiz. Rasülullah'tan gelen her yeni hadisi onayla- 
rız. Rasülullah'ın haber verdiklerini onaylamaz redderersek Allah'ın hükmünü 
reddetmiş oluruz. Çünkü âyeti celilede: “Rasülün getirdiği şeyleri alın.” Ab- 
dullah'a: “Kabir azâbı hak mi?” diye sordum. O da: “Evet haktır. Kabirlerinde 
azaplandırılırlar” dedi. Ayrıca Ebü Abdullah'ın: “Kabir azâbına, Münker ve Ne- 
kir'e, kulun kabrinde sorgulanacağına inanırız. Âyette: Allah, iman edenleri 
dünyada da ahirette de sabit bir söz üzerinde kalmalarını ihsan eder” buyurul- 
maktadır. 


Ahmed b. Kasım der ki: “Ey Ebü-Abdullah, Münker ve Nekir'i, kabir azâbıy- 
la ilgili rivâyetleri kabul ediyor musun?” diye sordum. Ebü Abdullah: “Subhâ- 
nallah, evet bunu kabul ediyoruz, onaylıyoruz” dedi. “Münker ve Nekir'i, lafzı- 
nı ya da iki meleği mi kastediyorsun?” Ebü Abdullah: “Evet, Münker ve Nekir'i 


73.Ben derim ki: Zâzân'la ilgili olarak el-Mizan'da çok laf edilmiştir. Ibni Cezeri el-İlelü”1-mütenâhi- 
ye'de der ki: Bu, bütünrivayet yollarıyla sahih olmayan bir hadistir. Hadisin tahrici ve ileri sürülen 
kanatlar için bkz. Tenzihu'ş-Şeri'a, c. 2,5. 371. 

74. Derim ki: Hz. Âişe'nin yanında bulunan adam bilinmemektedir. Ancak kabir sıkması, bu iki zayıf ha- 
dis ve eser dışında diğer sahih hadislerle sabit olduğu bilinmektedir. 

75. Haşr süresi, (59/7). 

76.İbrahim süresi, (14/27). 
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kabul ediyorum.” Dedim ki: “Söylediklerine göre Münker ve Nekir hadislerde 
geçmemekteymiş.” Ebü Abdullah: “O iki melek Münker ve Nekir'dir.” 


Bid'atci ve sapıkların sözleriyle ilgili olarak Ebü”l Huzeyl ve Merisi der ki: 
“İman alâmetlerinden soyunan kimse iki nefhaarasında azaplandınlacaklardır. 
Kabir suali bu anda gerçekleşecektir.” 


Cübbâi ile oğlu Belhi, prensipleri itibariyle kabir azâbını kabul ettikleri hal- 
de cehennemde ebedi kalacaklarla fasıklar dışında mü'minler için söz konusu 
olmadığını ifade ediyorlar. 


Mütezile'nin çoğu da Allah'ın meleklerine Münker ve Nekir demek doğru 
olmaz. Münker sorgulama anında kişiyi gevelettiren, Nekir ise serzenişte bu- 
lunduran meleklerdir. 


Sâlihi anlatıyor: “Mü'mine kabir azâbı, ruhları cesetlerine dönderilmeden 
verilir. Ruh olmadan da ölü elem çekebilir, acıyı hissedebilir.” Bu görüş Kerâ- 
milerden bir gruba âittir. 


Bir kısım Mütezile de: “Allah, ölüleri kabirlerinde azaplandırır. Onlara acı 
verir, ama onlar hissetmezler. Haşrolununca azâbı duyarlar ve acıyı hisseder- 
ler.” Diyorlar ki: “Ölüleri cezâlandırmak sarhoş ve baygınları cezâlandırmaya 
benzer. Sarhoş kimseyi dövseniz hiçbir acı hissetmez. Ama sarhoşluktan kurtu- 
lunca dayağın acısını duyar.” 


Mütezile'den Dirar b. Amr, Yahyâ b. Kâmil gibi bazıları kabir azâbını temel- 
den kabul etmezler. Bu görüş, Merisi'ye aittir. Gerçekte bu gibi görüşler, haktan 
ayrılmış sapıklara âittir. 


FASIL 


ö 

i Kabir azâbından maksat, Berzah'da görülen azaptır; her ölen kişi ister gö- 
mülsün ister gömülmesin ister onu yırtıcı hayvanlar yesin ister yakılarak kül ol- 
sun ister çürüyüp havada savrulsun isterse sertlessin veya denizde boğulsun 
her hâlükarda ruhu bedenine girerek hak ettiği azâbı kabirde çekecektir. ? 


Sahih'ül-Buhâri'de Semre b. Cendeb'den şöyle bir hadis rivâyet edilir: 
“Rasülullah, namazını kılınca bize döner ve: “Bu gece rüya gören var mı?” diye 
sorardı. Eğer rüya gören varsa anlatır: “Allah'ın dilediği olur” derdi. Bir gün yi- 


77. Buhâri, es-Sahih'inin birçok yerinde rivayet etmekte; Müslim ve Tirmizi'de de vardır. İbni Esir, Ca- 
mi Usul'de hadisin rivayet yollarını toplamıştır. Camiu'l-usül, c. 2, s. 530, 535. Kitabı tahkik eden ki- 
şi de râvilerine göre hadisin yerlerini göstermiştir. Oraya bkz. 


ne: “Bu gece rüya göreniniz var mı?” diye sordu. Biz de “yok” deyince: “Bu ge- 
ce de ben rüya gördüm” diyerek anlatmaya başladı. 


İki kişi yanıma geldi ve elimden tutarak mukaddes yere götürdüler. Baktım 
ki biri oturınuş diğeri de elinde demirden bir mahmuz” avurtundan başlayarak 
kafasına kadar yırtıyor. Sonra diğer avurtunu da aynı şekilde yırttıktan sonra 
avurtları yeniden iyileşiyor; aynı şeyi tekrar tekrar yapıyordu. Adamlara: “Bu 
kim?” diye sordum. Dediler ki: “Haydi gidelim.” Biraz ilerleyince baktım ki 
adamın biri kafasi üzerine duruyor diğeri de kaya parçası ya da taşla adamın 
kafasını yarıyor; düşen taşı yeniden eline alıyor başı iyileşince kafasına tekrar 
vuruyor. “Bu adam kim?” diye sordum. Dediler ki: “Haydi gidelim.” Biraz iler- 
ledikten sonra tandır gibi ağzı dar ve altı geniş bir deriye rastladım. Altı yanan 
bu derinin içerisinde çıplak kadınlar ve erkekler vardı. Ateşin alevi ayaklarının 
altından vuruyordu. Alev arttikça onlar derinin ağzından çıkacak kadar yükse- 
liyor, sakinleşince de eski haline dönüyorlardı. “Bu da nedir?” diye sordum. 
Dediler ki: “Haydi gidelim.” Biraz daha ilerledik. Baktım ki kan nehri var. İçe- 
risinde bir adam ayakta, biri de nehrin ortasında elinde taş var. Nehirde ayakta 
duran kişi çıkmaya yeltenince diğeri ağzındaki taşı adama atıyor, adam da her 
çıkmak istediğinde taşı atarak çıkmasına engel oluyordu. “Bu da nedir?” diye 
sordum. “Haydi gidelim” dediler. Biraz daha ilerleyince baktım ki yeşil bir bah- 
çede büyük bir ağacın gövdesinde yaşlı bir adamla çocuklar duruyor. Ağaca ya- 
kın bir adam elinde ateşle ağacı tutuşturuyor. Ağaca tırmandık. Oradan da ben- 
zerini görmediğim bir eve götürdüler. Evde yaşhlar ve gençler vardı. Oradan da 
daha güzel bir eve götürdüler...” 


Sonunda dedim ki: “Gece boyunca geziyoruz. Haydin gördüklerimi anlatın. 
Onlar da bu teklifimi kabul edip anlatmaya başladılar. Avurtu yırtılan adam ya- 
lancının biridir. Yalan konuşur, konuştuğu yalan her tarafa yayılır. Kıyâmete 
kadar o, gördüğün gibi azap görecektir. Başı yarılan adam da Allah'ın kendisi- 
ne Kur'ân'ı öğrettiği halde geceleri uyuyan, gündüzleri de onunla amel etme- 
yen kişidir. Kıyâmete kadar azâbı böyledir. Deride gördüğüm kişiler Zina eden- 
ler; nehirde gördüklerin faiz yiyenlerdir. Ağacın gövdesindeki yaşlı adam Hz. 
İbrahim'dir. Etrafındaki çocuklarsa halkın çocuklarıdır. Ateş yakan kişi cehen- 
nem bekçisi; gördüğün ilk ev, mü'minlerin geneline ait bir evdir. Şu ev ise şe- 
hitler evidir. Ben Cebrâil'im. Şu da Mikâil'dir. Başını kaldır.” Başımı kaldırın 
baktım ki bulutlar kadar yüksekte bir köşk: “Bu da senin evin” dediler. Evim ol- 
duğunu öğrenince: “Bırakın evime gireyim” dedimse de kabul etmediler ve: 
“henüz geride kalan daha ömrün var. Onu da bitirince evine girersin” dediler. 


78. Ucunda eğri demir bulunan değnek. Ben derim ki: Camiw'l-usül'de başı çengel gibi olan uzun demir 
parçası diye tabir edilmektedir. 


Altıncı Mesele e 85 


Berzah'ta azâbın varlığına bu delildir. Çünkü peygamberlerin rüyası, konu- 
ya uygun vahiy kabul edilmektedir. 


İmam Tahavi de İbn Mesüd'dan Rasülullah'ın şu sözünü nakletmektedir: 
“Allah'ın bir kuluna kabrinde yüz değnek vurulur. Dövülen kişi duâ eder, Al- 
lah'tan cezâsının kaldırılmasını ister de böylece yüz değnek bire iner. Bu halde 
bile kabri ateşle dolar. Cezâsı kalkınca kişi ayılır ve: “Niçin dövüyorsu- 
ruz?” der. Melekler de: “Abdestsiz namaz kıldığından ve bir mazluma uğradı- 
gın halde ona yardım etmediğinden dolayı” derler.” 


İmam Beyhaki, Rebi b. Enes'ten, o da Ebü'l Âliye'den, o da Ebü Hurey- 
re'den,# o da Rasülullah'tan: “Bir gece kulunu gece yürüten Allah'ı noksan- 
lıklardan tenzih ederim”! âyetiyle ilgili olarak şunu nakleder: Rasülullah'a 
bir burak getirildi. O, buraka bindi. Rasülullah anlatıyor: “At, gözünün göre- 
bildiği son noktaya adımını atardı. Rasülullah burak üzerinde Cebrâil'le gi- 
derken bir günde toprağı eken aynı günde de mahsul kaldıran bir topluma 
rastgeldiler. Öyle ki mahsulu alır almaz diğer mahsul peşinden yetişiyordu. 
Rasülullah merakla Cebrâil'e: “Ey Cebrâil, kimdir bunlar?” Cebrail: “Bunlar 
Allah yolunda cihad edenlerdir. Allah sevaplarını yediyüz kat artırdı” dedi ve 
“birşey infak ettiniz mi o peşinizden gelir. Allah rızık verenlerin en hayırlısı- 
dır”& âyetini okudu. Biraz ilerledikten sonra başları taşlarla parçalanan, son- 
ra başları tekrar eski haline dönüp tekrar tekrar parçalanan bir topluma rast- 
geldiler. Rasülullah: “Peki bunlar da kim oluyor ey Cebrâil?” diye sordu. Ceb- 
râil de: “Bunlar, namazlarına karşı gevşek davrananlar ve üşenenlerdir” dedi. 
Biraz daha yol alınca karşılarına önlerinde ve arkalarında boş araziler olan ve 
de oralarda hayvanların cehennemde dari (hurmaya benzer bir ağaç, dikeni 
olur), zakkum, cehennemin kızgın kayaları ve taşları üzerinde gezdikleri gibi 
istedikleri gibi dolaşan insanlar çıktı. Rasülullah: “Bunlar nedir ey Cebrâil?” 
diye sordu. Cebrâil de: “Bunlar mallarının sadakalarını vermeyenlerdir. Allah 
onlara zulmetmemiştir. Ve Allah kuluna zulmeden de değildir” dedi. Biraz 


79. Müşkilü”l-asâr sahibi (c. 4, s .231) der ki: Bize Fahd b. Süleyman o da Amr b. Avn Vasıti'den, o da 
Cafer b. Süleyman'dan, o da Âsım'dan oda Şakik'tan o da İbni Mes'üd'dan, o da Rasülullahtan ha- 
disi nakleder. Ben derim ki: Zayıfını kuvvetlisinden ayırınak için elimdeki rical kitaplarını incelemek 
kolay olmuyor. İnşaallah bundan sonra herhalde kolaylaşır. Bu hadisi Tahavi'den başkasının rivayet 
ettiğini göremedim. 

80. Taberi, Beyhaki ve Hakim'in rivayet ettiği bu hadis, gerçekten uzun bir hadistir. İbni Kesir hadisi 
uzunca alıp senetletiyle beraber râvilerini zikrettikten sonra der ki: Râvilerden olan Ebü Cafer Razi 
hakkında Hafız Ebü Zura: “O hadiste çokca vehmeden biridir” der. Bunun yanında diğerleri de onu 
zayıf sayarken, sika olduğunu söyleyenler de olmuştur. Açık olan şu ki o, hafızası zayıf bir kişidir. 
Özellikle rivayette tek kaldığı hadislerde hafıza zayıflığı daha belirgindir. Bu hadisin bazı lafızların- 
da da garabet; şiddetli münker dikkati çeker. Semr'den rivayet edilen rüya hadisi de İsrâ vakası dı- 
şında bazı diğer farklı hadis ve rüyalardan özetlenmiş olabilir. * 

81.İsrâ süresi, (17/2). 

82.Sebe süresi, (34/39). 


daha ilerleyince bir elinde tavada güzelce pişmiş et, diğer elinde ise pis et olan 
insanlara rastladılar. Bunlar güzel ve taze etleri bırakmışlar pis etten yiyorlar. 
Rasülullah: “Bunlar kim peki?” Cebrâil: “Bunlar, nikâhları altında güzel helal 
kadınlar olduğu halde pis kadınlarla geceleyenlerdir” dedi. Sonra yola kon- 
muş bir tahta parçası. Bu parçayı yolda kim gördü ise onu parçalıyor.83 Yüce 
Allah buyuruyor: “Ve siz, her caddenin başında inananları tehdit ederek, kor- 
kutarak oturmayın.” Biraz ötede de adamın biri büyük bir paket yapmış onu 
taşıyamadığı halde daha da üzerine yenilerini ekliyor. Rasülullah: “Bu nedir 
ey Cebrâil?” Cebrâil: “Bu senin ümmetinden bir adam. Aldığı emanetleri sa- 
hiplerine veremediği halde yeni emanetler alıyor.” Biraz daha ötede demir 
makaslarla dudakları kırpılan insanlar gördüler. Dudakları kırpılıyor sonra 
iyileşiyor sonra yeniden tekrar tekrar kırpılıyor. “Bunlar kim oluyor ey Cebrâ- 
112” Cebrail: “Bunlar fitnenin elebaşlılarıdır” dedi. Biraz daha ileride ise küçük 
bir mağaradan büyük bir nur çıkıyor, bu nur çıktığı yere tekrar girmek istedi- 
ği halde bunu başaramıyor. Rasülullah: “Bu da ne ey Cebrâil?” Cebrâil: “Bu, 
bir adamdır ki ağzından bir kelime çıkıyor. Sonra buna pişman oluyor. Sözü- 
nü almak için uğraşsa da bunu başaramıyor” dedi. Beyhaki hadisin devamını 
zikreder. 


Yine Beyhaki, İsrâ hadisiyle ilgili olarak Ebü Said Hudri”'den nakleder: Rasü- 
lullah anlatıyor:89 “Cebrâil ile birlikte semâya yükseldik. Cebrâil semâ kapısını 
vurdu. Kapı açılınca Hz. Adem'i Allah'ın onu yarattığı ilk şekliyle gördüm. 
Kendine uyan mü'min ruhlar, Ona gösterildikçe: “Mutlu ruh, mutlu nefis! Bu- 
nu illiyyün cennetine yazın” diyordu. Bedbaht ruhlar gösterildiğinde de: “Mut- 
suz ruh, mutsuz nefis! Bunu da Siccine (cehennemin vadisine) yazın”8© diyor- 
du. Buradan uğurlandıktan sonra baktım ki içerisinde bozulmuş, etrafa pis ko- 
kular yayan et bulunan tepsi etrafına bir takım insanlar toplanmış etten yiyor- 
lar. Cebrâil'e dedim ki: “Bunlar kimlerdir? Cebrail de dedi ki: “Bunlar helali bı- 
rakıp haram yiyenlerdir.” Buradan da uğurlandıktan sonra karınları evler gibi 
sismiş insanlar gördüm. Aralarından biri kalkıyor ama her kalkma tesebbüsün- 
den sonra yüzüstü düşüyor ve “Allah'ım, kıyâmeti koparma” diyordu. “Bunlar 


83. Kırdı, kesti demektir. Bu rivayette bir eksiklik var. O da: “Üzerine aldığı her elbiseyi yırtar, önüne 
geleni parçalardı. Rasülullah sordu. Ey Cebrâil, bu nedir? Cebrâil: Bu, ümmetinden yol kenarlarına 
oturarak yol kesen insanlara benzer” dedi. 

84. A'raf süresi, (7/86). 

85. Beyhaki Delâil'de, İbni Cerir Tefsir'de ve İbni Ebi Hatim rivayet etmiştir. Ibni Kesir Tefsirinde hadi- 
si senetleriyle beraber zikreden bundan başka Ebü Harun Abdi'nin Ammare b. Cuveyn olduğunu 
söyleyerek bu zat hakkında âlimlerin “zayıftır” dedikleri kanaatlarını aktarır. bkz. İbni Kesir. c. 3, s. 
11, 13. Ben derim ki: İmamların bu zat hakkındaki görüşleri ve tercemesi için önerime binaen el-Mi- 
zan'a bkz. Hadis eğer mevzü değilse en azından zayıftır. Ancak İbni Kesir, Kitabında mazeret bildi- 
rerekder ki: Aynı zamanda başkaları için de bunda deliller vardır.” 

86. Siccin: Cehennemde bir vadi. Derim ki: en-Nihâye'de “cehennem isimlerinden biridir” denmektedir. 


Altıncı Mesele e 87 


Firavn'ın çiğnenmiş yolundan” gidenlerdir. Bu yoldan geçerken onları çiğner- 
sen bağırırlar.” Cebrâil'e sordum: “Bunlar kim oluyor?” Cebrâil dedi ki: “Bun- 
lar “Riba yiyenler, kabirlerinden şeytan çarpmış kişi gibi kalkarlar”88 âyetinde 
zikredilen faizcilerdir.” Buradan da uğurlandıktan sonra, dudakları deve duda- 
ğına benzer insanlar gördüm. Ağızlarını açıyorlar yuttukları kor ateş dübürle- 
rinden çıkıyor. Bunların çığlıklarını duydum. Cebrâil'e: “Bunlar da kimler olu- 
yor?” diye sordum. Cebrâil dedi ki: “Bunlar, haksız yere yetim mallarını yiyen- 
lerdir.” 


Buradan da ayrılınca göğüslerinden asılmış kadınların çığlıklarını duydum. 
Cebrâil'e: “Bunlar kimlerdir?” diye sordum. Cebrâil de: “Zina eden kadınlar” 
dedi. Buradan da ayrılınca yan taraflarından kesilmiş etleri yiyen insanlar gör- 
düm. Onlara deniyordu ki: “Haydi kardeşinin etini yediğin gibi kendi etini de 
ye.” Cebrâil'e bunların kim olduğunu sordum. O da: “Ümmetinin gammazları- 
dır”8? dedi. Beyhaki hadisi uzunca zikreder. 


Ebü Dâvüd'un es-Sünen'inde, Enes b. Mâlik'ten Rasülullah'ın şöyle dediği 
nakledilir: “Seınâya çıkarılınca bakırdan tırnaklarıyla yüzlerini ve göğüslerini 
tırmalayan bir takım insanlar gördüm. Cebrâil'e: “Bunlar kimlerdir?” diye sor- 
dum. Cebrâil: “İnsanların etlerini yiyip, mallarına konan insanlardır”? dedi. 


Ebü Dâvüd Tayalisi, Müsned'inde anlatıyor: Bana Şu'be, A'mes'ten, o da 
Mücahid'ten, o da İbn Abbâs'tan nakleder: “Rasülullah iki mezara uğradı ve: 
“Bunlar büyük olmayan günahlarından ötürü şimdi azap çekiyorlar. Günahla- 
rından biri, insanların etlerini yemeleri diğeri ise koğucu olmalarıdır.” Eline yaş 
bir hurma çubuğu aldı. İkiye ayırdıktan sonra kabirlerin üzerlerine birer tane 
dikti ve: “Bunlar kuruyana kadar umulur ki azapları hafifler”?! buyurdu. 


Azap gören bu iki kişinin kâfir mi yoksa mü'min mi olduğu konusunda 
âlimler ihtilaf etmişler. Bir kısmına göre kâfirdiler. Çünkü “azapları büyük gü- 
nahtan değil” ifadesi küfür ve şirke nispetledir... Bu görüşlerini desteklemek 
için bundan anlaşıldığına göre azapları kalkmamış sadece hafifletilmiştir. Bu da 
hurma çubuğunun kurumasına kadar. Aynı şekilde bunlar mü'min olsalardı 
Rasülullah onlara şefâat edip duâ ederdi. Böylece şefâatiyle azaptan kurtulabi- 
lirlerdi. Bazı hadislerin metinlerinde de “kâfir iki kişi” ibaresi geçmektedir. An- 


87. Gidilen yol. Ben derim ki: Hadiste bu manada kullanılmamaktadır. En yakın manası kibirdir. Yani 
kibirleri, günahları demektir. bkz. en-Nihâye. 

88. Bakara süresi, (2/27). 

89. üyyugizmüfredi; ug ya da 5;e4 dir. Gammaz ya da kusur araştıran manasına gelir. Kur'ân-ı Kerim'de: 
“Mü'minleri diliyle çekiştiren, kaş ve gözle alay edenlerin vay haline” buyurulmaktadır. (Hümeze sü- 
resi 1). : 

90. Hadis sahihtir. Ahmed, ve Ebâ Dâvüd Enes'ten rivayet etmiştir. bkz. el-Ehâdisu's-sahiha (533). 

91. Buhâri ve Müslim'de rivayet edildiği söylenmiştir. Bunlardan başka Aciri (s. 361-363) ve Beyhaki 
“kabir azabının gerçekliği” (s. 86, 90) babında rivayet etmiştir. 


laşılan şu ki onların azap çekmesi küfür ve hatalarından dolayı çektikleri azâ- 
bın fazlalaşmasıdır. Öyleyse kâfir hem küfründen dolayı hem de günahlarından 
dolayı azap görür. Ebü1-Hakem Barhan'ın görüşü budur. 


Denildi ki: “Hayır, onlar müslümandırlar. Çünkü burada Rasülullah, azâbın 
iki büyük günah dışındaki bir günahtan dolayı olduğunu belirtmektedir. Rasü- 
lullah'ın: “Büyük günahtan dolayı azaplanmaz” sözündeki büyük günahlar ke- 
sinlikle küfür ve şirktir. Ayrıca işlediği bir suçtan dolayı kabrinde azap gören 
herkese Rasülullah'ın şefâat etmesi de icap etmez. Cihadda öldürülmüş, üzerin- 
de yün elbise bulunan? kişinin kabrinde müslüman ve mücahid olduğu halde 
ateş yanması nasıl izah edilebilir? Ben hiçbir yerde “onlar kâfirdiler”” ibaresi- 
ne rastlamadım. Bu söz doğru olsa da ki olamaz muhtemelen ravilerden birinin 
sözüdür. Allah en iyisini bilir. Ebü Abdullah Kurtubi'nin görüşü de budur.” 


92. Yünelbise ya da manası gizli veya lefif şiir. Ben derim ki: Ashab-ı Şemle hadisini İbni Mâce'nin dı- 
şında Kütüb-ü Sitte ve el-Muvatta'da rivayet edilmiştir. bkz. Carmiu”i-usül, c. 3, 5. 718. 

93.Ben derim ki: Bu lafzı, hadisin hiçbir rivayetinde bulamadım. 

94. Bkz. et-Tezkire, c. | s. 136, 137. Ben derim ki: Tercih edilen de budur. Allahen iyisini bilir. 


—— YEDİNCİ MESELE «> 


Kabir Azâbını, Kabrin Mü'minler İçin Genişlemesini, 
Kafirler Için Daralmasını Ya da Cehennem Çukurlarından 
Bir Çukur Ya da Cennet Bahçelerinden Bir Bahçe Olmasını 
Olünün Kabirde Oturmaması ve Bulunmamasını Inkar Eden 
Zındık ve Mülhidlere Karşı Verilecek Cevabımız Nedir? 


Bu konu, bu soruları soran kişiye cevaptır. 


Mülhid ve zındıklar diyorlar ki: “Kabirlerde, ellerinde demirden topuzlar bu- 
lunan kör ve sağır melekler göremiyoruz. Ayrıca kabirlerde yılanlar, çıyanlar ve 
tutuşmuş ateşler de yok. Defalarca kabirlere gidip geliyoruz hiçbir değişikliğe 
rastlamıyoruz. Ölünün kabir hayatını öğrenmek için gözlerine civa, göğsüne de 
hardal koyuyoruz, bakıyoruz ki koyduğumuz gibi duruyor. Kazdığımız mezarda 
küçülme ve büyüme olmadığı halde mezar nasıl son derece genişleyebiliyor ya da 
daralabiliyor? Yahutta ölüyle ünsiyet kuran veya ona azap eden melekleri, suret- 
leri alacak kadar kabrin genişlemesi nasıl oluyor? “Aynı düşüncede olan bid'at ve 
dalâlete düşmüşler de akla ve tecrübeye aykırı görünen şeyleri söyleyen kişi ke- 
sinlikle görüşünde hatalıdır” dedikten sonra “uzunca bir zaman kabirde yatan ke- 
mikleşmiş vücuda bakıyoruz, ona ne bir sual sorulmuş ne de cevap istenmiş. Be- 
den atıl vaziyette olduğu gibi onu yakan ateş de yok. Meselâ yırtıcı hayvanların 
parçaladığı, kuşların delik deşik ettiği bir kimsenin uzuvları yırtıcı hayvanların, 
kuşların ve yılanların karınlarında rüzgârın da önünde savrulmuşken dağılmiş bu 
parçalar, nasıl birleştirilerek sorguya çekilebilecek? Yine vücudu paramparça ol- 
muş bir kimseye iki sual meleğinin gelmesi nasıl düşünülebilir? Söz konusu kabir 
nasıl cennet bahçelerinden bir bahçe ya da cehennem çukurlarından bir çukur ola- 
bilir? Ölünün kemiklerini birbirine geçirecek kadar kabrin daralması nasıl olur? 
İşte bu konu, söz konusu sorulara cevap olacaktır. 


Kitâbu'r-Rüh e 90 
FASIL 


Birinci Mesele: Hiçbir peygamber, aklın imkansız gördüğü ve meydana gel- 
mesini kesinlikle muhal olabileceğine hükmettiği şeylerden haber vermemiştir. 
Getirdikleri şu iki kısma uygundur: 


1- Akıl ve fıtrat, getirilen vahyi doğrular. 


2- Berzah, kıyâmet günüyle ilgili açıklamalar, sevap ve azâbın mahiyetleri 
gibi konularda mücerret akılla kavranamayacak gaybla ilgili haberler. Haddiza- 
tında akıl, bu şekildeki haberleri muhal saymaz. Akıl tarafından muhal görülen 
haber, şu iki şeyden uzak değildir: Ya akla gösterilen haber, peygamberlerin ge- 
tirdiği söylenen yalan bir haberdir. Ya da akıl, fâsit yani selim değildir. Yani 
kendini akıllı gören birinin hayal ve şüphesidir. Konuyla ilgili Yüce Allah bu- 
yuruyor ki: “Rabbin tarafından sana indirilen ilme sahip olanlar Kur'ân'ın hak 
bir söz olduğunu bilirler; Aziz ve Hamid olan Allah'ın doğru yolunu gösterir- 
ler.”I Yine “Kur'ân'ın Allah tarafından hak ile indirildiğini bilen, âmâ bir kişi gi- 
bi midir?“2 Yine “Kendilerine kitap verdiğimiz kimseler sana indirdiğimiz kitap 
ile sevinirler. Ama bunların içinde Kur'ân'ın birazını kabul etmeyenler de var- 
dır.”3 Oysa ki nefis, muhal şeyden dolayı sevinmez. 


Yine âyeti celilede: “Ey insanlar, Rabbinizden size bir öğüt, gönüllerde olan 
dertlere şifâ, mü'minler içinse bir rahmet ve hidâyet gelmiştir. De ki: “Bütün 
bunlar Allah'ın fazlıyla ve rahmetiyledir. İşte bundan dolayı sevinsinler”* Ak- 
len imkansız görülen şey, şifâ veren olmadığı gibi hidâyet, rahmet ve kendisiy- 
le sevinilecek bir şey de değildir. Kalbi hakka ısınmamış, ayağı da İslâm üzere 
sabit olmayan kişinin yapacağı şey, zaten şek ve şüphedir. 


FASIL 


İkinci Mesele: İfrat ve tefrite kaçmadan, Rasülullah'ın ne kastettiğini anla- 
mak. Rasülullah'ın sözü, aklın imkansız gördüğü şeye hamledilmemeli, bir ye- 
re bağlanmadan onun, hidâyet ve hakikat olduğunu anlamalıdır. 


Bu gerçeği ihmal etmek, batıldan da haktan da yüz çevirerek yalnızca Al- 
lah'ın bilebileceği bir hususa göz dikmek yanlışın kaynağıdır. Ayrıca kötü ve 
yanlış anlayışın Allah ve Rasülü'nden geldiğine inanmak, İslâm'da ortaya çık- 


1. Sebe' süresi,(34/6). 
2. Ra'd süresi,(13/19). 
3. Ra'd süresi,(13/36). 
4. Yünus süresi,(10/57-58). 


Yedinci Mesele e 91 


mış bütün bid'at ve sapıklıkların temelidir, Usulde ve furuda her yanlışın da te- 
melidir bu. Bir de buna kötü amacı eklerseniz görürsünüz ki bazı hususlarda 
âlimde güzel niyetine rağmen, kötü anlayış olabileceği gibi âlime uyan kimse- 
de, kötü niyet bulunabilmektedir. Müslümanların içine düştüğü bu meşakkat 
nedir? Allah'ın yardımı beklenir. 


Kaderiyye,” Mürcie, Hariciyye,” Mütezile,3 Cehmiyye ? Rafıziyye"9 ve diğer 
bid'atçi mezheplerin bid'atı, Allah ve Rasülü hakkındaki kötü anlayışlarından 
kaynaklanmaktadır. Öyle ki din böyle batıl anlayışları olan insanların ellerine 
düşmüştür. Sahâbe ve tabiinin Allah ve Rasülü'ne uygun anlayışları ise bir ke- 
nara atılmış, kimsenin kafasını kaldırıp da bunlara baktığı bile yoktur. Bununla 
ilgili misalleri teker teker anlatacak olursak binlercesi karşımıza çıkar. Bunlarla 
uğraşmaktan, Allah ve Rasülü'ne uygun anlayış sahibini bulamayız. 


Dediğimiz gayeyi, önce insanların düşüncelerini bilip onu, Peygamberlerin 
getirdiği gerçeklere vuran insanlar bilebilir. Yok eğer peygamberin bildirdiğini 
kendi inancına vurur, en müsâit zanna uyarak meseleyi tahlile girişirse ona söy- 
lenecek bir şey bulunmaz. Onu kendi bildiği ve tabi olduğu şeyle başbaşa bırak- 
mak dışında çare yoktur. Yüce Allah'tan dalâlete düşenlerin bozuk anlayışlar- 
dan seni uzak tutmasını temenni ederim.1! 


FASIL 


. Üçüncü Mesele: Yüce Allah, üç tane dâr (yurt) yaratmıştır: Dâr-i Dünya, 
Dâr-i Berzah ve Dâr-i Karar. Her dârla ilgili bir takım hükümler koymuştur. İn- 
sanoğlunu, beden ve nefisten mürekkep yaratarak dünya ile ilgili hükümleri, 
dil ve uzuvlardan, nefsin isteklerine karşı da olsa meydana gelen fiilere göre 
ayarlamıştır. Berzah'la ilgili hükümler ise bedenlere uyan, ruhlaradır. Dünyada 


5. Kaderiyye: Kaderi inkâr ederek “insan fiilinin yaratıcısıdır” diyerek şirke düşenler. 

6. Mürcie: Müslümanlar hakkında hiçbirşey söylemeyen, hükmü kıyâmete bırakan İslâmi bir fırkadır. 
Sözlerinden birisi “imanla beraber masiyet; küfürle beraber itaat bir mana ifade etmez”dir. 

7. Hariciler: Hakem olayından dolayı Muâviye'nin tarafına geçip Sıffin savaşında Ali b. EbiTalib'e kar- 
şı olanlar. 

8. Mü'tezile: Ehli Sünnet karşıtı kelam fırkalarının en büyüğüdür. Kur'ân'ın malıluk olduğunu, aklın 
nakilden önce geldiğini söylerler. 

9. Cehmiyye: Cehm b. Safvan'a bağlı Allah'a benzeşme ve cisimlik isnat eden fırkadır. Ben derim ki: 
Hayır, tam aksine Cehmiyye “Allahın güzel sıfatlarına saldıranlardır.” bkz. el-Fasl'ın hamişinde bu- 
lunan el-Milel ve'n-nihâl, 

10. Rafiziyye: Kendilerini Hz. Ebü Bekir ve Hz. Ömer'e sövmekten meneden Zeyd b. Ali'den uzaklaşan 
sahabeye söven şii fırkalarından biridir. 

11. Ben derim ki: Bu, Rasülullalın müsibet rüyasında bize öğrettiği şeydir. Tirmizi, Ebü Hureyre'den ha- 
sen bir senetle nakleder. Rasülullah buyuruyor: “Kim rüyasında bir müsibete uğramış birini görür- 
se: “Başına gelen müsibetten beni kurtararak böyle bir müsibetle imtihan edilmemiş yaratıklar arasın- 
da beni üstün kılan Allah'a hamd olsun” desin.” Bkz. Sahihu'I-câmi (6124). 


Kitâbu'r-Rüh e 92 


nasıl ki ruhlar bedenlere uyarak bedenlerin sevinciyle sevinip elemiyle üzülmüş 
ise aynı şekilde Berzah'ta da nimet ve azâba muhatap olan nimet ve azap ne- 
denlerini hazırlayan ruhlara, bedenler uyarak nimet ve azapta müsterek olurlar. 
Bu takdirde, Berzah'ta nimet veya azap içine olan, ruhlardır. Bedenler zahirdir 
ama ruhlar ise hafidir. Beden bir manada ruhun kabridir. Berzah'ta ise ruhlar, 
bedenlerin kabri olmakta bu nedenlede Berzah'la ilgili hükümler, doğrudan ru- 
ha uygulanmakta, nimet ve azap daha sonra ruhlardan bedenlere geçmektedir. 
Nitekim dünyada iyilik ve kötülük bedene yapılmakta bedenden de ruha geç- 
mektedir. Bu hususu iyice anlayarak içten ve dıştan gelecek şüphelerini böyle- 
ce gidermen gerekmektedir. 


Yüce Allah'tan dünya hayatında bize misaller göstermesi için lütfuyla rah- 
meti ve hidâyetiyle duâ ettik. O da uykudaki kişiyi bize hatırlattı. Uykudaki se- 
vinme ve üzülme hakikatta ruha yöneliktir, beden ise ruha tabidir. Rüyada et- 
kilenme o kadar belirginleşir ki beden de bunu hisseder. Rüyasında yediği bir 
dayaktan dolayı bağırır ve yaranın izi vücudunda görülebilir. Bazan da rüyasın- 
da yeyip içtiği şeyin tadını ağzında duyar, açlık ve susuzluğu gidebilir. 

Bundan daha da garibi rüyasında ayağa kalkar, birini döver, birini yakalar 
ya da kendini savunur. Oysa ki uykudaki kişi şuursuzdur, normalde bunları ya- 
pamaz. Yani burada ruha yapılan bir işleme, hariçten beden de iştirak eder. Bil- 
fiil bedenin, ruha yapılan işlemlere rüyada katılması durumunda beden uyanır 
ve hisseder. 


İp Ruh acı çeker veya sevinir; bu durumda ruha uymakla acı ve sevinç bedene 
geçince Berzah'ta bu daha belirgin olur. Çünkü Berzah'ta ruh bedenden uyku- 
ya nisbetle daha da uzaktır. Bedenle ilgisi olmakla birlikte ondan tamamen irti- 
batını kesmez. Haşr günü gelip insanlar kabirlerinden kalkınca azap da nimet 
de ebedi olarak hem ruha hem de bedene birden uygulanır. | 


Meseleyi bu konuma getirince Rasülullah”ın kabir azâbı, kabirde nimet ya da 
azap görmeyi, kabrin genişliğini ve darlığını cehennem çukurlarından bir çukur 
ya da cennet bahçelerinden bir bahçe olmasıyla ilgili haberlerin akla uygun 
olup şüphe götürmeyecek derecede gerçek olduğunu, bu konuda şüphe eden- 
lerin kötü anlayış ve bilgi eksikliğinden şüphe ettiğini anlarsın. Bu konuda şâir: 
“Çoğu insanların, doğru görüşleri kusurlu görmesi, eksik anlayışlarındandır” 
demiştir. 

Bundan daha garibi aynı yatakta yatan iki kişinin durumudur. Birinin ruhu 
nimetler içinde olur. Uyanınca bu nimet ferahlığı bedenine vurur. Diğerinin ru- 
hu ise azap içinde olur. Uyanınca bu da azâbın korkusunu bedeninde hisseder. 
Birbirlerinin ne yaptığının farkına varmamaları, önemli bir noktadır. Rüyada bu 
kadar garip olaylar olabiliyorsa Berzah'ta, daha acâibinin olması normaldir. 
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' Dördüncü Mesele: Yüce Allah, ahiretle ilgili ilimleri gayb ilminden sayarak 
dünyada mükelleflerin akıllarından gizlemiştir. Bu sayededir ki Allah'ın kemâl 
hikmeti belirmiş, mü'minler gayba imanla da diğer insanlardan ayrılmıştır. 
Gayb ilminin ilk safhası, meleklerin ölüm döşeğinde olan kişinin yanına gelme- 
si ve kişinin onları gözleriyle görmesidir. Cennetten ya da cehennemden getir- 
dikleri kefen ve kokularla gelen melekler, yanıbaşında konuşurlar ve etrafında 
bulunan kişilerin hayr-şer duâlarından korurlar. Ölüm halindeki kişiye selâm 
verirler; ölü bazan konuşarak bazan işaretle, bazan da konuşma ve işaret olmak- 
sızın kalbiyle selâmlarını alır. i 


Ölüm halinde olan kişiden “ehlen ve sehlen” ve “merhaba” gibi sözler du- 
yulduğunu bir kısım insanlar nakletmişlerdir. 


Şeyhimizin anlatığına göre biri -ki şahsı tanıyıp tanımadığmı bilmiyorum- 
ölüm döşeğindeki kişinin şu sözlerini duymuş: “Aleyke selâm. Buyur, şuraya 
otur. Ve aleyke selâm sen de şuraya otur.” 

Hayrun Nessac kıssası meşhurdur. Ölümanında demiş ki: “Sabret. Allah sa- 
na âfiyet versin. Sana bir görev verildi mi onu ihmal etmezsin. Bana bir görev 
verilince ben ihmal ederim.” Sonra bir miktar su istedi. Abdestini aldıktan son- 
ra: “Vazifeni yap” dedi ve öldü. 


İbn Ebi'd-Dünyâ anlatıyor: “Ömer b. Abdülaziz, ölmeden önce dedi ki: 
Oturtturun beni, oturtturun onu.” Sonra üç defa: “Verdiğin vazifeyi tam yap- 
madım. Yasakladığın şeye de uymadım” dedikten sonra: “Ama kelimeyi tevhid 
lailaheillallah var ya” dedi, gözlerini bir yere dikti. Sordular: “Ey Emirulmü'mi- 
nin, çok sert bakıyorsunuz.” Ömer b. Abdülaziz de: “İnsan ve cinlerin dışında 
bana gelenleri görüyorum” dedi ve hemen ruhunu teslim etti. 


Mesleme b. Abdülmelik de: “Ömer b. Abdülaziz'in ölümü yaklaştığında ya- 
kınında bir çadırda oturuyorduk. İmâ ile çadırdan çıkınamızı emretti. Biz de ça- 
dırdan çıkıp kenarına oturduk. Çadırda Ömer b. Abdülaziz'le birlikte sadece 
hizmetçisi vardı. Ömer b. Abdülaziz'in şu âyeti okuduğunu duyduk: “Ahiret 
yurdunu yeryüzünde büyüklük taslamayan ve fesat da çıkarmayanlara tahsis 
ettik. Akıbet müttekilerindir.12 Arkasından da siz ne insanlarsınız ne de cinler- 
siniz” dedi. Kısa bir zaman sonra hizmetçi çıktı ve içeri girmemiz için işaret et- 
ti. İçeri girdiğimizde Ömer b. Abdülaziz'i, ruhunu teslim etmiş bulduk. 


Füdâle b. Dinâr anlatıyor: “Ölüm döşeğinde ölümü bekleyen Muhammed b. 
Vâsi'nin yanına vardım. Diyordu ki: “Ey Rabbimin gönderdiği melekler. Mer- 


12. Kasas süresi(28/82) 
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haba sizlere. Güç ve kuvvet yalnız Allah'a mahsustur.” Muhammed'in vücu- 
dunda öyle güzel bir koku hissediliyordu ki onun gibisini görmedim. Sonra gö- 
zünü belerterek öldü. 


Bu konuyla ilgili sayılmayacak kadar çok misaller bulmak mümkündür.!3 


Hepsinden daha belirgini (yeterlisi) şu âyet-i celiledir: “Can bogaza gelince 
siz görürsünüz. Biz ona sizden yakıruz, ama göremezsiniz”!* Yani melek ve Ra- 
söllerimiz sizden yakın oldukları halde sizler onları göremezsiniz. Bu dünyada 
görüp müşâhede edemedeğimiz gayb aleminin ilk safhası burasıdır.” 


Yine ölüm meleği elini uzatıp ruhu aldığı halde orada bulunanlar, bunu ne 
görebilirler ne de duyabilirler. Sonra nâstan güneşin ziyasına benzer nur çıkar, 
misk kokusundan daha keskin kokular yayılır. Orada bulunanlar bu nuru göre- 
mezler ve bu kokuyu alamazlar. 


Buradan iki saf melek arasından semâya çıkarılır ama insanlar, bunu da gö- 
remezler. 


Semâya yükselen ruh döner ve ait olduğu bedenin yıkanmasına, kefenlen- 
mesine ve taşınmasına baktıkça “bırakın beni, bırakın beni” ya da “nereye gö- 
türüyorsunuz beni?” der.15 Ama insanlar bu sesi duyamazlar. Ölü kabre konup 
üzerine toprak atılınca bile melekler onunla irtibatını devam ettirirler. Ölünün 
üzerine büyük işlenmiş kayalar örtülse, kalayla da kenarları lehimlense bu me- 
leklerin ölüyle olan ilişkisine engel olamaz. Çünkü bu yoğun cisimler, ruhların 
bedenlere girmesine engel olmaz. Bu, cinler için bile engel değildir. O halde taş 
ve toprak, kuş için hava neyse melek için de odur. Kabrin genişlemesi ruh için 
bizzatken beden için ruha bağlı olarak söz konusudur. Yani bedenin bulundu- 
ğu birkaç zira” büyüklüğünde dar mezar, ruha uyarak gözün görebildiği kadar 
genişlemektedir. Ölülerin kemiklerinin birbirine girercesine kabir tarafından sı- 
kılmasını ne tecrübe ne akıl ne de fıtrat reddedebilir. Nebbaşın biri (kefen so- 
yan) mezarı açsa da ölüyü gömüldüğü gibi bulsa bu, ölünün kemikleri birbiri- 
ne girecek kadar sıkılmamış olmasına delil olmaz. Kabir sıkınasından sonra ke- 
miklerin aynı eski yerlerine gelmesi tnümkündür. Kısacası zındık ve mülhidle- 
rin yapmak istedikleri şey, Rasülullah'ı yalancı çıkarmaktır. 


Dostlardan birinin anlattığına göre bir adam üç tane mezar kazar. Dinlen- 
mek için oturduğunda uyuyakalır. Rüyasında iki melek gelmiş mezarlardan bi- 


13. Ben derim ki: “İleri sürdüğü eserlerin senetleri sahiplerini bulmuyor ki araştırarak hadislerin sıhha- 
tine hükmedelim. Şimdiye kadar incelediğimiz delillerden Allah ve Rasülü dışında kimsenin sözü- 
nün hüccet olmayacağını anlamış olduk. 

14. Vâkı'a süresi, (56/83-85). 

15. Buhâri, Nesâi, Ahmed ve Beyhaki'nin Ebü Said el-Hudri”den rivayet ettiği hadiste bu sabit olmuştur. 
bkz. Ahkâmü”l-cenaiz s. 72. 
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rinin başında biri diğerine sesleniyor: “Bire bir fersah yaz.” İkinci mezarın başı- 
na varıyorlar: “Bir mile bir mil yaz.” Üçüncünün başında da: “Bir fitre bir fitr 
yaz” dedi. (Fitr, baş parmakla şehâdet parmağı arasındaki uzunluk.) Uyandı- 
ğında bakar ki tanımadığı garip biri birinci mezara; başka biri ikinci mezara; 
üçüncü mezara ise etrafında birçok insan bulunan bol nimet ve rahat hayat içe- 
risinde azmış kadını gömdüler. Mezarların en darı olan üçüncü mezar: “Bir fit- 
re bir fitr” diyordu. 


FASIL 

f 

Beşinci Mesele: Kabirde bulunan ateş ile yeşil bahçe, dünya ateşi ve dünya 
yeşilliği değildir. Dünyadaki ateş ve yeşilliği görenler, kabirdekini de görür. 
Ahiretin ateşi ve yeşilliği dünyadakine nazaran çok daha şiddetli olur; dünya- 
dakiler bunu hissedemezler. Çünkü Yüce Allah, altına ve üstüne toprak ve taş- 
lar koyarak dünya ateşinden daha sıcak olan ateşi, insanların hissetmelerine en- 
gel olmuştur. Bundan daha dikkata şayan olanı yanyana gömülen iki kişinin 
durumudur. Bunlardan biri cehennem çukurlarından bir çukurda bulunduğu 
halde yanındakine bu sıcaklık ulaşmaz. Diğeri de cennet nimetleri arasında ol- 
duğu halde ruhu ve cennetin nimetleri cehennemlik olana ulaşmaz. | 


Allah'ın gücü bunlardan da yücedir. O, daha mühim birçok kudret delilleri- 
ni göstermiştir, ama Allah'ın yardımı ve koruması dışında bulunanlar, ilmen 
kavrayamadığı için bunları yalanlamaya meyletmişlerdir. | 


Kâfir kişinin kabrine ateşten iki levha konur. Tandırın yandığı gibi kâfirin 
kabri de yanar. Yüce Allah dilerse bazı kullarına bunu gösterir, diğerlerine gös- 
termez. Herkes kabir azâbının şiddetini görse sorumluluk ve gayba imanın hiç- 
bir anlamı kalmaz. Nitekim es-Sahihayn'da gelen bir rivâyete göre Rasülullah 
(SAV) “Eğer sizler de bu kabirlere girmeyecek olsaydınız Allah'a duâ eder ka- 
birlerden duyduğum azâbın şiddetini, sizin de duymanızı isterdim.”16 


Hayvanların kabir azâbını duymaması söz konusu değildir. Yukarıda geçen 
bir hadiste Rasülullah'ın kısrağı, yolunu değiştirerek azap gören bir adamın 
kabrine uğradığını görmüştük.!7 


Dostumuz Ebü Abdullah Muhammed b. Raziz el-Harrâni, ikindiden son- 
ra evinden çıkar ve bir tarlanın kenarına oturur. Ebü Abdullah anlatıyor: 
“Güneş batarken kabristanın ortasına vardım. Baktım ki kabrin birinde cam 


16.Enes b. Malik'ten, Müslim ve Nesâi rivayet eder. bkz. Câmiu'i-usül, c. 11, s. 172. Buhâri'ye ulaşma- 
mış bir hadistir. Allah iyisini bilir. 
17. Müslim, Zeyd b. Sabit'ten uzun bir hadisrivayet etmiştir. 
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bardağa benzer bir kor ateş çıkıyor, tam ortasına da birisi oturmuş. Gördüğü- 
me inanamayarak gözlerimi sildim ve uykuda mıyım yoksa uyanık mıyım? 
diyordum kendi kendime. Uyumadığımı anlamak için şehrin surlarına bak- 
tım ve Allah'a yemin olsun ki uyumamışım, dedim. Korku içinde evime dön- 
düm. Yemek hazırladılarsa da yiyemedim. Hemen şehre indim ve kabirde ya- 
tanın kim olduğunu halka sordum. Dediklerine göre bugün ölmüş bir güm- 
rük memuru imiş. 


Kabirde yanan bu ateşi görmek, Allah'ın dilediği bazı kimselere, melekleri 
ve cinleri göstermesi gibidir.!8 

İbn Ebi'd-Dünya, Kitâb'ül-Kubür'unda Sa'bi'den yaptığı bir rivâyette bir 
adam Rasülullah'a der ki: “Bedir'e gittim. Bir adam topraktan çıkıyor, diğeri de 
elindeki demir kamçıyla adama vuruyor, böylece adam toprağa yeniden giri- 
yordu. Adam kafasını topraktan her çıkardığında, aynı kamçıyı yiyordu.” Ada- 
ının anlattıklarını dinledikten sonra Rasülullah: “O adam, kıyâmete kadar böy- 
le azap görecek Ebü Cehi b. Hişam'dır” dedi.9 


Hammâd b. Seleme hadisinde Amr b. Dinar'dan, oda Sâlim b. Abdullah'tan, 
o da babasından şöyle dediği nakledilir: “Bir gece binek üzerinde yarumda su 
tulumuyla Mekke'den Medine'ye gidiyordum. Bir mezara uğradım. Baktım ki 
boynunda zincirle bağlı ve kabrinden ateşlerin alevlendiği bir adam çıktı ve ba- 
na: “Ey Abdullah! Ne olur biraz su ver. Ey Abdullah! Ne olur biraz su ver” di- 
ye seslendi. İsmimin Abdullah olduğunu bildiğinden mi böyle çağırdı, yoksa 
Allah'ın kulu manasına insanların kullanımına benzer bir şekilde mi çağırdı bu- 
nu bilemiyorum. Diğer adam da: “Ey Abdullah! Hayır, su verme. Ey Abdullah! 
Hayır, su verme” dedikten sonra adamı boynundaki zincirden çekerek yeniden 
kabrine soktu.”?9 


İbn Ebi'd-Dünyâ anlatıyor: Babam, Müsâ b. Dâvud'dan, oda Hammad b. Se- 
leme'den, o da Hişam b. Urve'den, o da babasından şöyle bir olay nakleder: Bir 
gece Hişam b. Urve'nin babası, Mekke'den Medine'ye giderken bir kabre uğrar. 
Bakar ki ateşin içinde demire bukağılanmış bir adam var. Adam Hişam'ın ba- 
basına: “Ey Allah'ın kulu, biraz su ver. Ey Allah'ın kulu, biraz su ver” der. Di- 
ger bir adam da: “Ey Allah'ın kulu, ona su verme. Ey Allah'ın kulu, ona su ver- 
me” diye seslenir. Hişam'ın babası gördüklerinden korkarak hemen bineğine 
sıçrar ve onu tepeye sürer. Ravi der ki: “Bu olay üzerine Hişam'ın babasının sa- 


18. İleri sürdüğü deliller Kur'ân ve Sünnetin dışında birtakım hikaye ve rüyalardan ibarettir. Bunlar 
doğru olsa da doğrulanınası gerekmez; hüccet de ancak vahiy olur. 

19.Senedinde zayıflar vardır. 

20. Hadis zayıftır. Râviler arasında bulunan Amr b. Dinar el-Basri hakkında Nesâi “sika biri değildir, Sa- 
lim'den münker hadisten rivayet etmiştir. Mürre de zayıf olduğunu söylemektedir. Diğer görüşler 
için et-Tehzib'e bkz. 
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çıağarmıştı.” Osman'a buolay anlatılınca kişinin tek başına sefere çıkmasını ya- 
sakladı.2! 


Süfyân, Dâvud b. Sâbür'dan, o da Ebü Kuzâ'dan şöyle dediğini nakleder: 

“Basra ile memleketimiz arasındaki sulak yerlerde gezerken bir eşek anırması 
duyduk. Halka sorduk: “Bu eşek anırması nereden geliyor?” Dediler ki: “Biz- 
den birinden geliyor. Bu şahıs, annesi birşey dedi mi annesine: “Eşek gibi anır” 
derdi. Bundan dolayı, adam öldü öleli kabrinden her gece, bu anırma sesi ge- 
lir.” 
Amr b. Dinâr'in da şöyle dediği nakledilir: “Medineli bir adamın, Medine ci- 
varında oturan hasta bir kızkardeşi vardı. Devamlı onu ziyarete giderdi. Kız- 
kardeşi ölünce onu mezara gömdü. Eve dönünce kızkardeşinin kabrinde birşe- 
yini unuttuğunu hatırladı. Birkaç arkadaşıyla beraber kabre vardılar. Devamını 
adam şöyle anlatıyor: “Kabri biraz esince kaybettiğim şeyi bulduk. Arkadaşıma 
dedim ki: “Kabrin birkaç taşını kaldır da kızkardeşimin ne hal üzere olduğunu 
göreyim.” Arkadaş mezarın üzerini biraz açınca kabirde yanan bir ateş gördüm. 
Korkumuzdan hemen kabri kapatıp üzerini tesviye ettik. Sonra.eve döndük. 
Anneme: “Kızkardeşime ne oldu?” diye sordum. Annem de: “Sorma oğlum, 
kardeşin helak oldu” dedi. Anneme: “Anlatsana ne oldu?” deyince anlatmaya 
başladı. “Namazını geciktirirdi. Zannıma göre kıldıklarını da abdestsiz kılardı. 
Komşuların kapılarına kulağını verir duyduklarını etrafa yayardı.” 2 


Husayn el-Esedi”den şu nakledilir. Husayn der ki: “Mürsed b. Hüseb anlatı- 
yor. Yusuf b. Ömer'in bir yanında ben, diğer yanında da yüzü demir tarakla yır- 
tılmış bir adam oturuyordu. Yusuf ona dedi ki: “Mürsed'e başından geçenleri an- 
lat.” Adamı anlatmaya başladı. “Gençliğimde birçok kötülük işledim. Taün sene- 
si kendi kendime şu dağ geçitlerinden birine gideyim, dedim. Oraya varınca ka- 
bir açmak aklıma geldi. Bir gece akşam ile yatsı arasında kabrin birini açtım, di- 
ger kabrin üstüne de dayanarak oturdum. Bu arada bir cenaze daha geldi, bu böl- 
geye gömüldü. Adamlar ayrılınca batıdan, deve kadar büyük iki tane beyaz kuş 
geldi. Biri başı üzerine, diğeri de ayakları üzerine yere indiler, yeni gömülen ada- 
ma saldırdılar. Kuşlardan biri kabre indi diğeri de kenarında bekliyordu. Ben de 
vardım kabrin bir köşesine oturdum. Kendimi bilirim ya öyle kolay kolay karnım 
doymaz. Kabirden şöyle bir ses geliyordu: “Üzerinde hafif iki sırmalı? elbiseyle, 
böbürlenerek yürüyerek akrabasını ziyaret eden sen değil misin?” Dedim ki: 
“Ben bu kadar zengin değilim.” Râvi anlatıyor: “Bunun üzerine kabre öyle bir 


21. Kıssayı anlatan kişi meçhul olduğundan zayıftır. 

22. Üç sebepten ötürü bu hikâye de zayıftır: L Amr b. Dinar zayıflığı söylendi. 2. Medine'li adam meç- 
hul, 3. Kıssayı anlatan kişi meçhul. 

23. Kırmızıya boyanmış hafif bir elbise. Bu elbiselerin giyinilmesini Rasülullah yasaklamıştır. Çünkü bu- 
nu cahiliyye döneminde, uğursuz sayılan kibirli insanlar giyerdi. 
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vurdu ki kabirden, su ve yağ fışkırmaya başladı. Sonra aynı şeyleri söyleyerek üç 
defa daha vurdu, her vuruşunda kabirden su ve yağ fışkırıyordu.” Adam anlatı- 
yor: Sonra bana baktı ve: “Bak, o nerede oturuyor. Allah onu sustursun” dedi. Ar- 
kasından da yüzüme bir şamar attı ve yüzüm bu hale geldi. Sabaha kadar orada 
bekledim. Sabah olunca baktım ki kabir olduğu gibi duruyor. 


Kabirde görülen su ve ateş, rüya görenin gözünde öyledir. Yani bunlar ölü- 
ye hazırlanan tutuşmuş ateştir. Nitekim Rasülullah, Deccal'den bahsederken: 
“Bir elinde ateş, bir elinde ise suyla gelir. Gördüğünüz ateş soğuk sudur, şu ise 
alevlenmiş ateştir” buyurmaktadır. 


İbn Ebid-Dünyâ anlatıyor: Adamın biri Ebü Ishâk el-Fezzâri'den: “Kefen so- 
yan kişinin tevbesi kabul edilir mi?” diye sordu. Ebü Ishâk da: “Evet, eğer niye- 
ti doğruysa, Allah da niyetinin doğru olduğunu bilirse kabul edilir” dedi. 
Adam anlatıyor: “Ben kabirleri açıp kefen soyan bir kişiyim. Birçok insanın yü- 
zünün kıbleden çevrilmiş olduğunu gördüm. Ama Ebü Ishâk el-Fezzârf'nin yü- 
zü kıbleye yönelikti.” Bu adam Evzâf'ye bir mektup yazarak gördüklerini anla- 
tır. Evzâide cevabında: “Niyeti doğru ise Allah da kalbinin doğru olduğunu bi- 
liyorsa tevbesini kabul eder. Yüzü kıbleden çevrilmiş insanlara gelince onlar 
sünnet üzere ölmeyenlerdir” demiştir. 


İbn Ebi”d-Dünyâ anlatıyor: “Bana Abdülmü'min b. Abdullah b. İsâ el-Kisi 
anlattı. Tevbe etmiş kefen soyan birine denilmiş ki: “Kefen soyarken karşılaştı- 
ğın en dikkat çeken olay hangisidir?” Adam: “Bir adamın kefenini soyarken 
baktım ki adam, vücudunun birçok yerinden yere çivilenmiş. Büyük bir çivi ka- 
fasına diğeri de ayaklarına çakılmış” dedi. 

Başka bir kefen soyana: “Kefen soyarken gördüklerin arasında seni en çok 
saşırtan olay nedir?” diye sorulmuş da kefen soyan: “İçerisinde kurşun dökül- 
müş insan kafatası gördüm” demiş. 


Allah'ın sâlih kullarından, devamlı hakkı arayan dostumuz Ebü Abdullah 
Muhammed b. Müsâb es-Selâmi der ki: “Bağdat'ta demirciler çarşısına bir 
adam geldi. Küçük çiviler satıyordu. Sattığı çiviler iki başlıydı. Tüccarın biri bu 
çivileri satın aldı, düzeltmek için ateşe koyduysa da onu bir türlü dövecek ka- 
dar yumuşatamadı. Çiviyi satın aldığı adama: “Bu çiviler eline nereden geç- 
ti?” diye sordu. Adam: “Bir yerden buldum” dediyse de tüccarın ısrarından 
sonra anlatmaya başladı. Dediğine göre o, açık bir mezar bulur. İçerisinde de bu 
çivilerle çivilenmiş insan kemikleri. Adam der ki: “Çivileri kemiklerden çıkar- 
mak içip epey uğraştımsa da bunu beceremedim. Baktım ki olmayacak, elime 
bir taş aldım, kemikleri kırarak çivilerini topladım.” Ebü Abdullah der ki: “Bu 
çivileri ben de gördüm.” Ebü Abdullah'a: “Çiviler nasıldı?” diye sorunca dedi 
ki: “İki başlı küçük çiviydi.” 
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İbn Ebi”d-Dünyâ babasından o da Ebü'l-Haris'ten, o da annesinden şöyle 
nakleder: “Küfe vadisine Ebü Ca'fer gömülünce insanlar ölülerinin yerlerini de- 
giştirdiler. Değiştirilenler arasında ağzıyla iki elini ısırmış bir genç gördüm.” 


Semmak b. Harb der ki: “Ebü'd-Derdâ kabirler arasında dolaşırken kabre 
seslenerek: “İçinde ve dışında meydana gelen felâketler, ne de sakin” der. 


Sabit el-Benâni anlatıyor: “Kabristan'da yürürken arkamdan bir ses geliyor- 
du: “Ey Sabit. Kabristanda gördüğün bu sakinlik ve sessizlik seni aldatmasın. 
Kabirlerinde şimdi nice gamlı insanlar var.” Sesin sahibini görebilmek için ar- 
kama baktımsa da kimseyi göremedim. 


Rivâyete göre Hasan, bir kabre uğrar ve: “Bunlara ne oluyor da birin yiğit- 
lerine ve bunca kederlerine rağmen sakin sakin duruyorlar” der. 


İbn Ebi”d-Dünyâ'nın anlattığına göre bir gün Ömer b. Abdülaziz Mesleme b. 
Abdülmelik'e der ki: “Mesleme, babanı kim defnetti?” Mesleme: “Fülanca 
adam.” Ömer b. Abdülaziz: “Bana anlatılan bir şeyi sana anlatayım. Baban ve 
Velid gömüldükten sonra kefen bağı çözülmek için kabristana varılır. Her ikisi- 
nin yüzü de kıbleden çevrilmiş bulunur. Bak Mesleme, ben ölünce yüzüme dik- 
kat et. Onların başına gelen benim de başıma gelmiş mi yoksa af mı olunmu- 
şum?” Mesleme der ki: “Ömer b. Abdülaziz ölünce yüzünü kontrol ettim, bak- 
tım ki kıbleye dönük duruyor.” 


İbn Ebi'd-Dünyâ, Selef'ten birinin şu hikâyesini nakleder: Selefi anlatı- 
yor: “Kızım ölünce onu kabrine koydum. Kısa bir zaman sonra yakasını düzelt- 
mek için kabrine vardım ki kızımın yönü, kıbleden çevrilmiş. Bu duruma çok 
üzüldüm. Aynı gece kızımı rüyamda gördüm, diyordu ki: Babacığım, gördü- 
gün şey seni üzdü mü? Etrafımda bulunan çoğu insanın yüzü kıbleden çevril- 
miş durumda.” Adam diyor ki: “Herhalde yüzü çevrilenlerden, büyük günah- 
larda ısrar edenleri kastediyor kızım.” 

Amr b. Meymün der ki: “Ömer b. Abdülaziz'in şöyledediğiniduydum: “Ve- 
lid b. Abdülmelik'i kabrine ben koydum. İki omuzu boynuna kilitlenmişti.” Bir 
gün Velid'in oğlu şöyle dedi: “Ka'be'nin Rabbine yemin olsun ki babam, güzel 
bir hayat geçirdi.” Bunu duyan Ömer b. Abdülaziz: “Ka'be'nin Rabbine yemin 
olsun ki babanın ölümü, erken oldu” dedi. Bu, Ömer b. Abdülaziz'in, Velid'in 
oğluna öğüdüdür. 

Ömer b. Abdülaziz, Irak halkına olmadık isler yapan Yezid b. Mühelleb'e 
der ki: “Ey Yezid, Allah'tan kork. Velid'i kabrine koyduğumda, kefeni içinde 
ayaklarıyla tepindiğini gördüm.” 

Yezid b. Harun der ki: “Hişam b. Hassan, o da Ebü Uyeyne'nin mevlâsı Vâ- 
sil'dan, oda Ömer b. Zühdüm'den, o da Abdü'l-Hamid b. Mahmud'dan şöyle 
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dediğini nakleder: “İbn Abbâs'la otururken bir grup insan geldi ve “bir arka- 
daşımızla birlikte hacca gitmiştik. Giderken arkadaşımız Saffâh yolda öldü. Yı- 
kayıp kefenledikten sonra bir lahd kazdık. Baktık ki kabirde korkunç bir karal- 
tı var. Burayı bıraktık, başka bir kabir kazdık, kabri dolduran karaltı buradan 
da çıktı. Bunu da bıraktık ama her kazdığımız kabir böyleydi” dediler. Bunun 
üzerine İbn Abbâs: “Bu, dünyada iken insanlara kazdığı çukurdur (yani başka- 
larını aldatmasıdır). Haydi götürün, bir mezar daha kazın, bunu da bir kenara 
gömün. Allah'a yemin olsun ki bütün yeryüzünü kazsanız o karaltıyı yine gö- 
rürsünüz” dedi. İbn Abbâs'ın yanından ayrıldık. Bir mezar daha kazdık, arka- 
daşımızı da bir kenarına gömdük. Yanımızdaki mallarını ailesine vermek için 
evine vardık. Hanımına dedik ki: “Kocan ne işle meşguldü?” Kadın: “Kocam, 
gıda maddesi satardı. Günlük yemek miktarını ayırdıktan sonra kalanını, ver- 
diğinden fazla olmak şartıyla ödünç verir (yani arta kalan on kilo buğdayı var- 
sa bunu on iki kilo karşılığında ödünç verirdi), fazlasını da alır, böylece hayat 
sürerdi” dedi. 


İbn Ebi'd-Dünyâ Muhammed b. Hüseyn'den, o da Sât sahibi Ebü Ishâk'tan 
şunu nakleder: “Ölmüş birini yıkamam istendi. Ölünün yüzünden elbiseyi açın- 
ca baktım ki bir yılan boynuna sarılmış. Bunu görünce yıkamaktan vazgeçtim. 
Anlattıklarına göre bu adam, Sahâbeye küfredermiş.” 


İbn Ebi'd-Dünyâ Said b. Halid b. Yezid el-Ensâri'den,“ o da Basra'da kabir 
kazan birinden nakleder. Adam der ki: “Bir gün bir mezar kazdım. Dinlenmek 
için kafamı mezara yakın bir yere koydum. Orada uyumuşum. Rüyamda iki 
kadın gördüm. Biri diyordu ki: “Ey Allah'ın kulu, Allah için senden birşey is- 
tiyoruz. Şu kadını buradan uzaklaştır, bize yaklaştırma.” Korkumdan uyanın- 
ca baktım ki bir kadını daha buraya gömecekler.” “Kabristan öte tarafta” di- 
yerek buraya yaklaşmalarına engel oldum. Gece rüyamda o iki kadından biri 
diyordu ki: “Bize yaptığın iyilikten dolayı Allah sana hayırla karşılık versin. 
Büyük bir şeri bizden uzaklaştırdın.” Kadına dedim ki: “Senin konuştuğun 
gibi yanındaki arkadaşın niye konuşmuyor?” Kadın: “Bu kadın, vasiyyetini 
yazmadan ölmüş. Vasiyyetsiz ölen birinin kıyâmete kadar konuşamaması 
hakkıdır” dedi. 


Allahü Teâlâ'nın bazı kullarına kafalarındaki gözleriyle gösterdiği kabir 
azâbı ya da nimeti, ferahlığı ile ilgili olaylar kitabımızın alamayacağı ölçüde 
çoktur. 


Bu konudaki rüyalarsa ciltlerce kitap ister. Daha geniş bilgi almak isteyenler 
şu kitaplara müracaat etmelidir: İbn Ebi'd-Dünyâ, Kitâb'ül-Menâmât; Gayru- 


24. Kıssayı anlatan kişi meçhul olduğundan bu hikâye zayıftır. 
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vâni Kitâb'ül-Büstân, vb. Mülhid ve zındıklarına gelince bilgileri bu gerçekleri 
kuşatmadığından bunları yalanlamaktan başka birşey bilmezler.2 


Yedinci Mesele: Allahü Teâlâ, bu dünyada birtakım ilginç hadiselerin oluş- 
masına imkân vermiştir. Mesela, Cebrail (AS) insan suretinde Rasülullah'a 
(SAV) gelip vahiy getirirdi. Rasülullah'la aralarında geçen konuşmaları pey- 
gamberimizin etrafındakiler duyamaz, Cebrail'i de göremezlerdi. Bu durum di- 
ger peygamberler için de söz konuşudur. Bazan Cebrail vahyi zilin çalması?” 
şeklinde getirirdi, sesini ise kimse duymazdı. Aramızda yaşayan cinler birbirle- 
riyle çok yüksek sesle konuşmalarına rağmen biz onların konuşmalarını duya- 
mayız. Melekler, kâfirleri kamçılayıp boyunlarını vururlar, bu yüzden kâfirler 
çığlık atarlar, ama orada bulunan müslümanlar, melekleri göremezler, seslerini 
de duyamazlar. Öyleyse Yüce Allah dünyada meydana gelen bazı hadiseleri in- 
sanoğlundan gizlemiştir. Cebrail (AS)”'in Rasülullah'a Kur'ân öğrettiği halde, 
Rasülullah”la birlikte olanların bunu duymamaları da buna misaldir.2 7 


Allah'ı ve yüce kudretini tanıyan bir kimse, nasıl olur da Allahü Teâlâ'nın, 
hikmet ve rahmetine binâen bazı kullarından gizleyerek birtakım gerçekleri ya- 
ratmasını yadırgayabilir. Zira insanoğlu hadiseyi göremez ve duyamaz. Kul, 
kabir azâbını duyup görmekten acizdir. Allah Taâlâ'nın bu gerçekleri görmesi- 
ne müsâade ettiği birçok kimse, baygın düşmüş, sonraki yaşamları da hiçbir za- 
man faydalı olınamıştır. Bazılarının da gerçekleri görmesine engel olan kalp 
perdeleri kaldırılınca gerçekler karşısında dayanamayıp ölmüşlerdir. O halde 
ilâhi hikmet gereği, iki mükellef insan arasında ya da insanla olay arasında bu- 
lunan perdeyi, Allah'ın kaldırmasıyla kulların, gerçekleri gözleriyle görmesi 
nasıl inkâr edilebilir? 


Sonra kişi ölünün gözünden ve göğsünden, civa ile hardalı yok edebilir. 
Ama bunlar hemen yeniden gelirler. Melek bu işi nasıl yapamasın? Herşeye kâ- 
dir olan Allah, buna nasıl kâdir olamasın? Civa ve hardalın yok olmayacak şe- 
kilde ölünün iki gözünde ve göğsünde kalınasını Allah (cc) istese yapamaz mı? 
Berzah hayatını, görülen şu dünya hayatına benzetmek cehaletin, sapıklığın tâ 
kendisi; en doğruyu söyleyen Rasül'ün yalanlanması, Yüce Allah'ın da aciz ka- 
bul edilınesi değil midir? Buna inanmak, son derece câhillik ve zulümdür. 


25.Ben derim ki: “Allah ve Rasülüne inanan kimseye bu vediğer kitaplar da bildirilenler kabir azabının 
gerçekliğine inanması için kafidir. Hikâye ve rüyaların çoğu senedi itibariyle zayıftır. Belki bunlar 
kulakları bu bilgilere alıştırmada faydalı ise de vahiyden başkası hüccet olamaz.” 

26.Hz. Âişe'den gelen hadis müttefekün aleyhtir. bkz. el-Lü'lü'ü vel-mercân c. 3, s. 106. Ayrıca Nesâi, 
Tirmizi ve Ahmed de rivayet etmiştir. bkz. Mu'cem'ül-müfehres. 

27. Benderim ki: Rasülullah'ın vw Ee at yılı, Kur'ân-ı Kerim'i Cebrâil'e arzetmesi doğrudur. Buhâri, Hz, Fa- 
tıma'dan bunu almıştır. Ancak burada Rasülullahın Cebrâil'e Kur'ân'ı arzetmesinin insanların önün- 
de olduğu bildirilmemektedir. Hadise, şerh ve rivayetleri için bkz. el-Feth, c. 9, s. 43... 
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Meselâ bir insan, arzu etmediği insanlardan habersiz on zira' eninde yüz zi- 
ra boyunda veya enini, boyunu, derinliğini daha geniş alarak geniş bir kabir 
yapabilirse Yüce Allah"ın, kabri, dilediği kadar genişletmesi, insanoğluna geniş- 
letilen bu kabri göstermemesi böylece de insanların küçük gördüğü kabri, ge- 
niş, güzel kokulu ve aydınlık yapması mümkün değil mi? 

n 


Meselenin özü şudur: Burada kabrin genişlemesi, daralması, içerisinin ay- 
dınlanması, cennet bahçelerinden bir bahçe ya da cehennemin çukurlarından 
bir çukur olınası, dünyada bilinen şekliyle değildir. Yüce Allah, insanoğluna 
dünyada olan bazı şeyleri göstermiştir. Ahirette olanları ise mutluluklarına se- 
bep olan iman ve ikrârın oluşması için gizlemiştir. Perde kalkınca insanlar ahi- 
ret işlerini görebilirler. Ayrıca ölünün insanların yanında olması, meleklerin ge- 
lip ölüyü, onlardan habersiz sorguya çekmesine, onlar duymadan cevablarını 
almasına ve insanlardan habersiz günahkâr ölüye azap etmesine engel değildir. 
Buna benzer olaylara, yaşantunızda rastlayabiliriz. Meselâ bir kimse, (ders çalı- 
şan) arkadaşının yanında uyur. Rüyasında işkence görür, dövülür ve acı çeker. 
Hatta bazan da çektiği acı ile yediği sopanın izi vücudunda belli olur ama (ders 
çalışan) arkadaşının bunlardan haberi hiç olınaz. | 


Meleğin arzı ve taşı yarmasını imkânsız görmek de büyük câhiliklerdendir. 
Zira Allahü Teâlâ, kuş için hava neyse melek için de arz ve taşı öylece yapmış- 
tır. Tabi, kesif cisimlerin bu gerçeklere kapalı olması, latif ve temiz ruhların da 
kapalı olmasını gerektirmez. Bu şekilde yapılan karşılaştırmalar, en kötü karşı- 
laştırma değil mi? Bu ve benzeri konularda inançsızlar, bütün peygamberlerin 
bildirdiklerini yalanlamışlardır. 


FASIL 


Sekizinci Mesele: Katılaşmış, suda boğulınuş ve yanmış cesede ruhun dön- 
mesi imkânsız değildir. Ruhun bu dönüşünü biz farkedemeyiz. Çünkü bu, bili- 
nenin dışında bir dönüştür. Burada baygın, suskun ve şaşkın olan cesedin, can- 
lı ruhlarla beraber oldukları halde sen hissedemezsin. Cesedi paramparça ol- 
muş bir kişiyi gerek uzakta olan gerekse yakında olan ruhuyla birleştirmek, her- 
şeye kâdir olan Allah'a zor değildir. Birleştirilen bu vücut azalarında, duruma 
göre bir nevi elem ya da lezzet bilinci bulunur. Cansız varlıklarda Allah”ı zikre- 
decek ölçüde idrak ve şuur olursa; taş, Allah korkusundan düşerse; dağlar, 
ağaçlar O'na secde ederse ayrıca ufak taşlar sular ve bitkiler O'nu tesbih ederse 
ruhtan ayrılmış cesedin elem ve lezzet bilincine vâkif olması çok daha normal- 
dir. Cansız varlıkların tesbihi ile ilgili olarak Yüce Allah: “Yerde ve gökte ne 
varsa hepsi hamd ederek Allah” tesbih ederler. Ama siz onların tesbihlerini an- 
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layamazsınız”28 buyurmaktadır. Burada tesbihten maksat sadece yaratıcısına 
delâlet etmek olsaydı: “Fakat siz, onların tesbihlerini anlayamazsınız” denmez- 
di. Zaten aklı olan kişi, bunların Allah'a delâlet ettiğini bilip anlamaktadır. Baş- 
ka bir âyette: “Biz dağları ona musahhar kıldık. Sabah akşam Allah'ı tesbih 
ederler”?9 buyurulmaktadır. Allah'a delâlet etmek anlaşıldığına göre yalnızca 
bu iki vakte mahsus değildir. Yine: “Ey dağlar, O'nunla birlikte yankılanın”” 
âyeti de (Hz. Dâvud”la) beraberlik şartıyla yankılanmaya mahsus değildir. Şöy- 
le diyen kişi Allah'ı yalanlanuştır: “Yankılanmak, aksi sadâdır. (Yani sözün bir 
cepheye vurup geri dönmesidir -ç.) Çünkü yankılanmak Hz. Dâvüd'un sesin- 
den başka diğer sesler için de söz konusudur. Diğer bir âyette: “Görmez misin 
Allah'a yerde ve gökte kim varsa ve güneş, ay, yıldızlar, dağlar, ağaçlar, hav- 
yanlar ve birçok insan secde eder”3! buyurulmaktadır. Burada da Allah'a delâ- 
let etmek yalnızca birçok insana mahsus değildir. Diğer bir âyeti celilede ise: 
“Görmez misin göklerde ve yerde kimler varsa onlar ve kanatlarını çırparak 
uçan kuşlar, Allah'ı tesbih ederler. Hepsi duâ ve tesbihini bilmektedir”32 buyu- 
rulur. Bu gerçek bir duâ ve tesbihtir, Allah bunu bilir. İsterse câhiller ve yalan- 
cılar bu gerçeği inkâr etsinler. Yüce Allah, bazı taşların yerlerinden ayrılarak Al- 
lah korkusundan düştüğünü ve yer ile göğün kelâmını işitmek için kendisinden 
izin istediğini; Allah'ın da bunlara olumlu cevap verdiğini şu âyetle bildirmiş- 
tir: “Yüce Allah göğe ve arza hitaben: “isteyerek veya istemeyerek (emrime) ge- 
lin“ dedi de onlar da: “İsteyerek geldik” dediler.”$ Ayrıca Ashâb-i kirâm,* ye- 
dikleri yemeğin çektiği tesbihi ve mescitte“ bulunan kuru hurma kütüğünün 
iniltisini de duymuştur. Cansız bunca cisimler hissedip farkedebiliyorsa içeri- 
sinde ruh ve hayatın bulunduğu cisimler öncelikle hissedip farkeder. Bunun ya- 
nında Yüce Allah, bu dünyada, ruhtan ayrılan bedene, yeniden tam bir hayat 
verdiğini, böylece bu bedenin konuştuğunu, yürüdüğünü, yediğini içtiğini ve 
evlenip çocuk sahibi olduğunu da göstermiştir. Âyeti celilede: “Binlerce kişi ol- 
dukları halde ölüm korkusuyla yurtlarından çıkan şu adamları görmedin mi? 
Allah önce onlara: “Ölün” dedi sonra yine kendisi diriltti”39 ve: “Yahut şu kim- 


28.İsrâ süresi,(17/44) 

29. Sâd süresi,(38/18) 

30. Sebe' süresi,(34/10) 

31. Hac süresi, (22/18). 

32.Nür süresi, (24/41). 

33. Fussilet süresi, (41/11). 

34. Buhâri c. 4, s. 172; Tirmizi c. 10, s. 111, rivayet etmiştir. 

35. Buhâri ile Nesâi hurma kütüğünün inlemesini Cabir'den rivayet etmişlerdir. Hadis ve rivayet yolla- 
n için bkz. Câmiu'l-usül c. 11, s. 232-233. Buhârf ile Müslim, İbni Ömer'den de rivayet etmişlerdir. 
Ayıu kaynağa bkz. Kâdı Iyaz eş-Şifâ'da hadisin mütevatir olduğunu söylemiştir. Daha geniş bilgi 
için bkz. eş-Şifâc.1,s. 199. 

36. Bakara süresi, (2/243). 

Kur'ân'da da böyle geçer. Bakara Süresi (2/72-73) isi eöyisi Lâ5 gzl 3g 


se gibisini görmedin mi ki duvarları, çatıları üstüne yıkılmış, issiz bir kasabaya 
uğramıştı da Allah bu böyle öldükten sonra nasıl diriltecek?” demişti. Bunun 
üzerine Allahü Teâlâ da kendisini yüz sene öldürüp sonra diriltti: “Ne kadar 
kaldın?” dedi. “Bir gün ya da bir günün birazı kadar kaldım, dedi” buyurul- 
maktadır. İsrâiloğullarından kâtilin aranması;* Hz. Müsâ'ya: “Allah'ı açıkça 
görene kadar sana inanmayız”9? diyenleri Allah önce öldürüp sonra diriltmiş- 
tir; Ashâb-i Kehf“ ve Hz. İbrahim'in dört kuş kıssası“! hepsi bedenden ayrılıp 
sonra bedene dönen ruhla, hayatla ilgili dünyada görülen şeylerdir. Dünyada 
bu olunca Yüce Allah'ın ölümünden sonra bedeni diriltip sorguya çekınesi ve 
ameline göre azaplandırması ya da mükâfatlandırması Yüce kudretine niye zor 
gelsin ki?! Bu gerçekleri inkâr etmek, yalanlarnak, küfürde inat etmek ve diren- 
mekten başka bir şey değildir. Başarı Allah'tandır. 


FASIL 


Dokuzuncu Mesele: Şunu iyi bilmeli ki kabir azâbı ve nimetinden maksat, 
dünya ile ahiret arasındaki Berzah'ta görülen nimet ve azaptır. Yüce Allah: 
“Aralarında, dirilecekleri güne kadar kalacakları Berzah vardır” 2 buyurmakta- 
dır. İnsanlar, dünyaya ve ahirete buradan uğurlanmaktadır. Berzah'a kabir azâ- 
bı ya da cennet nimeti denerek cennet bahçesi veya cehennem çukuru olması, 
görülecek muâmelenin türündendir. Vücudu katılaşmış, ateşte yanmış, suda 
boğulmuş ve yırtıcı hayvanlar veya kuşlar tarafından yenmiş olanlar da amelle- 
rine göre her ne kadar mükâfat ve cezânın sebep ve keyfiyetleri farklı farklı ol- 
sada Berzah'ta hak ettikleri azâbı ya da mükâfatı göreceklerdir. (Geçmişte bazı 
insanlar ceset, ateşte yanıp kül olursa yahut rüzgârın şiddetli olduğu bir günde 
bazı azalar suya atılır bazıları da toprakta kalırsa Berzah'ta görülen azaptan 
kurtulunacağını zannederek çocuklarına öldükten sonra böyle yapmalarını va- 
siyyet etmiştir. Bunun üzerine Allah, denize emretmiş, deniz kendisine atılan 
uzuvları getirmiş; yere emretmiş o da içine gömülen ve dağıtılan uzuvları getir- 
miştir. Uzuvlarını birleştirdikten sonra Yüce Allah adama: “Kalk” der, adam da 
kalkıp hemen Allah'ın huzuruna koşar. Ona sorar: “Niçin böyle yaptın?” Adam 
da: “Rabbim, sen daha iyi bilirsin, senin korkundan dolayı böyle yaptım” der. 


37. Bakara süresi, (2/259). 

38. Bakara süresinde geçen şu âyete işaret eder: “Hani bir adam öldürmüştünüz de katili hakkında bir- 
bicinizle atı 

39. Bakara süresi, (2/55). 

40. Kıssa için bkz. İbni Kesir Tefsir'i c. 3, s. 73-80. 

41. Yüce Allah'ın “Hani İbrahim: “Rabbim ölüleri nasıl diriltirsin bana göster” demişti de 
etmektedir. (Bakara, 260). bkz. İbni Kesir Tefsir'i c. 1, s. 315. 

42. Mü'minün süresi, (23/100). 


"a 


âyetine işaret 
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Allah ona merhamet etse de bundan kurtulamaz.” Çeşitli yerlere atılmış uzuv- 
lar, isterse fırtınalı bir günde ağaçların tepelerine asılınış olsun beden, hakettiği 
azâbı ya da mükâfatı, Berzah'ta alacaktır. Yine Sâlih bir kimse kor ateşin içine 
gömülse, Allah bu ateşi ona serinlik ve selâmet yapar, böylece Berzah'ta göre- 
ceği nimet ve hazzı alır. Bu şartlarda dilerse Allah, havayı beden için ateş ve ze- 
hir yapar. 

Âlemde bulunan unsur ve maddeler, Rablerine boyun eğmiştir. Yaratan ve 
yönlendiren Allah bunları dilediği gibi kullanır. Hiçbirisi de O'nun irâdesinden 
çıkmaz. Hatta bunlar, irâde ve kudretine boyun eğmiş varlıklardır. Kim bunu 
inkâr ederse âleınlerin Rabbini inkâr etmiştir. O'na küfrederek Rabliğine karşı 
gelıniştir. 


FASIL 
| Onuncu Mesele: Ölüm, ilk meâd ve ilk diriliştir. Yüce Allah, insanoğlundan 
günahkârların cezâlandırılacağı, sâlihlerin ise mükâfatlandırılacağı iki meâd ve 
iki de diriliş tahsis etmiştir. 1 
İlk diriliş ruhun bedenden ayrılması, ilk cezâ yurduna gitınesidir. 


İkinci diriliş ise Allah 'in, bedenlere ruhu vererek onların, kabirlerinden cen- 
nete yahut cehenneme gitmeleridir. Buna ikinci haşr diyoruz. Bu husus hadiste: 
“Diğer dirilişe de iman edersin””* şeklinde açıklanmıştır. İlk dirilişi, her ne ka- 
dar birçok insan burada görülen nimeti ya da azâbı kabul etmese de kimse in- 
kâr etmemektedir. Yüce Allah, büyük ve küçük denen bu iki kıyâmeti; Mü'mi- 
nün, Vâkia', Kıyâmet, Mutaffifin, Fecr ve diğer sürelerde açıklamış; adâleti ve 
hikmeti gereği her iki yurdu da gerek iyiler gerekse kötülerin, yaptıklarının kar- 
şılığını alacağı yer olarak bildirmiştir. Ancak amellerin tam karşılığı daimi yurt- 
ta yani meâd günü verilecektir. Nitekim âyette: “Her nefis ölümü tadacaktır. Kı- 
yâmet günü mükğfatlarınız size tam olarak verilecektir” geçmektedir. ( 


Adâleti gereği, güzel isimleri (esmayı hüsnâ) gereği, veli kullarının bedenle- 
ri veruhları mükâfatlandırılırken düşmanlarının beden ve ruhları ise cezâlandı- 
rılacaktır. İtâatkâr kişinin hem bedeni hem de ruhu hakettiği nimetin zevkini al- 


43. Buhâri, Ebü Said'den rivayet etmiştir. c. 4, s. 151 ve diğer yerler. Ayrıca Nesâi, İbni Mâce, Malik ve 
Ahmed'de rivayet etmiştir. bkz. Mu'cemü'I-müfehres. c. 2, s. 33. Haşiye maddesi, 

44. bkz. Buhâri, Iman (37); İbni Mâce, Mukaddime (9); Malik el-Muvatta'da *Bâbiül-Itk”ta (9) Ahmed de 
Müsned'de (1072) rivayet eder. Ben derim ki: Ebü Hureyre'nin rivayet ettiği Cibril hadisinde geçen 
lafız, Müttefekun aleyhtir. bkz. Câmiu'l-usül c. 1, 8. 213, 214; el- Lü'lü'ü vwel-mercânc. 1, s.2. Ayr- 
ca İbni Mâce de Ebü Hureyre'den rivayet eder. 

45. Âli İmrân süresi, (3/185). 


< 


ANHGaOH TRMUN “* LUD 

malı; fâcir ve âsi kişinin de hem bedeni hem de ruhu hakettiği azâbı görmelidir. 
Allaha Teâlâ'nın adâleti, hikmeti ve mukaddes kemâli bunu gerektirmektedir. 
Bu dünya sorumluluk ve imtihan dünyası olup amellerin değerlendirildiği dün- 
ya olmadığından bu durum, dünyada görülmez. Berzah ise cezâ yurdunun ilk 
safhasıdır, gerekli herşey ortaya çıkar, hikmet de her şeyin ortaya çıkmasını ge- 
rektirir. Kıyâmet günü olunca da itâatkârlara ve âsilere, hak ettikleri beden ve 
ruh nimeti veya azâbı tam olarak verilir. Berzah'ta verilen nimet veya azap, ahi- 
rette verilecek nimet ile azâbın ilk safhasını oluşturur. Nimet ve azâbın Ber-. 
zah'ta bulunanlara ulaşacağı, Kur'ân'da ve sahih birçok hadiste belirtilmiştir. 
Mesela bir hadiste Rasülullah der ki: “Mü'min kişinin kabrinden cennete bir ka- 
pı açılır. Oradan cennetin güzel kokusu ve nirneti gelir. Fâcirin de kabrinden ce- 
henneme bir kapı açılır. Oradan cehennemin sıcaklığı ve zehiri gelir.” Ruhun 
bu kapıdan aldığı hazzı, bedenin de aldığı kesinlikle bilinmektedir. Kıyâmet gü- 
nü olunca da bu kapıdan içerdeki yerine girer. Bu dünyada kula, bu iki kapıdan 
üzeri meşgalelerde, hissedilen perde ve bir takım ârızalarla kapalı gizli bir işa- 
ret gelir. Çoğu insan sebebini bilmese de gördüğü şeyi yorumlayamasa da bu- 
nu hisseder. (Yani rüyada yapılan tenbihler ç.) 


Bir şeyin varlığını bilmekle onu hissetmek ve yorumlamak ayrı ayrı şeyler- 
dir. Kişi ölünce, kapıdan gelen bu işarete biraz daha yaklaşır.” Dirildiğinde de 
bu işaretetamamen kavuşmuş olur. Allah'ın hikmeti gereği işaretler bu üç yurt- 
ta, (dünya-berzah ve kıyâmet) güzelce sıralanmıştır. 


46. Kabir azabıyla ilgili uzun Berâ hadisinin bir kısmı budur. Hadisin tahrici geçti. 
47.Bu söz müellifin yaptığı bir istinbattır. Hiçbir delil anmadığı gibi buna delalet edecek bir delili ben 
de bulamadım. Bu gibi itikadi konularda vahiy olmadan birşeyler demek caiz olmaz. 


> SEKİZİNCİ MESELE x- 


Kabir Azâbı, Bilinmesi, Sakınmak İçin İnanılması 
Bu kadar Önemli Olduğu Halde Niçin 
Kur'an-ı Kerim'de Zikredilmemiştir? 


— 


i Bu soruyu icmali (genel) ve tafsili (ayrıntılı) olmak üzere iki şekilde cevap- ' 
landırırız. 


İcmâli Cevap: Bilindiği gibi Yüce Allah, Rasülü'ne iki tane vahiy göndermiş, 
kullarının da bu vahiylere inanmasını ve bunlarla amel etmesini istemiştir. Bun- 
lar Kur'ân ve Hikmet'tir. Âyet-i celilelerde: “Allah sana Kitâbi ve Hikmeti indir- 
miştir”! “O Allah ki kendilerinden olan ümmi birini onlara Allah'ın âyetlerini 
okuyan, onları yücelten ve onlara Kitab ve hikmeti öğreten bir elçi gönder- 
di”2ve “sizin evlerinizde okunan Allah âyetlerini ve hikmetini hatırlayın”3 bu- 
yurulmaktadır. 


Selef âlimleri Kitaptan maksadın Kur'ân, hikmetten maksadın sünnet oldu- 
ğunda ittifak etmişlerdir. Rasülullah'ın dilinden, Allah'ın bildirdiği şeylere 
inanmak ve doğrulamak ne kadar gerekli ise Rasülullah'ın Allah'tan bildirdiği 
şeylere de (sünnet-hadis yoluyla) o derece inanmak ve doğrulamak gereklidir. 
Bu husus, gayrı müslimler dışında bütün mü'minler tarafından kabul edilmiş 
bir gerçektir. Nitekim Allahü Teâlâ: “Bir Kitap bir de O'nun gibisini verdim”i 
buyurmaktadır. 

Tafsili Cevap: Berzah'ta görülecek nimet yahut azapla ilgili bir çok âyet bu- 
lunmaktadır. Mesela: “O zalimler ölüm dalgaları içinde, melekler de ellerini 


1. Nisâ süresi, (4/113). 

2. Cum'a süresi, (62/2). 

3. Ahzabsüresi, (33/34). 

4. Ebü Dâvüd ve Ahmed b. Hanbel rivayet etmiştir. bkz. Müsned, 4/131. Derim ki: Mikdam b. Ma'di- 
kerib'den gelen rivayet sahihtir. bkz. Sahihu'l-câmi” (2640). 
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uzatmış: “Haydi canlarınızı çıkarın, Allah'a gerçek olmayanı söylemenizden ve 
O'nun âyetlerine karşı büyüklük taslamanızdan ötürü, bugün alçaklık azâbıyla 
çarpılacaksınız” derken onların halini bir görecektin.”” Zalimlere bu, ölüm an- 
larında söylenmiştir. Melekler de zalimlerin bugün korkunç bir azap görecekle- 
rini doğru olarak bildirmişlerdir. Dünya hayatının bitimine kadar (kıyâmete ka- 
dar) azapları gecikmiş olsaydı onlara: “Bugün cezâlandırılacaksınız” denmezdi. 


Bir başka âyette: “Allah onu, onların kurdukları tuzakların kötülüklerinden 
korudu ve Firavn ailesini, azâbın en kötüsü kuşattı. Kıyâmete kadar ateş, sabah 
akşam onlara sunulur. Kıyâmet kopunca da: “Firavn ailesini, azâbın en şiddet- 
lisine sokun” denir.9 Her iki yurtta da azap olacağını Yüce Allah, açıkça bildir- 
miştir. | 

Bir başka âyette: “Korkudan bayılacakları günlerine kadar bırak onları. O 
gün, tuzakları kendilerine hiçbir fayda sağlamaz ve onlara yardım da edilmez. 
Zulmedenlere bundan başka bir azâb daha vardır. Fakat çokları bunu bilmez- 
ler”?. Dünyadaki öldürülme cezâları veya daha büyük bir ihtimalle Berzah'ta 
görecekleri azâb kastedilmiş olabilir bundan. Çünkü çoğu zalim, dünyada azâb 
görmeden ölmektedir. Daha açık bir ifadeyle şöyle de denilebilir: Zalimlerden 
ölenler, Berzah'ta azaplarını görürler, ölmeyenler ise öldürülmek vb. şeylerle 
dünyada azaplarını görürler. O zaman bu âyet, zalimlere dünyada ve Berzah'ta 
görecekleri azâbı bildirmektedir. 


Diğer bir âyette: “Belki dönüp gelirler diye mutlaka onlara büyük azaptan 
ayrı olarak daha yakın azâbı tattıracağız”8 buyurulmaktadır. Başta Abdullah b. 
Abbâs? olmak üzere bazı âlimler, bu âyetle kabir azâbına delil getirmişlerdir. 
Kabir azâbına bu âyetin delâleti biraz uzaktır. Çünkü bu, küfürden dönüp İslâ- 
ma dönmek için dünyada verilen bir azaptır. Bu gerçeğin Kur'ân'ın tercümanı 
ve ümmetin en bilgilisi olan kişiden gizli olması ihtimal dışıdır. Ancak 
Kur'ân'la ilgili ince tefekkürü ve hassassiyeti nedeniyle bunun kabir azâbı ola- 
bileceğini anlamıştır. Âyeti celileler de yakın ve büyük iki azâbın olduğu; yakın 
azâbın tevbe edip dönmeleri için tajtırılacağı bildirilmiştir. Bundan da dünya 
azâbının dışında başka yakın bir azâbın olabileceği sonucunu çıkarınıştır. Bu se- 
bepten âyette: “Yakın azaptan tattıracağız” buyurulmuş, “yakın azâbı tattıraca- 
ğız” denmemiştir. Bunu, iyi düşün. 


, En'âm süresi, (6/93). 

» Gâfir süresi; (40/45). 

. Tür süresi, (52/45-46-47). 

. Secde süresi, (32/21). 

. Ben derim ki: Tefsir-i İbni Kesir, c. 3, 5. 460'da Abdullah b. Abbas'a ait olmayan iki rivayet vardır. Bi- 
rinci rivayet: Dünyada başa gelen müsibetler, ikinci rivayet ise, onlara had cezalarının uygulanması ile 
ilgilidir. Ayeti kabir azabı olarak yorumlayanlar Berâ* b. Azib, Mücâhid ve Ebü Ubeyde'dir. bkz. a.e. 


NANAY 
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Rasâlullah'ın şu sözü de bu anlayışa benzerdir: “Kabrinden cehenneme bir 
kapı açılır; buradan kabre, cehennemin harâret ve zehirinden gelir.”19 Ama şöy- 
te dememiştir: “Cehennemin hararet ve zehiri gelir.” Çünkü cehennemden ge- 
len azap oldukça azdır, azâbın çoğu daha cehennemdedir. Allah düşmanlarının 
dünyada gördükleri azap, çoğunluğu cehennemde olan azâbın sadece bir mik- 
tarıdır. 


Bir başka âyette: “Ya can bogaza dayandığı zaman? İşte o zaman bakar du- 
rursunuz. Biz ona sizden daha yakınız fakat siz göremezsiniz. Eğer öldükten 
sonra cezâlandırılmayacak iseniz çıkmakta olan canınızı geri döndersenize! O 
can Allah'a yaklaştıranlardan ise ona rahatlık, güzel rızık ve nimet cenneti var. 
Eğer o, defteri sağ tarafından verilen sağcılardan ise sana sağcılardan selâm var. 
Ama yalanlayıcı sapıklardan ise kaynar sudan bir ziyafet ile cehenneme atılma 
var. Kesin gerçek budur işte. Öyleyse büyük Rabb'inin adını tesbih et“1l buyu- 
rulmaktadır. Burada Yüce Allah, ölüm anındaki ruhların durumunu anlatmış- 
tır. Sürenin başında ise önemine binâen “büyük dönüşte” (me'âd'i ekber) ruh- 
ların durumunu zikretmiştir. Buna göre ahirette ruhu üç kısma ayırdığı gibi 
ölürken de üç kısma ayırmıştır. 


Diğer bir âyette ise: “Ey mutmain olan nefis, Rabbine, sen O' hliei O da sen- 
den razı olarak dön. Kullarım arasına katıl ve cennetime gir”12 buyurulmakta- 
dır. Selefi âlimler, ruha bu hitabın ne zaman yapılacağı hususunda ihtilaf etıniş- 
ler. Bir kısmı der ki: “Ölüm anında denecektir.” Lafzin zahirinden, bedenden 
ayrılan ruha deneceği anlaşılmaktadır. Berâ ve başkalarından rivâyet edilen ha- 
dislerde Rasülullah bu âyeti: “Sen ondan razı olarak o da senden razı olmuş ola- 
rak çık!3 denir” şeklinde yorumlamıştır. Ruhların Berzah'ta yeri konusunda bu 
meseleyi inşâallah anlatacağız. Ayrıca “kullarım arasına katıl” âyeti, Rasülul- 
lah'ın “Ey Allah'ım, yüce dosta” hadisine de uygundur." 


Kabir azâbı ve nimeti ile ilgili hadisleri incelediğinde Kur'ân'ın ifadesine uy- 
gun olduğumu görürsün. Başarı Allah'tandır. 


10. Bu, uzunca rivayet edilen sahih Berâ hadisinin bir bölümüdür. 

11. Vâkı'a süresi, (56/83-96). 

12. Fecr süresi, (89/27). 

13. Geçen Ebü Hureyre hadisi de bunu destekler. 

14. Buhâri , Merdâ (1-9) ve Fedâilu's-Sahâbe (5)de; Müslim Sclâm (46) ve Fedâilu's-Sahâbe (85)de; Tir- 
mizi, Deavât (76)da; İbni Mâce, Cenâiz (64) de; İmam Malik; el-Muvatta, Bab'ül-Cenâiz (46) de; Ah- 
med'de Müsned 6/45'de rivayet etmiştir. Derim ki: Muhaddislerin hepsi, Hz. Âişe'den “yüce dosta 
beni de ulaştır” lafzıyla rivayet etmiştir. Kitapta geçen lafzı, İmam Malik Hz. Âişe'den açıkça rivayet 
etmiştir. İlk lafız, bunun da doğruluğuna şahittir. 


> DOKUZUNCU MESELE rs 


Ölüler Hangi Sebeplerden Dolayı 
Azap Görürler? 


İ ölem iki şekilde veririz: Mücmel (genel) cevap, mufassal (ayrıntılı) ce- 
vap. Mücmel cevap şudur. Kabirdekiler, Allah'ı bilmeyip emrine uymadıkların- 
dan ve yasakladığından kaçınmadıklarından dolayı azap görürler. Allah'ı tanı- 
yan, seven, emirlerine uyan ve nehiylerinden de kaçınan ruhu ve bedini asla 
azaplandırmaz. Çünkü gerek kabir azâbı gerekse ahiret azâbı, Allah'ın kuluna 
kızmasının bir neticesidir. Bu dünyada, Allah'ı kızdıran kişi, tevbe etmeden 
ölürse Allah'ın gazabi ölçüsünde, Berzah azâbı görür. Allah gazap ettikten son- 
ra günahın azlığı ya da çokluğu, kişinin doğrulayıcı ya da yalanlayıcı olması 
farketmez. 


Mufassal cevab ise şöyledir: Rasülullah, biri insanlar arasında koğuculuk ya- 
pan, diğeri de idrardan sonra istibrâ yapmayan iki kişinin kabirlerinde azap 
gördüklerini haber vermiştir.! Istibra yapmayan, zorunlu temizliği terketmiş ol- 
duğundan; koğucu ise sözlerinde doğru da olsa insanlar arasına düşmanlık at- 
mış olacağından günahkârdırlar. Burada insanları yalan, iftirâ ve bühtanla bir- 
birine düşürnenin çok daha büyük günah olacağına işaret vardır. İdrardan son- 
ra istibrâyı terketmekte de istibrâ yaptıktan sonra namaz kılarken, namazın bir 
kısım vaciplerini ve şartlarını terketmenin daha çok günah olacağına işaret var- 
dır.|Şu'be hadisinde: “Birincisi, insanların etini yeyip gıybet etmektedir. İşte bu 
kimse nemmâmdır(koğucu)” şeklinde geçerken İbn Mes'üd'dan gelen bir ha- 
diste: “Abdestsiz bir vakit namaz kıldığı ve zulmedilen birini görüp ona yardı- 
ma koşmadığı için kabrine öyle şiddetli vurulur ki içerisi, ateşle dolar” buyuru- 
larak koğuculuk ve istibrâ anlatılmıştır. 


1. Buhâri ve diğerleri rivayet etmiştir. Hadis yukarıda geçti. 
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Buhâri'de, Semra'dan? gelen bir hadiste yalan söyledikten sonra yalanı her 
tarafa yayılan kimseyle Kur'ân'ı öğrendiği halde geceleri uyuyan, gündüzleri 
de Kur'ân'la amel etmeyen; zina eden erkeklerle kadınların ve de faiz yiyenle- 
rin azap görecekleri bildirilmiştir. Hadiste geçen kişilerin çektiği azâbı Rasülul- 
lah, Berzah'ta görmüştür. 


Namaza üşenerek kalkanların başlarının taşla yarılması; mallarının zekâtla- 
rını vermeyenlerin, zakkumlu cehennemin dikenli ağaçların etrafında dolaşma- 
ları; zina yapanların pis kokulu leş etler yemeleri ve sözle fitne çıkaranların 
ağızlarının, demir makaslarla kesilmesi Ebü Hureyre'den gelen bir hadiste yu- 
karıda anlatılmıştır.3 

Büyük günah işleyenlerin uğrayacağı akıbet Ebü Said hadisinde geçmiştir.4 
Mesela faiz yiyenlerin karınları, evler kadar şişmekte ve onlar, Firavn'ın yolu 
üzerinde bulurunaktadırlar. Yetim malı yiyenlerin ağızlarından aldıkları kor 
ateş, altlarından ve ayaklarından çıkmaktadır. Zina eden kadınlar, göğüslerin- 
den asılmaktadır. Gıybet edenler, yan uzuvlarından kesilen etleri yemektedir- 
lur. İnsanların ırzlarında gözü olanların yüz ve göğüsleri, bakır tırnaklarla tır- 
malanmaktadır. | 


Rasülullah, ganimet mallarından aşıran kimsenin kabrinde ateşin yandığını 
bildirmiştir.> Oysa ki bu adamın elde edilen ganimetlerde hakkı olduğu halde 
başkalarının hakkına tecâvüz etmekle bu cezâyı hak etmiştir. Kabir azâbını göre- 
cekler kalbiyle, gözüyle, kulağıyla, ağzıyla, diliyle, kamıyla, ferciyle, eliyle, aya- 
gıyla ve bedeniyle günah işleyenler, koğuculuk yapanlar, yalanı çok söyleyenler, 
gıybet edenler, yalan yere şâhitlik edenler, namuslu kadına iftirâ edenler, fitne çı- 
kartanlar, bid'at şeylere çağıranlar, bilmediği bir konuda Allah ve Rasülü adına 
konuşanlar, sözünde aşırı olanlar, faiz ve yetim malı yiyenler, rüşvet alanlar, hak- 
sız olarak müslüman kardeşinin ya da anlaşmalı müste'menin malını yiyenler, iç- 
ki içenler, lanetlenıniş ağacın meyvesini yiyenler, zina ve livata edenler, hırsızlık 
yapanlar, hainler, ahdini bozanlar, aldatanlar, müslümanara tuzak kuranlar, faizi 
alanlar, verenler ve bunlara şâhitlik edenler, hulle yapanlarla hulle yaptıranlar, 
Allah'ın emirlerini düşürmek, haramtarını işlemek için çareler arayanlar, müslü- 
manlara eziyet ederek hanımlarının peşine düşenler, Allah'ın hükmü dışında bir- 
şeyle hükmedenler, Allah'ın şeriatı dışında bir kanunla fetva verenler, günah ve 
düşmanlığın yayılmasına yardım edenler, Allah'ın yasakladığı cana kıyanlar, Al- 
lah'ın yasaklarını tanımayanlar, Allah'ın sıfat ve isimlerinin gerçeğini tesirsiz sa- 
yanlar, Rasülullah'ın sünnetine bakmadan görüş, siyaset ve anlayış ileri sürenler, 


2. Hadis yukarda geçti. 

3. Hadis zayıftır. Yukarıda geçti. 

4. Hadis gerçekten zayıftır. Yukarıda geçti. 
5. Hadis sahihtir. Yukanda geçti. 
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ölmüş birine saç baş yolarak ağlayanlar ve bu ağıtlara kulak verenler, Allah ve 
Rasülü'nün yasakladığı cehennem ağıtçıları olan şarkıcılar ve onların söylediği 
sarkıları dinleyenler, kabirlere mescid yaparak üzerinde kandiller lambalar ya- 
kanlar satarken eksik tartan, alırken ise tam ölçekle alan esnaflar, zorbalar, bü- 
yüklük taslayanlar, gösteris yapanlar, kaslarıyla gözleriyle insanlarla alay edip 
onların kusurlarını araştıranlar, selefi alimlere küfredenler, kâhinlere, müneccim- 
lere ve ibtidâidoktorlara giderek onlara soru sorup, onları tasdik edenler, ahiret- 
lerini dünya karşılığında satmış zalimlere yardım edenler, Allah'ın azâbı ve ismi 
anılınca O'ndan korkınadığı halde kendisi gibi bir yaratık korkuttuğu zaman kor- 
kan, çekinen, yapılması istenmeyen şeyi terkedenler, Allah ve Rasülü'nün sözü- 
ne çağrıldığında onlara gitmeyip de sözü doğru da yalan da olabilecek hüsnü zan 
beslediği birinin peşinden gidip ona övgüler yağdırarak hiç karşı gelmeyenler, 
okunan Kur'ân'dan etkilenmeyenler belki de sıkılanlar, Şeytan'ın Kur'ân'ı okun- 
duğunda, zina meclisi kurulduğunda veya münafıklık olunca içi sevinçle dolu 
vecde, heyecana ve nes'eye gelip şarkıcının devamlı şarkı söylemesini isteyenler, 
silahının veya sevdiği bir yaşlının veya yakın akrabasının yahut genç kızların dö- 
şeklerinin veya sevdiği bir kişinin hayatının yahutta muteber saydığı bir kimse- 
nin adına yemin ederken yalan söylemezken, Allah adına yemin ettiğinde yalan 
söyleyenler, yaptığı günahlarla övünen, onları eşinin dostunun yanında açıktan 
açığa çokça işleyenler, malından ve ırzından emin olmadığın kimseler, çirkin ve 
kötü sözlerinden dolayı insanların kendisinden uzaklaştığı kimseler, namazını 
vaktin sonuna kadar geciktirdikten sonra acele acele kılanlar, Allah'ı çok az anan- 
lar, gönül hoşluğuyla mallarının zekâtını vermeyenler, hac yapabilecek durumda 
iken hac yapmayanlar, gücü yettiği halde ödemesi gereken hakları ödemeyenler, 
vaktine, sözüne, yiyeceğine ve attığıadımına dikkat etmeyenler, elde ettikleri ma- 
lın helaline haramına bakmayı önemsemeyenler, miskine, muhtaç birine, yetime 
ve hayvana acıyıp merhamet etmedikleri gibi yetimi boğanlar, yemeğine de mis- 
kinleri çağırmayanlar, kendinin günahı, kusuru varken insanların kusur ve gü- 
nahlarıyla uğraşanlar ve gerek az olsun gerek çok olsun gerek küçük günah ol- 
sun gerek büyük günah olsun bu suçları işleyenler yaptıkları günah ölçüsünde 
kabirlerinde azap göreceklerdir.? 


İnsanların çoğu bu günahları işliyor olunca mezarlarda yatanların çoğu da 
azap görüyor demektir. Azaptan kurtulanlar çok azdır. Dış görünüşüne bakılır- 


6. g.— ifadesi dışında hadis sahih liğayrihidir. Şeyh Elbâni'nin görüşleri için bkz. el-Ehâdisu'z-za'ife, 
(225) ve Tahzirü's-sâcid, s. 62-63. 

7. Ben derim ki: Müellifin anlattığı her günalun kaynaklarını göstermem gerekir, ama sözü fazla uzat- 
mak istemiyorum. Bu günahların haramlık nedenlerini öğrenmek isteyenler için bkz. İbni Hacer el- 
Heysemi, ez-Zevâcir; Muhammed b. Abdülvehhâb, el-Kebâir. Sonuncusunda zayıf hadis çok azdır. 
Yüce Allah'tan, bütün mü'min kardeşlerimi kabir ve cehennem azabına maruz bırakacak günahlar- 
dan korumasını isterim. Âmin. 
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sa kabirlerin dışı toprakken içerisinde ateşler yanmaktadır. Dıştan azap görmek 
toprak ve nakışlı taşlarla olur, içerisinde ise tencerenin içerisinde bulunan yiye- 
cekleri kaynattığı gibi insanları kaynatan belâ ve felâketler vardır. Allah'a ye- 
min olsun ki verilen öğütlerden hiçbirini tutmayarak, aklıyla şehveti arasında 
kalanlar bu azâbı hak etmişlerdir. Ey dünya yurdunu güzelleştirenler! Sizinle 
beraber yok olacak yurdu güzelleştirirken her an gidebileceğiniz ahiret yurdu- 
nu harâb ediyorsunuz. Başkalarının oturup faydalanacağı evleri yaparken siz- 
den başkasının oturamayacağı ahiret evlerini harâb ediyorsunuz. Burası ebediy- 
yet yurdu, amellerinin karşılığı alınan ekinlerin biçildiği bir yurttur. Burası ib- 
ret alınacak bir yer olup, ya cennet bahçelerinden bir bahçedir ya da cehennem 
çukurlarından bir çukurdur. 


-—>r ONUNCU MESELE «- 
Kabir Azâbından Kurtulmanın Yolları 


i Kabir azâbından kurtulmanın mücmel (genel) ve mufassal (ayrıntılı) olmak 
üzere iki izah tarzı vardır: 


Mücmel İzah: Kabir azâbını gerektiren günahlardan sakınmakla mümkün- 
dür. En faydalısı, kişi Allah için bir müddet uyuyacağı zaman o günkü kâr ve 
zararının muhasebesini yapar, nasüh tevbesini yeniler ve uyandığında bir daha 
günah işlememeye azmederek uyur. Bunu her gece yapar. Bu halde ölse tevbe- 
sini yapmıştır; yoksa uyanırsa ecelinin geciktiği sevinciyle güzel ameller işleme- 
ye devam eder. Rabbine yönelerek daha önce yapamadıklarını da yapar. Bütün 
bunların yanında Rasülullah'tan gelmiş duâ ve zikirleri yaparak uyumaktan da- 
ha faydalısı da yoktur. Allah, hayır murad ettiği kişiye bu hususta yardım eder. 
Güç ve kudret O'ndandır. 


Mufassal İzah: Kabir azâbıyla ilgili Rasülullah'tan gelen hadisle konuyu aça- 
cağız. 


Müslim, es-Sahih'inde Süleyman'dan şöyle dediğini nakleder: “Rasülul- 
lah'ın şöyle dediğini duydum: “Bir gün, bir gece Allah'a gönül bağlamak, bir ay 
gündüzleri oruç tutmaktan, geceleri de ibadet etmekten daha hayırlıdır. Bu hal ” 
üzere ölen kişiye ameli arz olunur, nzkı verilir ve kabir azâbıdan emin kılınır.” 


Tirmizi'nin el-Camf'inde, Fudâle b. Ubeyd'den Rasülullah'ın şöyle dediği ri- 
vâyet edilir: “Gönlü Allah'a bağlı olanların dışında kim varsa hepsinin amel 
defteri kapanır. Gönlü Allah'ta olan kişinin ameli kıyâmete kadar çoğalır ve ka- 
bir azâbından da bu kişi korunur.” Tirmizi der ki: “Hadis, hasen ve sahihtir.” 


1. Müslim, c. 13, s. 63; Nesâf, c. 6, s. 39; Tirmizi, c. 5, s. 305-306. Hadisi hasen sayar. bkz. İrvâü'l-galil 
(1200). 

2. Hadis sahihtir. Tirmizi, Tühfe c. 5, s. 250'de; Ebü Dâvüd ise Avn'da c. 7, s. 177'de rivayet eder. bkz. 
Ahkârmü”l-cenâiz, s. 42. 
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Sünen-i Nesâf'de ashâbdan, Rüşdeyn b. Sa'd'den şöyle bir rivâyet nakledi- 
lir: Adamın biri Rasülullah'a gelerek: “Ey Allah'ın Rasülü, ne oluyor da şehit- 
lerden başka diğer mü'minler kabirlerinde azap görüyorlar?” deyince Rasülul- 
lah buyurdu ki: “Allah yolunda savaşırken kılıçların kafalarında kırılması azap 
olarak şehide yeter.”3 


Mikdâm b. Ma'dikerib der ki: Rasülullah şöyle dedi: “Şehitin Allah katında 
altı özelliği vardır: Önce kanına* bedel, günahları affedilir. Cennette kalacağı 
yer gösterilir. Kabir azâbından korunarak büyük korkudan (cehennemden) kur- 
tulur. Dünya ve içindekilerden çok daha hayırlı yâkut bir tâc kafasına konur. 
Cennet hürilerinden yetmişiki tanesiyle evlenir. Yakınlarından da yetmişiki ki- 
şiye şefâat eder.” İbn Mâce ve Tirmizi aynı lafızlarıyla rivâyet eder. Tirmizi der 
ki: “Hadis, hasen ve sahihtir.” 


İbn Abbâs'tan rivâyet edilir: “Ashâb-i Kiram'dan biri çadırını bilmeden bir 
kabrin üzerine kurar. Çadırda otururken kabirde yatan ölünün Mülk süresini 
baştan sona okuduğunu duyar, doğrudan Rasülullah'a gelerek: “Ey Allah'ın 
Rasülü, bilmeden çadınmı bir kabrin üzerine kurmuştum. Baktım ki kabirde 
yatan kişi Mülk süresini baştan sona okudu” dedi. Rasülullah da: “Mülk süresi 
kabir azâbını engeller.f Yine o, kişiyi kabir azâbından kurtarır” buyurdu. Tirmi- 
zi der ki: “Hadis, hasen ve garibdir.” 


Abd b. Hamid'in Müsned'inde İbrahim b. Hakem'den, o da babası İkri- 
me'den, o da İbn Abbâs'tan nakleder. İbn Abbâs bir adama: “Sevineceğin bir ha- 
dis söyleyeyim mi?” dedi. Adam da “evet” deyince İbn Abbâs: “Tebâreke süre- 
sini oku, ezberle. Ayrıca ailene, senin ve komşunun çocuklarına da öğret. Çün- 
kü bu süre, kendisini okuyan kimsenin kıyâmet günü ateşten korunması için 
Allah'a başvurur; ezbere bilen kimsenin de kabir azâbından da korunmasını Al- 
lah'tan ister. Bu hususta Rasülullah: “Ümmetimden herkesin bu süreyi ezbere 
bilmesini çok isterdim”? buyurmaktadır” dedi. 


Ebü Ömer b. Abd'ül-Ber der ki: “Rasülullah'tan geldiğine göre, otuz âyetli 
bir süre, kendisini ezbere bilip okuyan kimse affedilene kadar şefâat eder”? bu- 
yurulmaktadır. Yani Mülk süresi. - 


3. Hadisin senedi sahihtir. bkz. Ahkâmü'l-cenâiz, s. 36. 

4. Bu rivayet Tirmizi'ye değil de başkalarına aittir. 

5. Tirmizi c. 5, s. 309“terivayet eder. Tühfe de der ki: Hadis, hasendir, sahihtir ve garibtir. Bundan baş- 
ka İbni Mâce ve Ahmed de rivayet etmişlerdir. Ahmed'in rivayeti Ubâde b. Sâmit ve Kays elCüzza- 
mi yoluyladır. Bilgi için bkz. Ahkâmü”i-cenâiz, s. 35-36. 

6. bkz. Zaifü'l-câmi (6114). 

7. Hadis zayıftır. Râvilerden İbrahim b. Hakem hakkında el-Mizan'da “ona katılıp, yolunda yürüyen- 
ler oldukça azdır. Babasından rivayet ettiği mürsel hadisleri muttasıl olarak rivayet etmiştir” den- 
mektedir. İbni Kesir'de c, 4, s. 690. “Bu hadis garibtir. İbrahim b. Hakem zayıftır” der. İbni Kesir, ha- 
disi, Taberâni'rin de İbrahim yoluyla rivayet ettiğini bildirir. 

8. Ahmed b. Hanbel, Sünen'ül-Erbea müellifler: İbni Hibban ve Hakim rivayet etmiştir. Sahihü”1-câ- 
mi'de (2087) hadis hasen kabul edilmektedir. bkz. İbni KesirTefsir'i, c. 4, s. 395. 
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Sünen-i İbn Mâce'de Ebü Hureyre'den merf& olarak şöyle bir hadis rivâyet 
edilir: “Hastalıktan ölen kişi şehittir. O, kabir azâbından korunur. Sabah akşam 
rızkı cennetten getirilir.”9 


Sünenü'n-Nesâide nakledildiğine göre Câmi b. Seddad der ki: “Abdullah b. 
Yeskür'ün şöyle dediğini duydum: “Süleyman b. Sard ve Halid b. Arfüte ile 
otururken bir ara karın ağrısından ölen bir adamın cenazesine gitmek istedikle- 
rini söylediler. O zaman biri diğerine: “Rasülullah, 'karın ağrısından ölen kişi 
kabir azabi görmez' demedi mi?” dedi. 


Ebü Dâvüd et-Teyâlisi Müsned'inde Şu'be'den, oda Ahmed b. Câmi" b. Sed- 
dâd'dan bundan önceki hadisle ilgili olarak babasının şu ziyadeyi yaptığını 
nakleder: Diğeri de “evet, öyle”9 dedi. 


Tirmizi'de Rebia b. Seyf, Abdullah b. Amr'dan nakleder. Rasülullah şöyle bu- 
yuruyor: “Cum'a günü veya gecesi ölen mü'mini Allah, kabir azâbından korur.” 
Hadis hakkında Tirmizi: “Hasen ve garibdir. Isnadi muttasıl değildir. Rebia b. 
Seyf, sadece Abü Abdurrahman el-Habili ile Abdullah b. Amr'dan hadis rivâyet 
eder. Rebia b. Seyf'in Abdullah b. Amr'dan hadis duyduğu bilinmemektedir” der. 


Rebia b. Seyf hadisini, Hâkim Tirmizi Iyad b. Akabe el-Fehri yoluyla Abdul- 
lah b. Amr'dan rivâyet eder. 


Aynı hadisi Hâfız Ebü Nuaym, Muhammed b. Münkedir'den, o da Câ- 
bir'den merfü' olarak şöyle rivâyet eder: “Cuma gecesi veya cuma günü ölen ki- 
şi, kabir azâbından korunur, kıyâmet günü de başında şehitlerin tacı olduğu 
halde gelir.” Bu rivâyette Amr b. Müsa el-Vecihi tek kalmıştır. O, zayıf ve güç- 
süz bir râvidir."! 

Rasülullah'ın: “Kılıçların kafasında şakırdaması şehide azap olarak yeter” 
sözü, başında kılıçlar döndüğü halde kaçmamakla imanı, nifaktan ayrılmıştır 
manasınadır. Münâfık kimse onca kılıçların başında şakırdamasına sabretmez. 
Demek ki Allah'a imanı sayesinde canını O'nun uğruna atabiliyor; kalbi Al- 
lah'ın ve Rasülü'nün gazabına uğrar..amak, O'nun dinini açıkça anlatarak Al- 
lah'ın adını yüceltme aşkıyla coşuyor. Böylece kalbindeki iman ve sıdkı açığa 
vuran şehit, kabir azâbından da emin olmuş oluyor.12 


9. Hadis zayıftır. c. 1, s. 515-516. Sünen muhakkiki, Suyüti ve Busayri'nin hadis hakkında zayıftır de- 
diklerini nakleder. Hadisin zayıflığı ile ilgili bilgi için bkz. Zaffü”l-câmi (5862) 

10. Hadis sahihtir. Nesâf, Tirmizi, İbni Hibban, Teyalisi ve Ahmed b. Hanbel rivayet etmişlerdir. bkz. 
Ahkâmü”l-cenâiz, s. 38. 

11. Ahkâmü”i-cenâiz adlı kitapta özetle; “Bu hadisi Ahmet ve Tirmizi rivayet etmişlerdir. Hadisin bü- 
tün rivayetleri hasen veya sahihtir. (s. 35) Câmiw'l-usül muhakkiki hadisi hasen sayar. (c 9, s 272). 

12. Ahkömü”i-cenâiz 'in Muhtasarında (s. 35) denmektedir ki Hadisi, Ahmed ve tirmizi de rivsyet et- 
miştir. Buna şahitler de vardır. Hadis bütün yollarıyla sahihtir, hasendir” Câmiü'l-usâl muhahkıki 
(c. 9, s. 272) hadisi hasen sayar. 


Ebâ Abdullah e!-Kurtubi der ki: “Şehit kimse kabir azâbı görmeyecekse on- 
dan daha değerli, sevabı daha çok olan, ismi Kur'ân'da şehitlerden önce anılan 
sıddikların hiç kabir azâbı görmemesi” gerekir. Yine şehâdet mertebesine ula- 
şamayan murâbıtlar (gönlü Allah'la olanlar) kabir azâbı görmeyince, şehitten 
mertebesi üstün olan sıddikın hiç görmemesi gerekir.3 


es-Sahihayn'da geçen hadislerde sıddikların diğer insanlar gibi sorguya çeki- 
leceği bildirilmektedir. Bunların başında Ömer b. Hattâb gelmektedir. Rasülullah, 
kişinin kabrinde sorguya çekileceğini söyleyince Ömer b. Hattâb: “Orada da bu 
durumda olacağım” der; Rasülullah'da: “evet, öyle” diye karşılık verir. 


Peygamberlerin kabirlerinde sorguya çekilınesi konusunda farklı iki görüş 
beyan edilmiştir. Ahmed b. Hanbel'den de iki ayrı görüş gelmiştir. Şehitlere 
mahsus bu özelliğe, kendilerinde daha yüksek derecede olan sıddikların da ka- 
tılınası gerekmez. Zaten şehitlerin en büyük özelliği kendilerinden dereceleri 
daha yüksek olanları geçmek ve onları geride bırakmaktır. 


İbn Mâce'nin: “Hastalıktan ölen şehittir. Kabir azâbından kurtulur”!5 hadisi 
O'nun rivâyette tek kaldığı hadislerdendir. İfrâdında garib hatta münker hadis- 
ler bile vardır. Böyle hadisler üzerinde hemen karar verip Rasülullah'a isnad et- 
memeli. Eğer hadis sahihse bu, karın ağrısıyla ilgili hadisle kayıtlıdır. Rasülul- 
lah'tan “karın ağrısından ölenler, şehittir”18 şeklinde gelen hadis doğruysa mut- 
lak hastalık, bu mukayyede hamledilir. Allah iyisini bilir. 


Kabir azâbından kurtaran ameller konusuda önemli bir hadis Ebü Müsa el- 
Medini, et-Tergib ve'-t-Terhib adlı eserinde serh mahiyetinde illetinini de be- 
yan ederek zikretıniştir. Ferec b. Füdâle'den, o da Hilal b. Ebü Cebele'den, o da 
Said b. Müseyyeb'den, o da Abdurrahman b. Semre'den nakleder. Semre anla- 
tıyor: “Medine'nin bir yerinde otururken Rasülullah çıkageldi. Bize dedi ki: 
“Dün gece acaip bir rüya gördüm. Ümmetimden birine ölüm meleği ruhunu al- 
mak için geldi. Bu arada anne-babasına yaptığı iyilik gelerek ölüm meleğini 
uzaklaştırdı. Bir adama da şeytanlar tasallut etmişti. Allah'a yaptığı zikirler ge- 
lince şeytanlar uçup gittiler. Yine ümmetinden biri, su içmek için havuza her 
yaklaştığında kovuluyor engelleniyordu. Baktım ki Ramazan orucu geldi, onu 
suya kandırdı. Ümmetimden bir adam da halka halka oturmuş peygamberlerin 
yanına yaklaşmak istiyordu, ama her vardığında engelleniyordu. Cenâbetten 


13. bkz. et-Tezkire, s. 152. 

14. Beyhaki, Kabir azabırın gerçekliğinde (s. 222) ve itikad'da (s. 223'de) rivayet eder. İtikad Kitabı'nın 
muhakkinin hasen saydığı hadisi İbni Hibban da rivayet etmiştir. 

5. Müellifin de dediği gibi hadis zayıftır. 

16. Ben derim ki: Hadis sahihtir. Müslim ve Ahmed Ebü Hüreyre'den naklettikleri uzun bir hadiste ri- 
vayet ederler. Hakim ve Beyhaki de bir babda Ömer'den rivayet etmişlerdir. bkz. Ahkâmü'l-cenâiz, 
s. 36-37. 
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dolayı yaptığı gusul abdesti geldi ve onu benim yanıma oturttu. Yine ümmetim- 
den birinin önünde karanlık, arkasında karanlık, sağında karanlık, solunda ka- 
ranlık, tepesinde karanlık olduğunu ve şaşkn şaşkn dolaştığını gördüm. Baktım 
ki yaptığı hac ve umre geldi ve onu karanlıklardan çıkararak nüra soktu. Yine 
ümmetimde biri ateş içinde yanarken verdiği sadakanın geldiğini, onunla ateş 
arasında engel olup ona gölgelik yaptığını gördüm. Yine ümmetimden birinin 
mü'minlerle konuştuğu halde mü'minlerin onunla konuşmadığını gördüm. 
Yaptığı akraba ziyareti geldi ve: “Ey mü'minler topluluğu, bu adam sıla-i rahim 
yapardı. Onunla konuşun” dedi. Bunun üzerine mü'minler onunla konuşup 
musâfaha etmeye başladılar. Yine ümmetimden birinin, zebanilerin eline düş- 
tüğünü gördüm. İyilikle emretmesi, kötülükten sakındırması geldi, adamı zeba- 
nilerin elinden kurtararak rahmet meleklerine teslim etti. Yine ümmetimden bir 
adamın Allah ile arasında olan perdeden dolayı dizi üzerine oturmuş olduğu- 
nu gördüm. Güzel ahlaki geldi ve onu Allah'ın huzuruna çıkardı. Yine ümme- 
timden birinin amel defterinin solundan verildiğini gördüm. Allah korkusu gel- 
di ve amel defterini onun önüne koydu. Yine ümmetimden birinin terazisi hafif 
gelirken Allah için yetiştirdiği hayırlı çocuklarının gelip terazisini ağırlaştırdık- 
larını gördüm. Allah korkusundan akıttığı gözyasları geldi ve onu cehennem- 
den kurtardı. Yine ümmetimden birinin sırat köprüsü üzerinde fırtınalı bir ha- 
vada, kuru hurma yaprağının sallandığı gibi sallandığını gördüm. Allah'a kar- 
şı beslediği hüsnü zanni geldi ve onun köprü üzerinde sallanmadan karşıya 
geçmesini sağladı. Yine ümmetimden biri elleri ve karnı üzerine sırat üzerinde 
sürünürken kıldığı namazın geldiğini onu ayağa kaldırdığını ve sıratı geçirdiği- 
ni gördüm. Ümmetimden biri, cennetin kapına vardığı halde kapılar yüzüne 
kapanmış, Allah'tan başka ilah yoktur inancı gelerek kapıları açtırmış ve onu 
cennete sokmuş olduğunu gördüm.” Hâfız Ebü Müsa der ki: “Bu hadis gerçek- 
ten hasendir. Râvi Semre, Said b. Müseyyeb'den,!? Ömer b. Zerr'den ve Ali b. 
Zeyd b. Cüd'ân'dan rivâyet etmiştir.” 

Rasülullah'ın rüya hadisi hakkında!8: “Peygamberlerin rüyası vahiydir; za- 
hirine itibar edilir. Ama bu, Rasülullah'tan gelen: 9 “Kılıcımm kırıldığını gör- 
düm, bunu şuna şuna yorumladım. Boğazlanan bir inek gördüm.” Akabe b. Ra- 


17. Hadis zayıftır. Taberâni, Hakim Tirınizi Abdurrahman b. Semre'den rivayet ederler. Suyüti el-Ca- 
mi'de hadise zayıf notu düşmüştür. Munâvi de Ustad Elbâni gibi hadisi zayıf sayar. bkz. Feyzü”l-Ka- 
dir, c. 3, s. 25-26. 

18. Buhâri ve Müslim Hz, Aişe'den uzunca rivayet ettikleri bir hadiste rivayet ederler. Hadisin başı şöy- 
ledir: “Rasülullah'a ilk gelen vahiy, uykusunda gördüğü sâlih rüyadır. bkz. el-Lü'lü'ü ve'i-mercân, 
c.1,s.32. İ 

19. Buhârive Müslim uzun bir hadisiçerisinde rivayet ederler. İbni Mâcede Ebü Müsâ'dan rivayet eder. 
bkz. Sahihü'1-câmi (3470). 

20.Bir önceki hadisin bölümüdür. Ahmed, Nesâi, Ziya Cabir'den rivayet ederler. bkz. Sahfhü'l-câmi 
(3466) 


fi'nin evinde de bir şiddet ve telaş gördüm” 2! şeklindeki rivâyete benzemez de- 
nilmektedir. 


Sahih'te Semre'den rivâyet edilen hadisle Ali ve Ebü Ümâme'den rivâyet 
edilen hadisler, 


21. Ahmed Müslim, Ebü Dâvüd ve Nesâi Enes'ten rivayet etmişlerdir. Bilgi için bkz. Sahihü'i-câmi 
(3470). 

22. Semre'den gelen hadiste hadisin tahrici geçti. Ali ile Ebü Ümâme'den gelen rivayeti Kütüb ü Sitte ve 
el- Muvatta da bulamadım. Bunu nereden aldılar, hadisin sıhhati nedir? Umulur ki Yüce Allah çalış- 
mamı kolaylaştırır. Ama her halükârda Semre'den gelen hadis bize yeterlidir. 
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Kabir Suali Müslüman, Münafık ve 
Khafir Herkese mi Sorulacaktır 
Yoksa Sadece Mü'minle Münafığa mı? 


Ebü Ömer b. Abdü'l-Ber, Kitâbu't-Tehmid'de der ki: “Bize kadar gelen de- 
lillerden, kabir sualinin, ehli kıbleye mensup ve kelimeyi şehâdeti getirenlere 
yani müslüman ve münğâfıklara sorulacağı anlaşılmaktadır. Bâtıl inançlı ve in- 
kârcı kâfire ise Rabbinden, dininden ve peygamberinden sorulmaz. Bu sorular 
müslümanlara mahsustur. Allah, iman edenlere imanlarında sebat kılmaları 


için yardım eder. Bâtıl yolda olanların ise ayaklarını kaydırır”. 


Kur'an ve sünnet ise bu iddianın aksine kabir sorgusunun hem kâfire hem 
de mü'mine olacağını bildirmiştir. Bununla ilgili olarak Allah: “Allah, iman 
edenlere, dünyada ve ahirette daima sabit bir söz üzerinde kalmaları için sebat 
ihsan eder, zalimleri ise hak yoldan saptırır. Allah dilediğini yapar”? buyurmak- 
tadır. es-Sahih'de, bu âyetin: Rabbin kimdir, dinin nedir, peygamberin kimdir? 
diye sorulduğunda kabir azabıyla ilgili olarak nâzil olduğu bildirilmektedir. 


© es-Sahihayn'da Enes b. Malik'ten Rasülullah'ın şöyle dediği nakledilir: “Kul 
kabre konunca, başından ayrılan dostlarının ayak seslerini duyar..”. Buhâri'de 
şu ziyade vardır: “Kâfir ve münafığa gelince ona sorulur: Şu adam hakkında ne 
dersin? Münafık ya da kâfir: Bilmiyorum. Ben de insanların buna söylediğini 
söylüyorum” der. Bunun üzerine “demek bilmiyorsun?” denir ve demir tok- 
makla kafasına öyle vurulur ki çığlığını, insan ve cin dışında herşey duyar”. Bu- 


1. Buraya kadar olan kısım İbni Abd'ül-Berr'e aittir. Buradansonrası da İbni Kayyım'ın kâfirlerin kabir 
azabı göreceklerine dair İbni Abd'ul-Berr'e yaptığı itirazlardır. 

2. İbrahim süresi, (14/27) 

3. Buhâri, Müslim ve diğerleri rivayet etmişlerdir. Hadisin lafız ve rivayet yolları için bkz. İbni Kesir 
Tefsiri, c. 2, s. 531; İsbâtü azâbi'l-kabr, s. 27-32. 
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hâri'de geçen hadis böyledir! .. ASU, #liill, O ifadesi hadiste vav harfiyle 
başlar. Bu hadisi, Ebü Said el-Hüdri'den (İbn Mâce ve Ahmed b. Hanbel de ri- 
vayet etmiştir? Ebü Said el-Hüdri der ki: “Rasülullah'la beraber bir cenazeye 
katılmıştık. Rasülullah dedi ki: “Ey insanlar. Bu ümmet, kabirlerinde azap ve ce- 
zâ görmektedirler. Kişi kabre konup dostları başından ayrılınca ölüm meleği 
elinde demir tokmakla gelir ve: “Şu adam hakkında ne diyorsun?” der. Kabirde 
yatan kişi mü'min bir kimse ise “şehâdet ederim ki Allah'tan başka bir ilah yok- 
tur. O'nun ortağı yoktur. Yine şehâdet ederim ki Muhammed Allah'ın kulu ve 
Rasülü'dür” der. Melek de: “Doğrusunu söyledin” der ve kabirden'cehenneme 
bir kapı açarak: “Rabbine küfretseydin kalacağın yer burası olacaktı” der. Yok 
eğer kabirde yatan kâfir veya münafık ise meleğin: “Şu adam kimdir?” sorusu- 
na, “bilmiyorum ki” der. O zaman: “Demek bilmiyorsun, doğruyu bulamamış- 
sın” denir ve kabrinden cennete bir kapı açılarak: “Rabbine iman etseydin bu- 
rada kalacaktın. Ama O'na küfrettin. O da sana burayı yasak etti” denir. Sonra 
cehenneme bir kapı açılar. Melek, bu kişinin kafasına bir tokmak öyle vurur ki 
insan ve cinden başka herşey onun çığlığını duyar”. Rasülullah bunları anlattık- 
tan sonra sahâbeden biri: “Ey Allah'ın Rasülü, ölüm meleği kimin başına gelse 
o kişi korkup titrer” deyince Allah Rasülü: “Allah, iman edenleri, dünyada da 
ahirette de sağlam sözde sabit kılar. Zalimleri de saptırır. Allah, dilediğini ya- 


“3 


par” âyetini okudu. 


Kabir azabı, uzunca olan Berâ b. Âzıbö hadisinde şöyle anlatılır: “Kâfir bir 
kimse dünyadan ayrılıp ahirete gideceği zaman ellerinde demir çengeller olan 
melekler gelir”. Berâ, bu hadisi: “Sonra ruhu kabirdeki bedenine gönderilir” 
bölümüne kadar rivayet eder. Başka bir rivayette “kişi kâfir ise ölüm meleği 
gelip başına oturur” şeklinde geçmektedir. Bu rivayet şöyle devam eder: “Bu 
kötü ruh kime aittir? der. En kötü ismini kullanarak, “fülanca adamdır” der- 
ler. Ruh dünya semasına varınca, semanın kapısı kapanır ve kafasına gökten 
taş atılır”. Rasülullah, bu kısmı anlatınca şu âyeti okudu: “Kim Allah'a ortak 
koşarsa o, sanki gökten düşmüş de kendisini kuş kapıyor veya rüzgâr onu 
uzak bir yere sürüklüyor gibidir”.” Bu âyeti okuduktan sonra Allah Rasülü sö- 
zünü şöyle sürdürür: “Ruhu, cesedine gönderilir. Azarlayıcı iki tane korkunç 
melek gelir ve azarlayarak yanı başına otururlar. Adama sorarlar: “Rabbin 


4. Ahmed, Buhâri, Müslim, Ebü Dâvüd ve Nesâi Enes'ten rivayet etmişlerdir. bkz. Sahihü“l-câmi. 

5. İbni Mâce'de hadisi bulamadım. Ahmed b. Hanbel'in senediyle rivayet ettiği hadis hakkında Hafız 
İbni Kesir der ki: “Bu senette bir sakınca yoktur. Abbad b. Raşid et-Temimi'den bazıları zayıf gör- 
mekle beraber Buhâri, muttasıl rivayet etmiştir. İbni Kesir Tefsiri, c. 2, s. 533. Ben derim ki: “İbni Ha- 
cer, et-Takrib'de Abbad haklanda “doğru birisi olmakla beraber vehimleri vardır” der. Bundan ön- 
ceki hadise bakılacak olursa Abbad b. Râşid'in durumu iyidir. Allah iyisini bilir. 

Hadis sahihtir. 


Hac süresi, (22/31). 


AN 
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kim? Adam: “Ne? Bilmiyorum ki” der. Melekler de: “Demek bilmiyor- 
sun” derler. İkincisinde: “Size gönderilen şu peygamber necidir peki?” diye 
sorarlar. Adam da: “İnsanların O'na peygamber dediklerini duydum. Fakat 
ben bilmiyorum” deyince melekler: “Demek bunu da bilmiyorsun?” derler. 
Adamın verdiği cevaplar: “Allah, zalimleri saptırır. Allah dilediğini yapar' 
âyetinin gerçekleşmesidir” buyurur. 

Kur'ân ve sünnet literatüründe fâcir terimi, kesinlikle kâfiri de içine alır. Me- 
selâ âyette: “Salihler, nimeti çok olan cennettedirler. Fâcirler ise pek kızgın ce- 
hennemdedirler”8 ve “hayır, fâcirlerin kitaplarında cehennem derecesine gide- 
cekleri yazılıdır”? buyurulmaktadır. Berâ hadisinin bir rivayetinde de: “Kâfir 
dünyadan ayrılıp ahirete gideceği zaman, yanlarında ateşten elbiseler ile kat- 
randan gömlekler olan kızgın korkunç melekler gelirler ve ona kızarlar. Ada- 
mın ruhunu, ıslak yün. Ten, çok dikenli şişin çıkarıldığı gibi bedeninden çıkarır- 
lar. Yerde ve gökte bulunan vutün melekler, adama lanet ederler”. 


Hadis, şöyle de rivayet edilir: “Kabre konan kişi, mezarından ayrılanların 
ayak seslerini duyar. Kabirde adama şunlar sorulur: “Rabbin kim, dinin nedir, 
peygamberin kimdir?” Buna cevap olarak: “Bilmiyorum” deyince melekler: 
“Demek bilmiyorsun” derler. Hadis böyle sürüp gider. Bunu, Hammâd b. Sele- 
me, Yünus b. Habbâb'dan, o da Minhal b. Amr'dan, o da Zâzân'dan, o da Be- 
râ'dan rivayet etmiştir. 


İsâ b. Müseyyeb,! Adiy b. Sabit'ten, o da Berâ'dan rivayet ettiği bir hadiste 
şöyle anlatılır: “Rasülullah'la birlikte Ensar'dan birinin cenazesine katıldık..”. 
Bu uzun hadisi şöyle sürdürür: “Kâfir bir kimse dünyadan ayrılıp ahirete gide- 
ceği zaman yanlarında cehennem kefeni ve tabutu olan bir grup melek ruhunu 
almak için gelir”. Bu kısmı da rivayet ettikten sonra devamında: “Ruhu, cesedi- 
ne gönderilir. Sonra tırnaklarıyla yeri didik didik eden, saçlarıyla arzı iyice ka- 
rıştıran, sesi şiddetli gök gürültüsünü, gözleri ise göz kamaştıran şimşek gibi 
Münker ve Nekir adında iki melek gelir. Kabirde yatan adama: “Rabbin kim- 
dir?” derler. Adam da: “Bilmiyorum ki” deyince kabirden bir ses gelir: “Demek 
bilmiyorsun?” Sonra kafasına demir çubuk vurulur. Doğu ve batıda bulunanlar 
bir araya gelseler, buna engel olamazlar. Ayrıca kemikler birbirine girecek ölçü- 
de kabri de daraltılır”. Ve hadisin devamı. 


Ahmed b. Hanbel Müsned'inde, Ebü'n-Nadr Hâşim b. Kâsım, İsâb. Müsey- 
yeb'! yoluyla aynı hadisi rivayet etmektedir. 


8. İnfitâr süresi, (82/13). 

9. Mutaffifin süresi, (83/7). 

10. İsâ b. Müseyyeb'in zayıf birrâvi olduğu geçti. 
11. İsâ b. Museyyeb burada da zayıftır. 
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Muhammed b. Seleme, Hasif, Mücâhid ve Berâ yoluyla gelen bir hadiste de: 
“Ensar'dan bir adamın cenazesinde iken Rasülullah çıkageldi”. Berâ, hadisi şu- 
raya kadar getirir: “Rasülullah dedi ki: Kâfir bir kimse kabre konunca Münker 
ve Nekir adında iki melek gelir. Adama sorarlar: “Rabbin kimdir?” Adam: “Bil- 
miyorum” deyince melekler: “Demek bilmiyorsun?” derler. Ve hadisin deva- 
mını zikreder. 

Özetli Berâ b. Âzib'dan gelen çoğu rivayette kesinlikle: “Kâfire gelince” iba- 
resi geçmektedir. “Fâcire gelince münafık ve henüz imandan şüpheli olana ge- 
lince” şeklinde rivayetler olsa da bu, bazı râvilerin şüphesidir. Çünkü onlar ha- 
diste, Rasülullah'ın böyle dediğini bilmiyorum, demişlerdir. 

Hadiste geçen, “kâfir ya da fâcir” ifadelerini her hangi bir şüpheye düşme- 
den nakledenlerin rivayeti, -ki böyle rivayet edenler çoktur- şüpheli rivayet 
edenlere tercih edilir. Ayrıca bu iki rivayet arasında bir çelişki de yoktur. Zira, 
kâfir gibi münafık da sorguya çekilecektir. Allah, iman edenlere sebat verirken 
kâfir ve münafık zalimleri saptıracaktır. 


Ebü Said el-Hüdri, Âmir Akdi'nin Abbad b. Râsid'den, o da Dâvud b. Ebi 
Hind'den, o da Ebü Nadra'dan rivayet ettiği hadiste, her iki rivayeti de birleş- 
tirmiştir. Ebü Said el-Hüdri der ki: “Rasülullah'la bir cenazeye katıldık ettik”13 
kısmını zikrettikten sonra şunu nakleder: “Eğer kabirde yatan kişi kâfir ya da 
münafık ise: “Şu adam hakkında ne diyorsun?” diye sorulur. O da: “Bilmiyo- 
rum” der. Anlaşıldığı üzere buradaki sual, kâfir ve münafığa sorulmaktadır. 
Ebü Ömer'in: “İnkarcı ve bâtıla düşmüş kâfirden, Rabbi ve dini sorulmaz” iddi- 
asına şöyle cevap veririz: “Bu iş böyle değil. Belki de sorguya çekilecekler ara- 
sında en önde gelenler bunlardır”. 

Kur'ân'da Allah, kâfirin de sorguya çekileceğini bildirmiştir. O gün onlara 
seslenerek: “Rasüllerin davetine neyle karşılık verdiniz” denir. Diğer bir âyet- 
te. “Rabbine yemin olsun ki hepsine yaptıklarından sual soracağız”.5 ve: “Ken- 
dilerine Rasüller, gönderilenlere ve Rasüllere soracağız”!6 buyurulmaktadır. Kı- 
yamet günü sorguya çekilecekler, yattıkları kabirlerde nasıl sorguya çekilme- 
sinler. Bu işler, Ebü Ömer'in dediği gibi değildir. 


12. Râvi Hasif hakkındaki kanaatlar yukarıda geçti. Ben derim ki Berâ hadisi sahihtir. Şeyh Eibâri hadi- 
sin sahih ziyadelerini bir yerde toplamıştır. bkz. Ahkâmü'l-cenâiz, 5. 156. 

13. Hadisin tahrici geçti. Hasen bir hadistir. İyisini Allah bilir. 

14. Kasas süresi, (28/65). 

15. Hicr süresi, (15/92). 

16. A'râf süresi, (7/6). 


-> ONİKİNCİ MESELE © 


Münker ve Nekir Melekleri Sadece Bu Ümmeti mi 
Sorguya Çekerler Yoksa Bu Sorgulama, 
Diğer Ummetler Için de Söz Konusu mudur? 


. Bu hususta, birkaç görüş ileri sürülmüştür. Ebü Abdullah et-Tirmizi der ki: , 
“Kabir suali, sadece bu ümmete mahsustur. Çünkü bizden önceki ümmetlere 
Rasüller gönderilmiş. Getirilen daveti kabul etmeyince onlardan yüz çevirmiş- 
ler ve azaplarının bu dünyada olmasını istemişlerdir. Nihayet: “Seni âlemlere 
rahmet olarak gönderdik”! âyetinin gereği olarak insanlara rahmet olarak Rasü- 
lullah gelince azabı, onlardan engellemiş ve İslâm dinini tanıtıncaya kadar on- 
lara kılıçla karşılık vermiştir. Kılıç korkusundan müslüman olanların imanları, 
kalplerine yerleşene kadar da onlara mühlet veriniştir. O halde münafıklar, kü- 
fürlerini gizleyip imanlarını ilan ederek müslümanlar arasında engel olmakta- 
dırlar. Öldükleri zaman melekler, münafıkların içinde gizlediklerini açığa vur- 
mak için onları sorguya çekerler. Bu konuda Allah: “Allah, iyilerle kötüleri bir- 
birinden ayırır. Allah, iman edenlere dünya ve ahirette imanda kalmaları için 
sebat verir. Allah zalimleri ise saptırır. Allah dilediğini yapar”? buyurmaktadır. 


| Kurtubi ve İşbili gibi bazı alimler buna karşı çıkarak: “Kabir suali hem bu. 
ümmet hem de diğer ümmetler için söz konusudur” demektedirler. 7 


Ebü Ömer b. Abdü'-Berr'de kesin bir görüş beyan etmeyerek Zeyd b. Sa- 
bit'in Rasülullah'tan yaptığı: “Bu ümmet, kabirlerinde sorguya çekilecektir” 
şeklindeki rivayeti, kabir azabının yalnızca bu ümmete mahsus olduğunu gös- 
termektedir. Ama bu kesindir denemez, demektedir.? 


1. Enbiyâ süresi, (78/107). 
2. İbrahim süresi,(71/27). 
3. bkz. Kurtubi, Tezkire, 5. 149. 
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Kabir sualinin sadece bu ümmete ait olduğunu söyleyenler, Rasülullah'ın şu 
sözünü buna delil getirirler: “Bu ümmet, kabirlerinde sorguya çekilecektir ve 
kabrinizde sorguya çekileceğiniz bana vahyedildi”.* Bundan, sualin bu ümme- 
te mahsus olduğu anlaşılmaktadır. Münker ve Nekir meleklerinin: “Size gönde- 
rilen şu adam hakkında ne dersiniz?” sorusuna mü'min kişinin: “Şehâdet ede- 
rim -ki O, Allah'ın kulu ve Rasülüdür” demesi de bunun, yalnızca Rasülullah 
için olduğuna delildir. Diğer hadiste geçen: “Size, benden sorulacak, bana da 
sizden” sözü de delil olarak kullanılabilir. 


Bazı âlimler de der ki: “Bu, kabir sualinin diğer ümmetler dışında yalnız- 
ca bu ümmete mahsus olduğuna delil olmaz. Çünkü hadiste geçen “bu üm- 
met” ifadesi insanlık anlamına da gelebilir. Nitekim Kur'ân'da “Yerde olan 
bütün hayvanlar, havada iki kanadıyla uçan bütün kuşlar da ancak sizin gibi 
bir ümmettir““buyurulmaktadır. Bu açıdan, hayvan türünün her bir bölümü- 
ne “ümmet” denebilir. Hadiste de: “Eğer köpekler de ümmetlerden bir üm- 
met olmasaydı, öldürülmelerini emrederdim”? buyurulmaktadır. Başka bir 
hadiste? de anlatıldığına göre Rasülullah'ı bir karınca ısırır. Bunun üzerine 
peygamberimiz, o bölgede bulunan bütün karıncalarının toplatılıp yakılma- 
sını emreder. Rasülullah'ın bu davranışı vahiyle düzeltilir: Habibim, seni 1ısı- 
ran tek bir karıncaydı. Sen ise Allah”ı tesbih eden ümmetlerden bir ümmeti 
toptan yakıyorsun”. 


Kabir suali, Rasülullah'ın gönderildiği yalnızca bu ümmetle ilgili olmadığın- 
dan dolayı diğer ümmetlerin sorgulanmayacağına dair bir bilgi gelmemiştir. 
Belki de geçmiş ümmetlerin kabirlerinde sorguya çekildiği bildirilmiş, bu üm- 
metin diğer ümmetlere olan üstünlüğü nedeniyle sorguya çekilmenin yalnızca 
geçmiş ümmetlere ait olınadığı bildirilmiştir. 


4. Müslim'in, bâb'ül-Cennet'te (67), Ahmed'in de Müsned'inde (3/233) Rasülullah'tan rivayet ettikleri 
şu hadis de buna şahittir: “Bu ümmet, kabrinde sorguya çekilecektir.” Derim ki: “İbni Abdü"|-Berr'in 
sözünde işaret edilen hadis Zeyd'den gelen hadistir. “Bana vahyolundu...” lafzıyla başlayan hadisi 
kaynaklarda bulamadım. Yukarıdaki hadis bu manada olduğundan ona ihtiyaç yoktur. Ahmed b. 
Hanbel, Deccal ve Kabir azabıyla ilgili Hz. Âişe'den uzunca bir hadis rivayet etmiştir. Senedini Elbâ- 
ni hasen saymaktadır. Bilgi için bkz. Sahihü'l-câmi (1374). 

5. En'âm süresi, (63/38). 

6. Hadisin devamı şöyledir: “Bunlardan her siyah hayvanı öldürün. Eve bağlanmış her köpek, sahibi- 
nin amelinden hergün bir kırat azaltır. Av köpeği, tarla köpeği ve çoban köpeği bundan hariçtir. Ah- 
med b. Hanbel Müsned'inde, Tirnizi, Nesâi, İbni Mâce, Ebü Dâvüd Abdullah b. Mağfel'den rivayet 
etmişlerdir. Aynı hadisi Suyüti de el-Fethu'l-Kebir'de zikreder. Ben derim ki: Ebü Dâvüd, -hayvan- 
lafzının geçtiği yere kadar olan ksımı muhtasar olarak rivayet etmiştir. Tirınizi'nin rivayeti diğerleri 
gibi, Ebü Dâvüd'un rivayetine benzemektedir. Suyüti'nin de rivayetinin olduğunu söylemek hatadır. 
Çünkü o râvi değildir, toplayan, birleştirendir. Doğrusu: “Suyüti hadisi zikretmiştir” demektir. el- 
Fethu'I-kebir'de zikretmesi de hatadır. Çünkü bu eser Nebbihâni'nin olup Suyüti'nin değildir. Ha- 
disi, Hocamız Elbâni sahih kabul eder. bkz. Sahihü”l-câmi (5198). 

7. Kütüb-ü Sitte müellifleri Ebü Hureyre'den rivayet etınişlerdir. Hadisin rivayet ve açıklanması için 
bkz. Avnu'l-ma'büd, c. 14, s. 177-178. 
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Rasülullah'ın: “Kabirlerinizde sizin de sorguya çekileceğiniz bana vahiyle 
bildirildi” sözü de bunu gösterınektedir. 


Münker ve Nekir'in: “Size gönderilen bu adam necidir?” sualleri de buna de- 
lildir. Allah bilir ya bu, ümmete kabirde, sorgulamanın olduğunu haber ver- 
mekten ibaretir. Her peygamber, kabirde olacağı bildirebilir. Nasıl ki kıyâmet 
günü, sorgulama ve suç ispatından sonra günahkârlar azap göreceklerse aynı 
şekilde kabirlerinde de sorgulama ve suç ispatından sonra azap göreceklerdir.8 
Allah en iyisini bilir. 


8. Ben derim ki: Burada doğru olan görüş Kurtubi'nin: “Kabir suali bu ve diğer ümmetler için umum- 
dur” görüşüdür. Daha geniş bilgi için bk: Isbâtü azâbi'l-kabr, s. 33-34. Allah en iyisini bilir. 


-2x ONÜÇÜNCÜ MESELE 
Çocuklar İçin de Kabir Suali Var mıdır? 


İpi 
. Bu konuda Ahmed b. Hanbel'den iki görüş gelmiştir. Tartışmalar bu görüş- 
ler etrafında dönmektedir. 


Kabir sualinin çocukları da içine alacağını söyleyenlerin delili, çocukların ce- 
naze namazlarını kılıp onlara duâ etmenin meşrü olmasıdır. Malik'in Muvat- 
ta'ında Ebü Hureyre yoluyla gelen bir hadiste Rasülullah, bir çocuğun cenaze- 
sini kıldıktan sonra: “Allah'ım, onu kabir azabından koru”! diye duâ ettiğiriva- 
yet edilir. Kabir azabından ve sualinden koruması Allah'a duâ etmek, onun da 
sual vereceğine delildir. 


Diğer bir delil Ali b. Ma'bed'in Hz. Âişe'den rivayet ettiği hadistir. Rivayete 
göre Hz. Âişe, küçük bir çocuğun cenazesini görür ve ağlamaya başlar. Denir 
ki: “Ey mü'minlerin annesi, niçin ağlıyorsun?” Hz. Âişe cevaben: “Kabrin sıka- 
cağı şu çocuğa olan şefkatimden dolayı ağlıyorum”? der. “ 


Diğer bir delil de Hennad b. Sürâ'nın Ebü Muaviye'den, onun da Yahya b. 
Said'den, onun da Said b. Müseyyeb'den, onun da Ebü Hureyre'den naklet- 
tiği olaydır. “Rasulullah, hayatında hiç günah işlememiş bir çocuğun cenaze 
namazını kıldıktan sonra: “Allahım, onu kabir azabından koru” diye duâ et- 
miştir. 

Diyorlar ki: “Allah, çocukların durumlarını bilmeleri için onları olgunlaştırır 
ve sorulan sorulara cevap vermeleri için onlara ilham verir”, 


1. Ben derim ki: Said b. Müseyyeb, Ebü Hureyre'nin arkasında cenaze namazını kılınca Ebü Hurey- 
re'nin böyle dua ettiğini duymuştur. Senedi sahih olmakla beraber Ebü Hureyre'den sen bulduğun- 
dan mevküf bir hadistir. Hadisin tahrici için bkz. el-Muvatta, Tenvtru'l-havâlik, c. 1, 5. 221-227. 

2. Hadisi Kurtubi et-Tezkire'de (5.100) zikrettikten sonra der ki: “Aynı şekilde Ebü Ali b. Ma'bed İbra- 
him Ganevi'den o da biradamdan rivayet etmiştir...) Ben derim ki: Ganevi”nin hadis aldığı kişi meç- 
hul olduğundan dolayı hadis zayıftır. 
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Şu delil de onlara aittir: Rasülullah'tan gelen birçok hadis, çocukların ahiret- 
te sorguya çekileceklerini ifade etmektedir. İmam Eş'ari Ehli Sünnetten bu gö- 
rüşü naklettikten sonra: “Ahirette sorguya çekilmeleri, kabirlerinde de sorguya 
çekilmelerine engel değildir”! der. 


© Birinci görüşü kabul etmeyenler de şöyle demişlerdir: Sual sorulacak kişinin, 
insanlara peygamber olarak gönderilen Rasülü, kavrayabilecek bir seviyede ol- 
ması gerekir ki “Rasüle iman edip ona itâat etti mi, yoksa etmedi mi?” diye so- 
rulsun. Zira, “Size peygamber olarak gönderilen şu adam hakkında ne diyor- 
sun?” denildiğinde çocuk bundan birşey anlayamayacaktır. O halde: “Size pey- 
gamber olarak gönderilen şu adam hakkında ne diyorsun?” diye çocuğa nasıl 
sorulabilir: Kabirde çocuğa akıl verilse de bilip öğrenmediği birşeyden sorma- 
nın hiçbir anlamı yoktur. Ahirette imtihan edilmesi ise bundan farklıdır. Allah, 
onlara Rasül göndermiş, akılları olduğundan, gönderilen Rasüle uymalarını 
emretmiştir. Kim Rasüle tabi olursa onu kurtarır. Asi olanı ise cehenneme atar. 
Buradaki sorgulama, o anda yapmaları gereken bir işten dolayıdır. Bu, Münker 
ve Nekir meleklerinin kabirde yaptığı gibi dünyada yapmış oldukları itâattan 
ya da isyandan dolayı yaptıkları sorgulama değildir. | 


Ebü Hureyre'den gelen rivayette, çocuğun dünyada yaptığı iyilik veya kötü- 
lüğün karşılığını görmesi, kabir azabı demek değildir. Çünkü Yüce Allah gü- 
nahsız kimseleri cezâlandırmayacaktır. Belki kabir azabından, işlediği bir suçun 
günahı yoksa başka bir sebepten dolayı duyulan acı kastedilmektedir. Mesela 
bir hadiste: “Ölü, ehlinin arkasından ağlamasından dolayı azap görür” buyu- 
rulmaktadır. Yani işlediği bir günahtan değil de ehlinin ağlamasından dolayı 


3. Merfâ' olarak da mevküf olarak da rivayet edilmiştir. bkz. İsbâtü azâbi”l-kabr, s. 105, 133, 134. Mev- 
köf rivayet, yukarıda geçen Malik yoluyla gelen hadise şahittir. Merfü' olarak gelişini henüz anlaya- 
madım. Beyhaki'nin ibaresi şöyle: Merfü' olarak rivayet etmiştir. Diğeri de Zâzân'ın amcasından 
mevküf olarak rivayet etmiştir”. Allah biliP ya merfü” olması biraz uzakbr. Mevküf olmalıdır. 

4. Kıyâmet günündeki sorgulama ile ilgili hadisleri İbni Kayyım Tarik'ul-hicreteyn'de (s. 397-400) ri- 
vayet yollarıyla beraber zikretmiştir. 

5. Benderim ki: Sağırlar, fetret devrinde yaşayanlar ve diğerlerinin kıyamet günü sorguya çekilecekler, 
sabit birçok hadislerde açıklanmıştır. Müslüman ailelerin çocuklarına gelince bunlar babalarına ta- 
bidirler. Âyeti celilede: “Onları zürriyetlerine ilhak ettik..” buyurulmaktadır. Bu konuda sahih bir 
hadis de gelmiştir. bkz. Beyhaki itikat, s. 164, 170. ibarenin sonu şöyledir: “Müslümanların çocukla- 
rından kim kıyamet günü anne-babasına mümin olarak ulaşamazsa bunlar, ahirette sorguya çekile- 
ceklerdir. 

6. Buhâri, Müslim ve Ahmed b. Hanbel İbni Ömer'den metinde geçen şekliyle rivayet etmişlerdir. Ri- 
vayetler; yolları ve tahrici için bkz. Ahkâınü'l-cenâiz, s. 38-39. Bu kitapta müellif hadisi yorumlarken 
İbni Kayyım'ın ve cumhurun görüşünü naklettikten sonra, İbni Kayyım'ınkini tercih etmiştir. Elbâni 
der ki: Bu hadis, ölümünden sonra arkasından ağlanılmasını emredenle, adette ölülere ağladığını bil- 
diği için arkasından ağlanmamasırı vasiyet etmeyen kimseye hamledilir.” Abdullah b. Mübarek de 
der ki: “Yakınlarını, ölümünden sonra arkalarından ağlamasından o (Ebü Hureyre) menetmiştir. Yok. 
bu yasağa uymayıp ağlarlarsa, bunun ona bir zararı olmaz.” Ashab-ı Kiram, azabdan ikabı kastetmiş- 
lerdir. Diğer açıklamalar için bkz. a.g.e. 
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acı çeker. Âyette bu husus: “Kimse, kimsenin günahını yüklenmez”? 


açıklanmaktadır. 


şeklinde 


f Rasülullah'ın: “Yolculuk, azaptan bir cüz'dür” sözü de buna benzer. Buna 
göre azap “ukübet”ten daha geniş bir manayı ifade eder. Şüphesiz kabirde acı, 
keder ve ateş vardır. Bunlar çocuk için söz konusu değil ki çocuk acı çeksin. İş- 
te çocuğun cenaze namazının kılınması Allah'ın bu çeşit azaptan koruması için- 
dir. Allah en iyisini bilir. / 


7. En'âm süresi, (6/164). 


7 ONOÖRDÜNCÜ MESELE w- 
Kabir Azabı Sürekli midir Yoksa Geçici midir? 


Bu soru iki şekilde cevaplandırabiliriz. Birinci şekil cevap: Bazı hadislerde 
iki nefha arasında azaplarının hafifletileceği bildirilmiştir. Kabirlerinden kalkın- 
ca: “Vah bize, yattığımız yerden bizi kim kaldırdı?”! derler. Bu âyette azabın sü- 


ALE. 


rekli olduğu bildirilmiştir. “Ateş, sabah akşam onlara sunulur”.2 Buhâri'nin 
Semre yoluyla Rasülullah'ın rüyası ile ilgili hadis de bu manadadır, yani: “Kı- 
yâmete kadar böyle azap görürler” 3 


İki yaş hurma çubuğunun, kuruyana kadar iki ölünün azabını hafifletınesi- 
nin umulmasıyla ilgili İbn Abbas'tan gelen hadis de azabın sürekliliğini göste- 
rir. Hurma çubukları yaş olduğu müddetçe, azap hafifletilmektedir.* 

Rebi b. Enes'in Ebu'i-Âliye yoluyla Ebü Hureyre'den rivayet ettiği hadiste: 
“Sonra, başları taşla yarılan bir kavme rastladım. Kafası yarıldıkça yeniden iyi- 
leşiyor. Onlara bu cezâ sürekli verilecektir“ 5 es-Sahih'te de: “Giydiği iki hır- 
kayla böbürlenerek yürüyen kişiyi Allah'ın yere batırdığı, bu cezânın da kıyâ- 
mete kadar süreceği” rivayet edilmiştir.9 


1. Yâsin süresi, (36/52). 

2. Gâfir süresi, (40/46). 

3. Ben derim ki: İbni Kesir Tefsir'inde şöyle denmektedir: (Ubey b. Ka'b, Mücâhid, Hasen ve Katâde'ye 
göre ölüler, dirilişten önce bir defa uyuyacaklardır. Katâde der ki: Bu uyku, iki süra üfleme arasında- 
dır. İşte o zaman “bizi yerimizden kim kaldırdı” diyecekler. Bunlara karşı mü'minler de cevap vere- 
ceklerdir. Birçok selefin görüşü budur. İbni Kesir'in gafletinden mi, yoksa İbni Kayyım'ın gafletinde 
mi olacak bunu bilmiyorum, bu konuda hiç merfü' hadis zikretmeden mevkâf hadisleri merff gibi 
zikrediyorlar. Ya da Ubey b. Ka'b'ın vahiyden öğrendiği şeyi merfü'dur zannediyorlardır. Ayrıca İb- 
ni Kesir sözkonusu mevküf hadislerin senetterini olsun zikretseydi de inceleseydik, araştırsaydık 
bkz. İsbâtü azâbi'l-kabr, 8-128. Orada, müfessir İbni Habib yoluyla İbni Abbas'tan bu manada senet- 
siz bir eser daha nakledilmiştir. Beyhaki bu eserinde hiç merfü” hadis zikretmemiştir. Eğer merfü bir 
hadis bilmiş olsaydı, asla senetsiz olarak başkasından mevküf bir hadis rivayet etmezdi. Altah en iyi- 
sini bilir. 

4. Hadis sahihtir. Rivayeti yukanda geçti. 

5. Zayıf bir hadistir. Rivayeti yukarıda geçti. 

6. Hadis sahihdir. Yukarıda rivayeti geçti. 
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Berâ b. Âzib hadisinde kâfir anlatılırken: “Sonra kabrinden cehenneme bir 
kapı açılır. Kıyâmet kopana kadar buradan, cehennemdeki yerlerine bakar” bu- 
yurulmaktadır. Bunu Ahmed b. Hanbel rivayet eder. Bazı rivayetlerde de: 
“Kabrinden cehenneme bir delik açılır. Kıyâmete kadar bu delikten ona, cehen- 


nem hüznü ve dumanı gelir”.? 


İ İkinci şekil cevap: Azap, bir müddet gördükten sonra kesilir. Günahlarıyla 
terazisi hafif gelen bazı günahkâr müslümanların, günahları ölçüsünde azap 
gördükten sonra hafifletilmesi, bu kısım azabı oluşturur. Nitekim günahkâr 
müslümanlar, cehennemde günahları ölçüsünde yandıktan sonra azaptan kur- 
tulacaklardır. ; 


© Akraba ve dostlarının yaptığı duâ, verdiği sadaka, istiğfar, gönderdiği Hac 
ve Kur'ân okuma sevapları da günahkâr mü'mini azaptan kurtarır.| Nitekim, 
dünyada yapılan şefâat sayesinde de kişi azaptan kurtulabilir. Ama bu şefâat, 
bazan şefâat olunan kişinin iznine bağlı olmayabilir. İzin vermeden kimsenin 
şefâat etmesine Allah müsâade etmez. Yani şefâat olunacak kişiye, Allah mer- 
hamet etmek isteyince kişiye şefâat hakkı verir. Verilen bu şefâat hakkından do- 
layı kişi başka bir şeyle gururlanmamalıdır. Çünkü bu, şirktir ve bâtıldır. Âyet- 
lerde: “Allah'ın izni olmadan kimse şefâat edemez” 8 “Allah'ın razı olduğu kişi- 
ler dışında kimseye şefâat edemezler”. “Şefâat edecek kişi ancak O'nun iznin- 
den dolayı şefâat eder”,9 “Allah'ın izni olmadan kimsenin şefâatı faydalı ol- 
maz”! ve: “De ki, bütün şefâat Allah'ındır. Göklerin ve yerin mülkü de O'nun- 
dur” buyurulmaktadır.? 


İbn Ebi'd-Dünyâ, Muhammed b. Müsâ yoluyla Abdullah b. Nâfi'den şunu 
nakleder: “Medine'li bir adam ölünce, biri onu rüyasında cehennemlikler ara- 
sında görür. Haliyle buna çok üzülür. Aradan birkaç saat geçince bunda da onu 
cennetlikler arasında görür. Ölen kişi sorar. “Sana ne oldu?” Dedim ki: “Seni ce- 
hennemlikler arasında gördüm”. Dedi ki: “Evet, cehennemliktim. Ama bizimle 
beraber salihlerden bir adam gömüldü. O da yakınlarından kırk kişiye şefâat 
eti. Ben de bunlardandım”. 


İbn Ebi'd-Dünyâ Ahmed b. Yahya yoluyla bir dostundan nakleder: “Ölen 
kardeşimi rüyamda gördüm. Ona dedim ki: “Kabre konulunca başından ne geç- 


7. Ahmed b. Hanbel'in rivayet ettiği hadisin tahrici yukarıda geçti. Hadis zayıftır. İşaret edilen ikinci 
tahricine rastlamadım. Ama sahih sayılan bir hadiste, Rasülullah olayı şöyle anlatır: “(Azab görecek 
kişi için) ona ateşten bir döşek hazırlayın. Kabrinden cehenneme bir kapı açın da oradan cehennemin 
sıcaklığı, pis kokusu girsin... vd.” denir. Hadisin tahrici yukarıda geçti. 

8. Bakara süresi, (2/255). 
9.Enbiyâ süresi, (21/28). 

10. Yânus süresi, (10/3). 

11. Sebe süresi, (34/23). 

12. Zümer süresi, (39/44). 
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ti?” Dedi ki: “Elinde cehennem topuzu bulunan biri yanıma geldi. Birinin yap- 
tığı duâ olmasaydı onu bana vuracaktı”. 


Ömer b. Cerir anlatıyor: “Kişi ölmüş bir kardeşine duâ edince bir melek bu 
duâyı adamın kabrine götürür ve: “Ey kabirde yatan garib insan. Al, bu karde- 
şinin sana hediyesidir” der. 

Beşşâr b. Gâlib der ki: “Kendisine çok duâ ettiğim Rabia'yı rüyamda gör- 
düm. Bana dedi ki: “Ey Gâlib oğlu Beşşâr, gönderdiğin hediyeler, ipek mendil- 
lere sarılmış nur gibi tabaklar içinde bize sunuldu”, Ona dedim ki: “Bu nasıl 
olur?” Dedi ki: “Hayattaki mü'minlerin duâsı böyledir. Ölülere duâ ettikleri za- 
man duâları kabul edilir. Bu duâlar, ipek mendillere sarılı olarak nurdan tabak- 
lar içinde ölülere sunulur ve “al, bu fülancanın sana hediyesidir” denir. 


İbn Ebi'd-Dünyâ, Ebü Ubeyd b. Bahir yoluyla bazı dostlarından nakleder: 
“Ölümünden sonra bir kardeşimi rüyamda gördüm. Dedim ki: “Hayatta olan- 
ların duâsı size ulaşıyor mu?” Dedi ki: “Evet, Allah'a yemin olsun ki duâlar, nur 
gibi yükselerek adamı sarar”.!3 


İnşâallah bu sorunun uzun cevabını, ölülerin, hayatta olanların hediyelerin- 
den faydalanınası kısmında zikredeceğiz. 


13. Kabul edilen şer'i kaynaklar, bildiğim kadarıyla dört tanedir. Bunlar Kitap, Sünnet, İana-ı Ümmet ve 
Kıyas'tır. Rüyaların hüccet olabileceğini alimlerden kimse söylememiştir. İbni Kayyım'a ne oluyor da 
ravileri bilinmeyen zayıf üç rüya ile istidlal ediyor? Güvenilir ravilere dayanarak bunlar sahih olsa 
bile rüya hüccet olmaz ki. Sana ne oluyor ey imamımız İbni Kayyım, Allah sana merhamet etsin -ge- 
rek burada gerekse başka yerde durumu musavi olan bu rüyalara sarılıyorsun? Her yiğidin kendine 
göre bir kıyafeti vardır (Türkçemizde her yiğidin bir yoğurt yeyişi vardır şeklinde kullanılır.) Her ali- 
min de bir kusuru vardır. İnşallah İbni Kayyım'ın kusuru ilim denizinde kaybolur gider. 


“or ONBEŞİNCİ MESELE 


Ruhlar Kıyamete Kadar Nerede Kalacaklar? 
Gökte mi Yerde mi Cennette mi Yoksa 
Başka Yerde mi? Onlar, Dünyaraki Bedenlerin Dışında 
Başka Bedenlerde mi Mükafat Ya da Azap Görecekler 
Yoksa Mücerred (Soyut) Bir Halde mi Bulunacaklar? 


Alimler, önemli olan böyle bir konuda, farklı görüşler ileri sürmüşlerdir. Oy- 
sa ki buna, ancak vahiyle ulaşılabilir. Bazıları, şehitlerden olsun veya olmasın 
mü'minlerin ruhlarının, eğer büyük günah ya da ödemeleri gereken borçları 
yoksa Allah'ın huzurunda ve cennette olduklarını söylemişlerdir. Bu, büyük 
günah ve din dışındaki günahlarını Rabb'leri affedip onlara merhamet etınesiy- 
le gerçekleşir. Ebü Hureyre ile Abdullah b. Ömer'in görüşü budur. 


Bazıları, mü'minlerin ruhlarının, cennetin kapısına yakın bir yerde oldukla- 
rını, cennetten de nimet ve rızıklarının geldiğini ileri sürmüştür. 


Bazıları da, bu ruhların kabirlerinin ucunda olduğunu ileri sürmüştür. 

İmam Malik der ki: “Bana ulaştığına göre ruh salıverilmiştir. İstediği yere gi- 
der”. 

Ahmed b. Hanbel, oğlu Abdullah'ın haber verdiğine göre demiş ki: “Kâfirle- 


rin ruhları cehennemdedir. Mü'minlerin ruhları ise cennettedir”.! 


Ebü Abdullah b. Mendeh, sahâbe ve tabiinden bazılarının şu görüşlerini 
nakleder: “Mü'minlerin ruhları Allah katındadır”. Sahâbe ve tabiin bu kadarla 


1 Benderim ki: Taberâni, Atuned ve İbni Mâce'nin Ka'b b. Malik ile Ümmü Mübeşşir'den rivayet et- 
tikleri bir hadiste, Rasülullah (SAV) şöyle buyurur: “Allah (cc) kıyâmet günü ruhları bedenlerine 
gönderince mü'minlerin ruhları da yeşil renkli kuşların vücutlarına aşılarak, cennet ağaçlarının mey- 
velerinden yerler” bkz. Sahih'ul-câmi" (925) Bu hadisin metni Ahmed b. Hanbel'in mü'minlerin ruh- 
larıyla ilgili rivayetlerinin aynısıdır. 
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yetinip daha fazlasını söylememiştir. ETb& Abdullah b. Mendeh der ki: “Sahâbe 
ve tabiinden bazılarının şöyle dedikleri nakledilir: Mü'minlerin ruhları cennet 
havuzlarındadır. Kâfirlerin ruhları ise Hadramevt'te bulunan Berhut kuyusun- 
dadır”. 


Safvan b. Amr anlatıyor: “Yeman'ın babası Âmir b. Abdullah'a “mü'ıninle- 
rin ruhları bir araya gelebilir mi?” diye sordum da: “Arz hakkında Yüce Allah 
Tevrat'tan sonra Zebur'dada: “Arza mutlaka iyi kullarım varis olacak diye yaz- 
mıştık”? buyurmaktadır. İşte Allah'ın zikrettiği bu arzda, diriliş gününe kadar 
mü'min ruhlar toplanacaktır” dedi. Dediklerine göre bu arz, dünyada Allah'ın 
salih kullarına varis kılacağı arzdır. Ka'b der ki: “Mü'minlerin ruhları yedinci 
kat semâda yani illiyyündadır. Kâfirlerin ruhları ise yedi kat yerin altında, şey- 
tan ordusunun altındaki vadidedir”. 


Bazıları da: “Mü'minlerin ruhları zemzem kuyusundadır. Kâfirlerin ruhları 
ise (Hadramevt'te bulunan) Berhüt kuyusundadır” demiştir. 


Selmâni Farisi der ki: “Mü'minlerin ruhları yerde bir berzahtadır. Diledikle- 
ri yere giderler. Kâfirlerin ruhları ise cehennemin vadisindedir. O'ndan gelen 
başka bir ifadede: “Mü'minlerin ruhları Hz. Adem'in sağındadır. Kâfirlerin ruh- 
ları ise sol tarafındadır”. 


Bundan başka İbn Hazm gibi bazıları da: “Ruhlar, bedenler yaratılmadan önce 
nerede iseler bedenden ayrıldıktan sonra da yeniden oraya giderler” demiştir. 


İbn Hazm bunu şöyle açıklar: “Ruhların yeri konusunda söylediklerimiz Al- 
lah ve Rasülü'nün söyledikleridir; başkası değil. En açık burhan (kanıt) budur. 
Allah, âyetlerde: “Rabbin, Âdem oğullarından, onların bellerinden zürriyetini 
almış ve: “Ben sizin Rabbiniz değil miyim?” diye onları kendilerine şahit tut- 
muştur. “Evet, buna şahidiz” dediler. Kıyâmet günü biz bundan gafildik diye- 
mezsiniz”İ ve “sizi yarattık. Sonra size biçim verdik ve meleklere: Ademe secde 
edin dedik”“#buyurulmaktadır. Allah'ın, ruhları bütün olarak yarattığı, bu ayet- 
lerden anlaşılmaktadır. Rasülullah'tan gelen haberler de bu doğrultudadır: 
“Ruhlar, toplanmış askerlerdir. Tansşanlar birleşirler, tanışamayanlar ise ayrı- 
lr” hadisi, bunlardan biridir. Allah, meleklere Âdem'e secde etmelerini emret- 
meden önce biçimlendirilmiş akıllı yaratık olan ruha, ubübiyyetine şahit tuta- 
rak ondan söz almıştır. Bu durumda ruh, henüz bedene girmemiştir. Bedenler 
su ile toprak arasındadır. Sonra kişinin ölümünden sonra döneceği Berzah'ta o, 


. Enbiyâ süresi ,(21/105). 

. A'râf süresi, (7/172). 

. A'râf süresi, (7/11). 

, Buhâri, Hz. Âişe'den; Ahmed, Müslim ve Ebü Dâvüd Ebü Hureyre'den; Taberâni İbni Mes'üd'dan; 
İbni Vehb el-Câmi'de, Hakim de Sahihu'l câmi'de (2765) rivayet etmişlerdir. 
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Allah'ın rubübiyyetini ikrâr etmiştir. Sonra Allah, sürekli grup grup ruhlar gön- 
derir, spermden doğan bedenlere bu ruhları üfürür“. Açıklamalarının sonunda 
şöyle der: “Anlaşıldığı üzere ruhlar, kendilerinin birbiriyle tanışma ve birbirle- 
rinden ayrılma özelliklerini taşıyan bedenlerdir. Gerçekte ruhlar, bilen ve ayı- 
randır. Bu nedenle Allah, onu dünyada dilediği gibi dener; sonra onu öldürür. 
Bedenden ayrılan ruh, Rasülullah'ın İsrâ gecesi dünya semâsında mutlu ruhla- 
rı Âdem'in sağında, bedbaht ruhları ise solunda gördüğü yer olan Berzah'a dö- 
ner. Bu, unsurlar dağılırken olur. (Yani anâsırı erbaa denen temel dört esas 
özelliklerini kaybettiğinde. Bunlar toprak, su, ateş ve havadır. ç.) Cennete ilk gi- 
recek ruhlar, peygamberlerin ve şehitlerin ruhlarıdır. 


Muhammed b. Nasır el-Mervezi de, İshak b. Râhüye'den sözünü ettiğimiz 
şeyin aynısını nakletmiştir. Alimler bu konuda icma etmiştir. 


İbn Hazm der ki: Tüm müslümanların görüşü bu olduğu gibi Allah'ın âye- 
tide bu manadadır. Bu âyetler şunlardır: “Amel defterleri sağ taraflarından 
verilenler ne mutludurlar. Amel defterleri sollarından verilenlerse ne mutsuz 
insanlardır. Ve o amelde inançta ileri gidenler de. İşte o Allah'a yaklaştırılan- 
lar, nimet cennetlerindedirler. Çoğu öncekilerden, birazı da o sonrakilerden 
altın ve cevherlerle işlenmiş tahtlar üzerindedirler”6 ve “eğer o can, Allah'a 
yaklaştıranlardan ise O'na rahatlık, güzel rızık ve nimet cenneti vardır”? Ruh- 
lar, bedenlere üfürüldükten sonra, yeniden Berzah'a dönen bütün ruhlar gele- 
ne kadar burada kalırlar. Kıyamet kopunca Yüce Allah, ruhları tekrar ait ol- 
dukları bedenlere gönderir. İşte insanların hesap verdiği ikinci hayat budur. 
Hesaptan sonra bir kısmı ebedi olarak cennete, bir kısmı da ebedi olarak ce- 
henneme gider. 


Ebü Ömer Abdü”-Berr der ki: “Şehitlerin ruhları cennettedir. Çoğu mü'min- 
lerin ruhları ise kabirlerinin uç noktasındadır”. Onun bu görüşünü delilleriyle 
birlikte ileride açıklayacağız. 


İbn Mübârek, kendisine mücahitlerin ruhlarından sorulan İbn Cüreyc'in şu 
sözünü nakleder: “Mücahitlerin ruhları cennette değildir. Ama onlar, cennet 
meyvelerinden yer ve cennet kokularını koklarlar”. 


Muâviye b. Salih anlatıyor: İbn Şihâb, Said b. Süveyd'e? mü'minlerin ruhla- 
rından sorar. Muâviye b. Salih der ki: “Bana ulaştığına göre şehitlerin ruhları 
arşta uçan yeşil renkli kuşlar gibidir. Sabah akşam cennet bahçelerine giderler 
ve hergün Rabb'lerinden selam alırlar”. 


6. Vâkı'a süresi, (56/8-15). 

7. Vâkr'a süresi, (56/88-89). 

8. bkz.el-Fasl,c. 4, s. 91-92. 

9. Râvf Said b. Suveyd hakkında et-Mizan'da Buhâri der ki: Hadisine uyulmaz.” 
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Eba Ömer b. Abdü”1-Berr, İbn Ömer'den!” gelen hadisin yorumunda der 
ki: “Biriniz ölünce, eğer cennetliklerdense sabah akşam cennette kalacağı yer 
ona gösterilir. O cennetliklerden olur. Yok eğer cehennemliklerden ise cehen- 
nem ehliyle beraber olur ve “burası, kıyamet günü Allah seni diriltene kadar 
kalacağın yerdir” denir. Abdü”l-Berr der ki: “Ruhların kabir uçlarında oldu- 
ğunu söyleyenler bu haberle istidlal etmişlerdir. En doğru kanaat da budur. 
Allah en iyisini bilir. Konuyla ilgili hadisler arasında nakli, en sağlam olanı 
budur”. 


li Kanâatime göre ruhların kabirlerin kenarında olması, belirli zamanlar için 
söz konusudur. Bu, onlar, her zaman zorunlu olarak kabirleri ucunda olacaklar 
ve oradan hiç ayrılmayacaklar anlamına değildir. Nitekim İmam Malik de: “Bi- 


ze ulaştığına göre ruhlar, istedikleri gibi dolaşacaklardır” demektedir. / 


— 


Mücâhid de şöyle der: “Ölüler mezara konulduktan sonra ruhlar, yedi gün 
kabir uclarında beklerler. Buradan ayrılmazlar”. Allah, iyisini bilir. 


Bazıları da şöyle demiştir: “Ruhun yeri, sadece yok olmaktır”. Bu, “ruh, can- 
lılık ve idrak gibi bedenin arazlarındandır. Bedenin ölmesiyle beraber varlığı 
bedene bağlrdiğer arazlar gibi ruhlar da ölür” diyenlerin görüşüdür. İleride in- 
şâallah açıklayacağımız gibi bu, Kur'ân ve sünnet nasları yanında sahâbe ile ta- 
biinin icmâ'ına da aykırıdır. Sapkın bu fırkaya göre ölümden sonra ruhlar, yok 
olacaklardır. 


Şöyle diyenler de olmuştur: “Bedenden ayrılan ruhlar, dünya hayatında ka- 
zandığı özelliklerine ve ahlakına uygun olan bedenlere giderler. Böylece her 
ruh, kendini şekillendiren hayvanların bedenlerine girer. Dolayısıyla yırtıcılık 
özelliğine sahip ruhlar, yırtıcı hayvanların bedenlerine, köpek ruhuna uygun 
olan ruhlar köpeklere, behimi ruhlar behimi hayvanlara, alçak ve sefil ruhlar da 
haşerelerin bedenlerine girer”. Bu, ahiretin (meâd) gerçekliğini inkâr eden tenâ- 
suhçuların (reenkarnasyon) görüşüdür. Bu, müslüman âlimlerin görüşlerinden 
oldukça uzaktır. 


Ölümle birlikte bedenlerden ayrılan ruhların gidecekleri yer konusunda kı- 
saca bildiklerim bunlardır. Bütün bunları başka bir kitapta toplamak kolay ol- 
madı. Şimdi her görüşün dayandığı delili, bu görüşlerden Kitap ve Sünnete en 
uygun ve en doğru olanı açıklayacağım. Allah'tan yardım etmesini isterim. Ba- 
şarı Allah'tandır. 


10. Buhâri, Müslim, Malik, Tirınizi ve Nesâi İbni Ömer'den rivayet etmişlerdir. bkz. Câmiu'l-usül, c. 11, 
s. 168. 
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Bedenden ayrılan ruhun, cennette olduğunu söyleyenler buna, şu âyeti delil 
gösterirler: “Eğer o can Allah'a yaklaştıranlardan ise ona, rahatlık, güzel rızık ve 
nimet cenneti vardır”.!! Allah, ölümle bedenden ayrılan ruhu böyle anlatmıştır. 
Ayrıca ruhu üç kısıma ayırmıştır. Bunlardan biri nimet cennetinde olup Allah'a 
yaklaştıran ruhlar. Diğeri, sağ tarafta olanlar (amel defteri sağ tarafından veri- 
lenler). Bunların müslüman olduğu doğrulanmış ve kabir azabından kurtul- 
muşlardır. Sonuncusu ise yalanlayan, sapıtmış ruhlar. Bu ruhlar ise kaynar su 
içirildikten sonra Cahim cennetine atılacaklardır. Diyorlar ki: Bu, kesinlikle ru- 
hun bedenden ayrılmasından sonra olacaktır. Çünkü Allah, sürenin başında 
(Wakıa süresinin başında) bu ruhların kıyamet günü ne halde olacaklarını bildir- 
dikten sonra ölümden ve dirilişten sonra ne halde olacaklarını da bildirmiştir. 


İleri sürdükleri delil, şu âyettir: “Ey mutmain olan nefis! Rabbin seriden, sen 
de O'ndan razı olarak O'na dön. Kullanmın arasına katıl ve cennetime gir”.12 
Sahâbe ve tabiinden birçokları, bu hitabın ruha dünyadan ayrılırken söylenece- 
ğini, ölüm meleğinin de kişiyi bununla müjdeleyeceğini ifade etmiştir. Bu, “ru- 
ha kıyamet günü bu hitap yapılacaktır” diyen kişinin sözüne aykırı değildir. 
Çünkü hitap, hem ölüm hem de diriliş anında yapılacaktır. Müjdeleme ile ilgili 
olarak Allah şöyle buyurur: “Rabbimiz Allah'tır deyip sonra doğru olanların 
üzerine melekler iner: “Korkmayın, üzülmeyin, size va'dolunan cennetle sevi- 
nin” derler”.13 Meleklerin bu inişi ölüm anında, kabirde ve dirilirken olur. Ama 
ahiretle ilgili ilk müjde, ölüm anında olur. 


Berâ b. Âzib hadisinde, kişinin ruhunu alırken meleğin: “Seni, rahatlıkla, gü- 
zel rızıkla (cennet rızkıyla) müjdelerim” dediği yukarıda geçti. 


İkinci delilleri,imam Malik'in el-Muvatta'ında İbn Şihâb yoluyla Abdurrah- 
man b. Ka'b b. Malik'ten gelen rivayettir. Abdurrahman b. Ka'b, babası Ka'b. 
Malik'den Rasülullah'ın şöyle dediğini nakleder: “Mü'min kişinin ruhu, cennet 
ağacına konmuş bir kuştur. Allah, diriliş günü onu yeni bir hayata döndürene 
kadar orada durur”. 4 Ebü Ömer der ki: “İmam Malik'in bu rivayetinde söz ko- 
nusu hadisi Zühri'nin, Abdurrahman b. Ka'b b. Malik'ten duyduğu açıklan- 
maktadır. Aynı şekilde Yunus da Zuhri'den şöyle dediğini nakleder: Abdurrah- 
man b. Ka'b b. Malik'in, babasından şu hadisi naklettiğini duydum. Yine Ev- 
zai'de, Zühri'nin Abdurrahman b. Ka'b'dan duydum dediğini nakleder: Mu- 


11. Vâkra süresi, (56/88-89). 

12. Fecr süresi, (89/27-30). 

13. Fussilet süresi ,(41/30). 

14. Hadis sahihtir. Malik, Ahmed, Nesâi Tirmizi veİbni Mâce Ka'b'dan rivayet etmişlerdir. bkz. ei-Ehâ- 
disü's-sahiha (995). 
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hammed b. Yahya ez-Züheli bu hadisi, Şuayb b. Ebâ Hamza, Zühri'nin kardeşi 
Muhammed ve Salih b. Keysar'ın Zühri yoluyla Abdurrahman b. Ka'b b. Malik 
ve dedesi Malik'ten rivayet ettiğini ve hadisteki inkıtâdan dolayı illetli saymış, 
hadisi münkati kabul etmiştir.!5 Salih b. Keysan, İbn Şihâb yoluyla Abdurrah- 
man'dan şunu nakleder: “Bana ulaştığına göre Ka'b b. Malik hadis rivayet eder- 
di”. Züheli der ki: “Bizim bildiğimiz bu hadis, Salih'in Şuayb yoluyla Zühri'nin 
yeğeninden rivayet ettiği hadise benzemektedir”. Züheli, bu konuda Malik ve 
Evzai'yi haklı bulan diğer muhaddislere karşıdır. Ebü Ömer der ki: “Bu hadisi, 
Zühri'nin Abdurrahman b. Ka'b b. Malik yoluyla babasından rivayet ettiği ko- 
nusunda İmam Malik, Yunus b. Yezid ve Evzai aynı görüştedirler. Tirmizi ve 
diğerleri de bunu sahih saymışlardır. 


Ebü Ömer der ki: “Muhammed b. Yahya'nın bu sözü, bence birşey ifade et- 
mez. Elinde hiçbir delil yoktur. İmam Malik'in, Yunus b. Yezid'in, Evzai ve Mu- 
hammed b. İshak'ın ittifak ettikleri görüş, daha doğrudur. Bunların görüş ve ri- 
vayetleri akla daha yatkındır. Söz konusu hadiste onların hafıza ve güvenirlik- 
leri, bunlara karşı olanların hafızalarıyla kıyaslanamaz”. Muhammed Züheli 
der ki: Ali b. Medini'den duydum: “Ka'b'ın beş çocuğu var. Bunlar; Abdullah, 
Ubeydullah, Ma'bed, Abdurrahman ve Muhammed'dir. Zuheli der ki: “Babası- 
nın gözü kör olunca onu gezdiren Abdullah b. Ka'b'dan, Zühri hadis duymuş- 
tur. Abdurrahman b. Abdullah b. Ka'b'dan da hadis duymuş; Beşir b. Abdur- 
rahman b. Ka'b'dan da rivayet etmiştir. Abdurrahman'dan hadis duyduğuna 
katılmıyorum”. Eğer Zühri, İmam Malik'in de aynı görüşte olanların dediği gi- 
bi Abdurrahman'ın babasından rivayet ettiği hadisi duymuşsa bunda bir anlaş- 
mazlık yoktur. Yok eğer Şuayb ve beraberinde olanların dediği gibi Abdurrah- 
man, hadisi dedesinden alınış ise bu durumda da söz konusu senetle hadis, 
mürseldir; diğer yolla ise mevsüldur. Bunu mevsül hadis sayanların sayısı mür- 
sel sayanlardan az olmadığına göre her ne kadar Buhâri ve Müslim! rivayet et- 
memiş olsalar da hadis, sahih hadislerdendir. 


Ebü Amr der ki: Rasülullah'ın: “Mü'minin nesemesi” sözünden maksadı bu- 
rada ruhtur. Rasülullah'ın aynı hadisi buna delil olur. Buyuruyor ki: “Allah, di- 
riliş günü onu (ruhu) bedenine döndürene kadar..”.17 Denildi ki: “Neseme ruh- 
tur, nefis ise bedendir”. Bu kelimenin asıl manası “insaiun zâtı“dır. Ruha, nese- 
me denmesinin nedeni -Allah en iyisini bilir- insan hayatının ruha bağlı olması- 
dır. Ruh bedenden ayrılınca beden, yok olur veya yok kabul edilir. Nesemeden 
maksadın bizzat insan olduğunu Rasülullah'ın: “Kim mü'min bir nesemeyi (in- 


15. Münkati zayıf hadislerden sayılır. bkz. Mustalıhu'l-hadis. 

16. İki büyük imam olan Buhâri ve Müslim kastedilmektedir. 

17.Ben derim ki: Konunun başında zikredilen (Müminlerin ruhları...) diye başlayan hadis de buna dela- 
leteder. Belki de bu hadis meselenin en önemli kaynağıdır. 
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sanı) azat ederse” sözü göstermektedir. Bu manada Hz. Alide: “Taneyi başağın- 
dan çıkaran, insana da şifa veren..”. demiştir. Şair de der ki: 
ULAN yi uh) çü Hee 

“İnsanlar üzerlerindeki tozları çırparken hesap gününden korkman ne bü- 
yük şeydir”. Yani insanlar kıyamet günü kabirlerinden kalkarlarken senin he- 
saptan korkman büyük bir şeydir. Halil b. Ahmed der ki: “Neseme, insan ma- 
nasınadır”. Başka bir sözünde de: “Neseme, ruhtur. Nesim ise rüzgârın esmesi- 
dir”. Rasülullah'ın ©! 385 kavlindeki gis lafzının lâm'ı çoğunlukla 
fetha okunmuştur. Zammeli okunması halinde de aynı manaya gelmekte. Yani 
yemek ve otlanmak. Mesela şöyle denir: baylarle ç ,—5 şâz yi a Şİ (cen- 
net meyvelerinden yeyip ağaçları arasında gezersin). öğ ,LJ| ve 5 ili yemek ve 
otlanmak manasına gelir. Mesela arab birine dersin ki: U,lk a, Ji bu (Bugün 
ne yedin.) Rebii” b. Ziyad, atı şöyle anlatır: 


JAY İşl az Üe peel; 
“At sürüleri, ahırlarında yem yememişler ki dişi ve erkek yavrularına yete- 
rince süt versinler”. 


A'şâ'da 
ÖNE e Yİ el yi gb İS iliş 

“Çöller, kalkanın sırtı gibi verimsizdir. Hayvanların yediği bitki yaprakları 
terslerinden başka orada birşey yoktur”. 

Ben derim ki: “Hz. Âişe'nin sözü de buna misal olabilir. Hz. Âişe der ki: 

pala ya iğlali ASİL gil lk e u> di al sLİ, 

Yani “Kadınlar zayıf iken henüz et, onları kapamamış (çünkü) onlar yalnız- 
ca seçkin yemeklerden yiyorlardı”. 4241! lafzının aslı şal! tur. Bu ise nefis ile 
kalbi gıda ile birbirine bağlayan şeydir. 

Rasülullah'ın şu hadisinin ne manaya geldiği hususunda farklı görüşler ile- 
ri sürülmüştür: “Gerek şehitlerden olsunlar gerek şehitlerden olmasınlar, bütün 
mü'minlerin ruhları? eğer cennete girmelerini engelleyecek büyük günahları 
ya da borçları” yoksa cennette Allah katında bulunurlar. Allah'ın affı ve mer- 
hameti onlar üzerine olur”. 


18. Nitekim ganimet malından aşıran kimsenin azablanmasıyla ilgili sahih hadis de bunu gösterir. Ha- 
disin rivayeti Buhâri'dedir. Bilgi için bkz. İsbât-ü azâb'ti-kabr, s. 292. 

19. Ahmed'in, Tirmizi”nin, İbni Mâce'nin ve Hakim'in, Ebü Hureyre'den rivayet ettikleri hadiste de bu 
kelime geçmiştir. Elbâni, Sahihü'l câmi'de (6655) hadisi sahih saymıştır. Hadis şöyledir: “Mü'min ki- 
şinin ruhu alınana kadar borcuna bağlıdır.” Ben derim ki: “Hadisi Beyhaki de, İsbatü azâbi'l-kabr 
adlı kitabının 93. sahifesinde zikretmiştir. 
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Bu hadisten şehitlerle, şehit olmayanların, cennette birbirinden farksız ol- 
duklarını çıkarmışlardır. 


Ebü Hureyre'den rivayet edilen: “Salih kimselerin ruhları illiyyündadır. Fâ- 
cirlerin ruhları ise cehennem vadisindedir” hadisiyle de mü'min ruhların cen- 
nette olacağına delil getirmişlerdir. Buna benzer bir hadis de Abdullah b. 
Amr'dan rivayet edilmiştir. E£bü Amr der ki: “Bu görüş, sahihliğine dil uzatıla- 
mayacak bir hadise karşıdır. Hadis şudur: “Sizden biri ölünce, sabah akşam ka- 
lacağı yer ona gösterilir. Eğer cennet ehlinden ise cennet ehline, yok eğer cehen- 
nemliklerden ise cehennemliklerin arasına katılır. Ona denir ki: “Kıyamet günü 
Allah seni oraya gönderene kadar kalacağın yer burasıdır”.29 


Bazı âlimler de şöyle demiştir: “Bu hadisin manası yalnızca şehitlerle ilgili- 
dir. Kur'ân ve sünnet bunu desteklemektedir. Meselâ âyette: “Allah yolunda öl- 
dürülenleri ölüler sanma, hayır onlar Rabbleri katında rızıklanmaktadırlar. Al- 
lah'ın fazlıyla kendilerine verdiklerinden sevinçli olarak...2! buyurulmaktadır. 


Diğer delillere gelince: “Bakiye b. Muhlid2 yoluyla Ebü Said el-Hüdri'den 
merfü olarak rivayet edilen şu hadis: “Şehitler sabah akşam (Rabbleri katında) 
nzıklandırılırlar. Sonra kalacakları yer, arşa asılı kandillerdir”. Allah onlara der 
ki: “Size verdiğim bu nimetten daha büyük bir nimet biliyor musunuz?” Onlar 
da: “Hayır. Ama, Senin yolunda bir daha savaşıp öldürülmemiz için ruhlarımı- 
zı bedenlerimize göndermeni arzularız” derler.” Râvi bu hadisi, Hennad'dan 
İsmail b. el-Muhtar yoluyla Atiyye'den de rivayet etmiştir. 


İbn Abbas'tan gelen hadis şöyle sürer: İbn Abbas der ki: “Rasülullah şöyle 
buyurmaktadır: Uhud günü öldürülen kardeşlerinizin ruhlarını Allah, yeşil 
renkli kuşların karınlarına kor ve böylece cennet nehirlerine uğrar; cennet mey- 
velerinden yer ve arşın gölgesinde yumuşak altından yapılmış kandillere iner- 
ler. Yediklerinin, içtiklerinin ve konuşmalarının tadını çıkarınca: “Cihadı bırak- 
mamaları ve harpten yüz çevirmemeleri için şu anda cennette rızıklandığımızı, 
hayatta olan kardeşlerimize kim ulaştırır” derler. O zaman Allah: “Sizin bu ha- 
berinizi ben ulaştırırım” dedi ve şu âyeti indirdi: “Allah yolunda öldürülenleri 
sakın ölüler sanma. Hayır, onlar Rabbleri katında rızıklanmaktadırlar” 2 Bu ha- 
dis, Ahmed'in Müsned'i ile Ebü Dâvud'un es-Sünen'inde vardır. 


20. Buhâri, Müslim, Nesâive İbni Mâce İbni Ömer'den rivayet etmişlerdir. bkz. Sahihu'1-câmi” (804) Ben 
derim ki: “Bu hadis, “mü'minlerin ruhları...” diye başlayan hadisle çelişmez. Çünkü birincisi sadece 
ruhun yeriyle ilgili, ikincisi ise hem ruhun hem de bedenin yeriyle ilgilidir. Allah (cc) en iyisini bilir. 

21. Âl-i İmrân süresi, (3/169). 

22. Bakiye b. Muhlid, Endülüs hafızlarındandır. 

23. Bu senetle hadis zayıftır. Râvilerinden İsmail b. Muhtar hakkında İbrü Adiy der ki: “Tanınmış bir râ- 
vi değildir. “Buhâri de: “Hadisi münkerdir” der. bkz. el-Mizân. 

24. Hadis sahihtir. Ahmed, Ebü Dâvüd ve Hakim İbni Abbas'tan rivayet etmişlerdir. bkz. Sahihü'l-câmi 
(5081). 
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A'meş'in Abdullah b. Mürre yoluyla Mesrük'tan rivayet ettiği hadis de böy- 
ledir. Mesrâk anlatıyor: Abdullah b. Mes'üd'a Allah'ın: “Allah yolunda öldürü- 
lenleri sakın ölüler sanma. Hayır, onlar Rabbleri katında rızıklandırılmaktadır- 
lar” âyetinden soruldu da o şöyle dedi: “Aynı şeyi biz de Rasülullah'a sormuş- 
tuk da O şöyle demişti: Mü'minlerin ruhları, cennette dilediği gibi dolaşan son- 
ra da şu kandillere varan yeşil renkli kuşun karnındadırlar. Allah bunu bildiği 
için bu ruhlara: “Arzuladığınız başka bir şey var mı?” diye sorar. Ruhlar der ki: 
“Cennette dilediğimiz gibi dolaştıktan sonra daha neyi arzulayalım” Bu sual üç 
defa tekrarlanıp onlar sualden kurtulamayacaklarını anlayınca: “Ey Rabbimiz, 
ruhlarımızı bedenlerimize göndersen de senin uğrunda bir daha savaşıp öldü- 
rülsek” derler. Allah cennetle ilgili bir istekleri olmadığını anlayınca onları bı- 
rakır”. Hadis, Müslim'de mevcuttur.5 


Ben derim ki: “Enes'ten gelen bir hadiste, Berâ'nın kızı Ümmü Harise bint 
Sürâke diye bilinen Ümmü'r-Rebi Rasülullah'a gelerek: “Ey Allah'ın Rasülü, 
bana Harise'den haber vermez misin? (Harise Bedir günü, aldığı siyah bir ok 
yarasından ölmüştü.) Eğer şimdi O cennette ise ne yapayım, sabrederim. Yok 
eğer başka bir yerde ise durmadan ağların” der. Bunun üzerine Rasülullah: 
“Bak Ümmü Harise o cennettedir. Oğlun ise Firdevs-i â'lâ-dadır” buyurdu.2 


Bakiye b. Mühlid yoluyla Yahya b Abd'ül-Hamid'den, o da İbn Uyeyneden, 
o da Ubeydullah b. Ebi Yezid'den şu hadis nakledilir: “Ubeydullah, İbn Ab- 
bas'ın şöyle dediğini duyar: Şehitlerin ruhları, yeşil renkli kuşların karnında, 
cennet meyvelerinden yiyerek dolaşır”.27 


Ma'mer, Katâde'den şunu nakleder: “Bize ulaştığına göre şehitlerin ruhları, 
beyaz kuş suretinde cennet meyvelerinden yerler”. 


25. Hadis, manayı bozmayacak ölçüde bazı lafızlar değişik olsada Nevevi'nin şerhettiği Sahihü'-Müs- 
lim'dedir. c. 13,5. 31-33. Tirmizi, c. 8, s. 361-362 de, ve İbni Mâce, c. 2, s. 936-937'de rivayet ederler. 
Tirmizi'nin rivayetinde şurası fazladır. (Arzuladığınız birşey var mi? Sualinin kesilmeyeceğini anla- 
dıklarında “ruhlarımız bedenlerimize gönderilsin. Dünyaya gidelim de senin yolunda bir daha sava- 
şıp öldürülelim” dediler.) Tirmizi der ki: “Hadis, hasen ve sahihtir.” Ben derim ki: el-Camiü's-sa- 
ğir'de hadisin sadece Müslim ve Tirmizi tarafından rivayet edildiği belirtilmektedir. Şeyh Elbâni bu 
hususa temas etmemiştir. bkz. el-Camiü's-sağir (1554). Mübârekfüri et-Tuhfe'de hadisi anlattıktan 
sonra, “Müslim Nesâi ve İbni Mace'de rivayet etmişlerdir” der. Ben derim ki: Nesâi'nin cenâiz ve Ci- 
had kitaplarında bunu bulamadım. Câmiü'l-usül'de de (c., 9, s. 499) hadisin orada bulunduğu bildi- 
rilmemektedir. Hadisin Kübri'da olması muhtemeldir. Beyhaki aynı hadisi İsbâtü azâbi'l-kabr, (s. 
68)'de rivayet etmiştir. 

26. Buhâri, Ahmed Enes'ten; İbni Sa'd, İbni Hüzeyme, İbni Hibban ve Tirmizi rivayet etmişlerdir. Tir- 
mizi'nin rivayetinde şu fazlalık vardır. (Firdevs, cennetin ortasında güzel bir tepedir). Bu ziyade sa- 
hihtir. bkz. Sahihü'l-câmi (7730). 

27. Râvilerden Yahya b. Abdülhamid hakkında et-Takrib'de “kendisi hafızdır, ama hadis çalmakla suç- 
lanır” denmiştir. İmam Zehebi de el-Muğni'de “hâfız birisidir, ama hadisi münkerdir' der. Yahya b. 
Abdülhamid'in tercemesi için bkz. el-Mizân ve et-Tehzib. Ben derim ki: Yukarıda geçen hadisler bu 
eserin sahihliğine şahittir. 
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Ebü Âsım en-Nebil, Sevr b. Yezid'den, o da Halid b. Ma'dân'dan, oda Abdul- 
lah b. Ömer'den şöyle dediğini nakleder: “Şehitlerin ruhları, sığırcık kuşlarına 
benzer kuşlar olarak birbirleriyle tanışırlar ve cennet meyvelerinden yerler”.28 


i Ebü Ömer der ki: “Bütün bu eserler, bu ruhların sadece şehit ruhları olduğu- 
nu göstermektedir. Anlaşıldığına göre bir kısmı kuş suretinde, bir kısmı kuşla- 
rın karnında, bir kısmı ise yeşil renkli kuşlar gibidir. Allah en iyisini bilir ya ba- 
na doğru gelen görüş, Ka'b b. Malik'in hadisinde geçen: “Mü'minin ruhu, uçan 
bir kuş gibidir” hadisine uygun olan, kuş gibidir ya da kuş suretindedir, diyen 
kimsenin görüşüdür. Çünkü Rasülullah, ruhların kuşların karnında olacağını 
bildirmemiştir. | 

İsâ b. Yunus İbn Mes'üd'dan gelen hadisi A'meş, Abdullah b. Mürre'den, o 
da Mesrük'tan, oda Abdullah'tan: “Yeşil renkli kuş gibidir” şeklinde rivayet et- 
miştir. 

Ben derim ki: “Sahihü'I-Müslim'de de: “Şehitlerin ruhları, yeşil renkli kuş- 
ların karınlarındadır” ibaresi geçmektedir. 


Ebü Ömer der ki: “Bu yoruma göre Rasülullah'ın sözü şöyle olmaktadır: Şe- 
hit olarak ölen mü'minlerin ruhu, cennet meyvelerinden yiyen kuşlardır”. 


ği Ben derim ki: Rasülullah'tan gelen: “Mü'minin ruhu, cennet meyvelerinden 
yiyen kuşlardır” sözüyle: “Sizden biri ölünce sabah-akşam ona kalacağı yer gös- 
terilir. Eğer cennetliklerden ise cennetliklerin arasına, yok eğer cehennemlikler- 
den ise cehennemliklerin arasına katılır” sözü arasında bir tutarsızlık yoktur. Bu 
hitap, yatağında ölen kişi ve şehidi içine almaktadır. Nitekim: “Mü'minin ruhu, 
cennet ağaçlarından yiyen kuşlardır” hadisi de hem mü'mine hem de şehide şa- 
mildir. Sabah-akşam kalacağı yer gösterilince, ruhun cennet nehirlerinde dola- 
şarak cennet meyvelerinden yiyeceği ortaya çıkmaktadır. 


Mü'mine hazırlanmış özel yere kişi, ancak kıyâmet günü girebilir. Aynı şe- 
kilde şehitler için Allahın hazırladığı ev ve köşkler, kesinlikle Berzah'ta kaldığı 
kandillerden farklı yerlerdir. Arşta asılı kandillerden şehitler cennette kalacak- 
ları evlere bakarlar. Hazırlanmış evlere tam giriş, kıyamet günü olacaktır. Ruh- 
ların Berzah'ta cennete girmesi ise kıyamete girmesinden farklıdır. 


Bedbaht kimseler de buna benzer. Ruhlarına, sabah-akşam cehennemdeki ka- 
lacakları yer gösterilir. Kıyamet olunca da Berzah'ta gösterilen yerlerine girerler. 


28. Râvilerden Hâlid b. Ma'dân hakkında et-Takrib'de: “Güvenilir birisidir, bir çok mürsel hadisler ri- 
vayet etmiştir” denmektedir. Bu kaynakta Hâlid'in İbni Amr'dan hadis duyduğu belirtilmemiştir. Yi- 
ne et-Tehzib'de, el-Cerh ve't-ta'dil'de de İbni Amr'dan hadis duyduğu belirtilmediğine göre bu eser 
de mürsel olmalıdır. Dilersen sen de buna mürsel dersin dilersen şehidlerle ilgili bu manada gelen ri- 
vayet ve eserlere bakarsın. Daha geniş bilgi için bkz. Tefsir-i İbni Kesir, c. 1, 8. 426-427. 

29. Müslim'in Nevevi şerhinde “yeşil renkli kuşun karında” ibaresi geçmektedir. 
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Dolayısıyla ruhların Berzah'ta cennet nimetlerinden faydalanması ayrı şeydir, kı- 
yamet günü ait oldukları bedenlerle cennete girmeleri ise ayrı bir şeydir. Yani yal- 
nızca ruhun Berzah'ta nimet görmesi, diriliş günü bedenle nimet görmesinden 
ayrı bir husustur. Bu nedenle Rasülullah: “Cennet ağacından yer” buyurmuştur. 
Ama gerçek yemek, içmek, giyinmek ve faydalanınak, kıyamet günü ruhların be- 
denlerine dönmesinden sonra olacaktır. Bundan da anlaşılıyor ki söz konusu ha- 
disler, birbiriyle çelişmemekte belki de birbirini desteklemektedir. 


Şu görüşe gelince: Ka'b'ın sadece şehitlerle ilgili rivayet ettiği hadis, lafzın 
delâleti dışında kalanları tahsis etmektedir. Yani umum (genel) lafzı, ihtiva etti- 
ği manaların en azına hamletmektedir. Şehitler, mü'minlere nazaran küçük bir 
gruptur. Bu nedenle Rasülullah, gerektiği şekilde iman özelliğini bu küçük gru- 
ba vermiş, şehâdet özelliğini vermemiştir. Görmez misin Mikdâm b. Ma'di ke- 
ribe hadisinde, şehitlere mahsus hüküm şehâdet özeliklerinden dolayı verilmiş- 
tir. Söz konusu hadis şöyledir: “Allah katında şehidin altı özelliği vardır: Önce 
kanına bedel günahları affedilir, cennette kalacağı yer gösterilir, iman elbisesi 
giydirilir, hür-i İyn'le evlendirilir, kabir azabından korunur, büyük korkudan 
emin olur, hürilerden yetmiş iki kadınla evlendirilir ve akrabasından yetmiş ki- 
şiye şefâat etme hakkı tanınır”.“9 Hadiste Rasülullah, “şehit” için demiştir, 
mü'min için dememiştir. Kays el-Cüzâmi hadisinde de bu manada “şehidin al- 
tı özelliği vardır” buyurulmuştur. Diğer hadisler ve deliller, bu mükâfatın şehit- 
lere mahsus olduğunu göstermektedir. 


İmana karşı verilen mükâfat ise şehit olsun veya olmasın her mü'mini içine 
alır. 


Şehitlerin rızıklandırılması ve ruhlarının cennette olmasıyla ilgili bütün nas- 
lar ve bu hususta gelen rivayetler doğrudur ama bu, başta herkesin kabul ettiği 
gibi şehitlerden daha üstün olan sıddıklar olmak üzere diğer mü'ınin ruhların 
cennete gireımeyeceğine delil olınaz. z.)Bu durumda onlara şöyle demek lazımdır 
“Peki sıddikların ruhları hakkında ne dersiniz? Cennette mi yoksa başka bir 
yerde mi?” 


Eğer cennette olduğunu söylüyorlarsa -ki zaten bundan başkasını söyleye- 
mezler- bu naslardan, mükâfâtın, sadece şehitlerin ruhları için söz konusu ol- 
madığı açığa çıkar. Eğer cennette değildir, diyorlarsa seçkin sahabilerden Ebü 
Bekir es-Sıddik'ın, Ubey b. Ka'b'ın, Abdullah b. Mes'üd'un, Ebü Derdâ'-nın, 
Huzeyfe b. Yeman'ın ve diğerlerinin ruhlarının cennete olmadığını bunun aksi- 
ne zamâne şehitlerin ruhlarının ise cennette olduğunu söylüyorlar demektir ki, 
bu görüşün sakatlığı ortadadır. 


30. Hadis sahihtir. Tahrici geçti. 
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Eğer denirse ki bu hüküm, sadece şehitlere mahsus ise bütün bu naslarda 
özellikle şehitlerin anılmasına neden nedir? Ben derim ki, burada şehâdetin de- 
gerine ve derecesinin yüksekliğine işaret vardır. Bu ise sadece şehitlere mahsus- 
tur. Dolayısıyla onlara hakettikleri mükâfatı vermek gerekir. Berzah'ta görecek- 
leri nimet, yataklarında ölenlere nazaran daha fazladır. Ama yatağında ölen ki- 
şi, şehitlerden daha yüksek bir mertebede ise diğerlerinin tadamayacağı ona 
mahsus bir nimet vardır demektir. 


Allah'ın, şehitlerin ruhlarını yeşil renkli kuşların karınlarında kılması da 
bunu gösterir. Çünkü bunlar, Allah yolunda savaşırken vücutları düşmanlar- 
ca parçalanmış Allah da bu bedene bedel olarak Berzah'tan kıyamete kadar 
içinde kalacağı daha güzel bedenler vermiştir. Öyleyse verilen bu bedenlerle 
nimetleri tatmak, sadece ruhlarla nimet tatmaktan daha zevklidir. İşte bu ne- 
denle mü'min kişinin ruhu kuş suretindedir ya da kuş gibidir; şehidin ruhu 
ise kuşun karnındadır. Her iki hadisin lafızlarını düşün. “Mü'minin ruhu, kuş- 
tur”. Şehit olanla olmayan burada müşterektir. Şehitle ilgili olan şudur: “O, 
kuşun karnındadır”. Şehit kimsenin ruhu, kuşun karnında olunca onun kuş 
olduğu anlaşılmış olur. Allah'ın salat ve selamı, kelamı'nı bir bir kabul edip, 
Allah'tan geldiğine inananların üzerlerine olsun. Hadislerin böyle birleştiril- 
mesi, E£bü Ömer'in birleştirmesinden ve “onların (şehitlerin) ruhları, yeşil kuş- 
lar gibidir” diye rivayet eden kimsenin rivayetini tercih etmesinden daha iyi- 
dir. Yani “O, yeşil kuş gibidir” ve “yeşil kuşların karınlarındadır” hadislerin- 
den her ikisi de doğrudur.3! | 


— 


FASIL 


Mücâhid'in “Mü'minlerin ruhları cenette değildir ama onlar, cennet meyve- 
lerinden yiyip cennetin rahatlığıru bulurlar” şeklindeki görüşünü, Ahmed b. 
Hanbel'in Müsned'inde geçen, İbn,İshâk'ın Âsım b. Ömer'den, onun da Mah- 
mud b. Lebid'den, onun da İbn Abbas'tan rivayet ettiği hadisle desteklemekte- 
dir. Bu hadiste Rasülullah buyuruyor ki: “Şehitler cennetin kapısında yeşil bir 
kubbede, nehrin doğduğu yerde bulunmaktadır. Sabah akşam rızıkları ,cennet- 
ten getirilir” 32 


31. Ben derim ki: İbni Kayyım'ın ifade ettiği şey doğrudur. Yani bu hadisin, sahih hadislere münasib ol- 
ması ve hiçbir kelime dışarıda kalmadan hadislerin cem' edilmesi. İbni Kayyım'ın bu görüşünü gör- 
meden önce, ben de bunu Ahmed b. Hanbel'in görüşüyle ilgili dipnotlardan anlamıştım. Başarı Al- 
lah'tandır. 

32. Hadis hasendir. Ahmed, Taberâni, Hakim Hibban, İbni Ebi Şeybe, Taberi ve Ziyarivayet etmişlerdir. 
bkz. Sahihü'l-câmi (3636). Beyhaki, İsbâtü azâbil-kabr, s. 68. 
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Bu rivayet, şehitlerin ruhlarının cennetle olmasına aykırı değildir. Çünkü ha- 
diste belirtilen “nehir”, zaten cennetten gelmektedir. Bunun yanında rızıklarıda 
cennetten geliyor olunca onlar, cennetteki yerlerinde olmasalar da cennettedir- 
ler demektir. Mücâhid'in kabul etmediği şey, her yönüyle tam cennete giriştir. 
Böyle bir ifade bunu diğerinden ayırmak için yetersizdir. En sağlam ve maksa- 
dı ortaya koyan en güçlü ifade, önce Rasülullah'ın sonra da Ashabfın ifadesidir. 
Zamanımızdan yukarı Rasülullah'a doğru çıktıkça şifânın, hidâyetin ve nurun 
arttığını; yukarıdan aşağı doğru indikçe de hilekârlıkla ilmi değeri olmayan söz 
ve iddiaların çoğaldığını görebilirsin. 

Abdullah b. Mendeh anlatıyor: Müsa b. Ubeyde Abdullah b. Yezid yoluyla 
Ma'rür'un kızı Ümmü Kebşe'den şöyle dediğini nakleder: Rasülullah yanımıza 
gelince Ona bu ruhlardan sorduk. Rasülullah, ruhun durumunu öyle anlatır ki 
buna dayanamayan ehli beyt ağlar. Rasülullah'ın anlatımı şöyle: “Mü'minlerin 
ruhları, yeşil renkli kuşların karnında, cennet meyveleri yiyip cennet sularından 
içerler. Oradan arşın gölgesinde bulunan kandillere varırlar ve: “Ey Rabbimiz, 
bizi kardeşlerimize kavuştur ve va'dettiğini bize ver” derler. Kâfirlerin ruhları 
ise siyah renkli kuşların karnında cehennem yemeğinden yiyip cehennem su- 
yundan içerler, cehennemde bir kayaya vararak: “Ey Rabbimiz, biai kardeşleri- 
mize kavuşturma. Bize verdiğin vaidini de tutına”3 derler. 


Taberâni anlatıyor. Ebü Zür'a ed-Dimeşki Abdullah b. Sâlih'ten, oda Muâvi- 
ye b. Sâlih'ten, o da Zamre b. Habib'den nakleder: “Rasülullah'a mü'minlerin 
ruhlarından soruldu. O şöyle cevapladı: “Onlar, yeşil renkli kuşların içinde, 
cennette diledikleri gibi dolaşırlar”. Dediler ki: “Peki ya kâfirlerin ruhları ne du- 
rumda?” Rasülullah: “Onlar da Siccin'de (cehennemde bir dere) hapsedilmiş- 
lerdir” * karşılığını verdi. Bu hadisi, Ebü'ş-Şeyh, Hişam b. Yunus'tan, o da Ab- 
dullah b. Salih'ten rivayet etmiştir. Bundan başka Ebü'I-Muğire de Ebü Bekir b. 
Ebi Meryem yoluyla Damre b. Habib'den rivayet etmiştir. 


Ebü Abdullah b. Mendeh Gancâr, hadisini Sevri”den,o da Sevr b. Yezid'den, 
o da Halid b. Ma'dân'dan, o da Abdullah b. Amr'dan şöyle dediğini nakleder: 
Rasülullah buyuruyor: “Mü'minlerin ruhları, sığırcık (çekirge) kuşları gibi yeşil 
kuşların içerisinde cennet meyvelerini yerler”.35 Başkaları da bu hadisi, mevküf 
olarak rivayet etmişlerdir. 


33. Râvi Müsâ b. Ubeyde hakkında Hafız et-Takrib'de “zayıf birisidir.” der, Diğer görüşler için bkz. el- 
Cerh ve't-ta'dil. 

34.Damre b. Habibsika bir râvi olmakla beraber hadis mürsel olduğundan dolayı zayıftır. bkz. et-Teh- 
zib, el-Cerh ve't-ta'dil. Damre b. Habib'in kusuru hadisi kimden duyduğunu belirtmemesidir. Râvi- 
lerden Abdullah b. Sâlih hakkında et-Takrib'de “doğru birisidir, ama galatı çok olan birisidir” den- 
mektedir. Muâviye ise doğru biri olmakla beraber vehimlidir. 

35. Ben derim ki: Hadisin mevkuf olduğu yukarıda geçti. Hâlid b. Ma'dân yoluyla rivayet edilen hadis- 
lerin her ikisi buna göre mevkuftur. Halid b. Ma'dân birçok mürsel hadis rivayet etmesi yanında İb- 
ni Atnr'dan hadis de duymamıştır. 


Yezid er-Rakkaşi Enes'ten, Ebü Abdullah eş-Şâmi de Temim ed-Dâri'den Ra- 
sülullah'ın şöyle dediğini naklederler: “Ölüm meleği, mü'minin ruhunu dünya 
semâsına çıkarırken başta Cebrâil olmak üzere yanlarında, ölen kişinin dostu- 
nun haberi dışında başka müjdeler getiren yetmişbin melek onu semâda karşı- 
lar. Arşa varınca da Allah'ın huzurunda hemen secdeye kapanır. Allah ölüm 
meleğine der ki: “Kulumun ruhunu götür, dikensiz kirazların, kökünden tepe- 
sine kadar meyva dizili muzların, uzamış gölgelerin ve fışkıran suların arasına 
koy”. Bu hadisi Bekr b. Hüneys, Dırâr b. Amr yoluyla hem Yezid'den hem de 
Ebü Abdullah'tan rivayet etmiştir. 


FASIL 
“Ruhlar, kabirlerinin ucundadır” görüşünde olanlar eğer bundan, zorunlu 
olarak ruhların, ebediyyen kabir uclarından ayrılamamalarını kastediyorlarsa 
bu, bir kısmını zikretiğimiz bir kısmını da zikredeceğimiz Kitap ve sünnet nas- 
larında reddedilen bir görüştür. 


Eğer bundan, ruhların bir zaman için kabir uclarında bulunduğunu yahut 
kabirde ikram görmesi açısından bir mekan olarak gösteriliyorsa bu doğrudur 
ama hiçbir zaman devamlı kalacağı yer, kabir uclarıdır, denemez. / 


Bu görüşe, Ebü Ömer b. Abd'ül-Berr meyletmiştir. İbn Ömer'den gelen “siz- 
den biri ölünce, sabah akşam kalacağı yer ona gösterilir” hadisini yorumlarken: 
“Ruhların, kabir uclarında olduğuna inananların istidlâl ettiği hadis budur. Ha- 
berlerde gelen en doğru görüş de budur. Konuyla ilgili gelen hadislerin, hatta 
kabirlere selam vermekle ilgili hadislerin sabit ve mütevâtir olduğunu görmez 
misin?” demektedir. 


Ben derim ki Abdü”l Berr, “mütevâtir hadis” ifadesinden yukarıda geçen İbn 
Ömer'le Berâb ve Âzıb hadisini kastediyor olmalıdır. Bu, Berâ hadisinde: “Bu- 
rası, Allah seni diriltene kadar kalacağın yerdir” şeklinde geçmektedir. Bunun 
yanında Enes'ten gelen: “Kişi kabre konunca, başından ayrılan dostlarının ayak 
seslerini duyar”. Burada kabirde yatan kişinin, cennette veya cehennemde kala- 
cağı yeri göreceği belirtilmektedir ve “mü'minin kabri yetmiş zirâ” genişlerken 
kâfirin kabri daralır” hadisi; Câbir'den gelen: “Bu ümmet, kabrinde sorguya çe- 
kilecektir. Mü'min kabre konduktan sonra dostları başından ayrılınca melek ge- 
lir..”. “O, cennette kalacağı yeri görünce: Bırakın da ehlimi müjdeleyeyim” der. 


36. Hadis zayıftır. Râvi, Dırâr b. Amr hakkında Yahyâ der ki: “O, bir şey değildir”. Devlani de “bunda 
sakınca vardır” demektedir. İmam Zehebi Dırâr.b. Amr'dan üç hadis zikretmiş; hepsinin de münker 
olduğunu söylemiştir. 
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Bu durumda da ona: “Otur, burası ebediyyen kalacağın yerdir” denir. Ayrıca 
kabir azabı, mükâfâtı ile ilgili daha önce geçen hadisler ve kabir ehline selam 
vermek, onlarla konuşmak ve ölülerin ziyaretçilerini bilmesiyle ilgili geçen bü- 
tün hadisler, Abdü”l-Berr'in mütevâtir kabul ettiği hadislerdir.” 


Bu görüşlerin tamamı, sahih sünnetlerle haberlerde reddedilmektedir. 
Bunların, savunulacak bir tarafı yoktur. İzahını yukarıda yaptık. Ebü Ömer'in 
söz konusu yaptığı bütün deliller, ruhların naslarda belirtildiği gibi cennette 
ve refiki alâ'daki durumlarıyla ilgilidir. Ölünün cennette veya cehennemde 
kalacağı yeri görmesi, ruhun her zaman kabirde yahut kabir kenarında oldu- 
ğunu göstermez. Belki bu, ruhun ikram göreceğini, kabir ve ucuyla ilişkisi 
olacağını gösterir. Yani bir ölçüde ona, kalacağı yer gösterilir. Çünkü ruhun 
bir başka durumu da illiyyünun tepesinde refik-i â'lâ'da olmasıdır. İMüslü- 
man3 biri ölüye selam verince Allah, mele-i a'lâ'da bulunan ruhu bedene 
göndererek kendisine verilen selamı almasını sağlar. Çoğu insanın hataya 
düştüğü nokta burasıdır. Onlara göre ruh, bilinen cisimler gibidir. Bir yerde 
bulununca onun başka bir yerde bulunmasınu kabul etmezler. Bu, büyük bir 
hatadır. Tam aksine ruh, makamında dururken göklerin üzerinde bulunan il- 
liyyünun en üstüne çıkar. Kabre gönderilerek kendisine verilen selamı alır ve 
selam veren müslümanı da tanır. Rasülullah'ın ruhu daima refik-i a'lâda bu- 
lunurken Allah onu, kabre gönderir; kendisine verilen selamı alır ve selam 
verenin sesini de duyar.'Nitekim Rasülullah, Müsâ'yı” altıncı veya yedinci 
katta kabrinde namaz kılarken görmüştür. Rasülullah'ın Müsâ'yı görmesi, 
gözün bir yere ulaşması kadar ya süratli hareketinden kaynaklanmıştır ya da 
kabirde veya kabir kenarında bulunan şey, güneşin ışığırun dağılması ve se- 
mâda belirmesi şeklinde olmuştur. Hadislerde, uyuyan kimsenin ruhunun 
yedi kat semâyı aştığı, arşta Allah'a-secde ettiği sonra da bedenine gönderil- 
diği açıkça belirtilmiştir. Aynı şekilde ölünün ruhu da yedi kat semâya çıkar- 
tılır; Allah'ın huzuruna varır ve O'na secde eder. Allah tarafından görevlen- 
dirilen melek, Allah'ın ona cennette hazırladığı yeri gösterir. Sonra arza iner. 
Melek bu kişinin yıkanmasına, taşınmasına ve gömülmesine şahit olur. Bu 
husus Berâ b. Âzıb hadisinde: “Bedenden ayrılan nefis Allah'ın huzuruna ka- 
dar çıkartılır. Allah ruhu görünce: “Kulumu, illiyyün cennetine gireceklerden 
yazın sonra da arza götürün” der. Böylece ruh, semâdan kabre indirilir. Bü- 
tün bunlar, techiz ve tedfin müddetinde gerçekleşir. Aynı husus İbn Ab- 
bas'tan gelen hadiste de açıklanmıştır. İbn Abbas der ki: “Ölünün yıkanması 


37.Ben derim ki: Sözkonusu hadislerin tahrici yukarıda geçti. 

38. Ben derim ki: Bu hususun Rasülullah hakkında doğru, diğerleri hakkında doğru olamayacağını açık- 
lamıştık. 

39. Hadis sahihtir. Müslim rivayet etmiştir. 


ve kefenlenmesi bitene kadar semâya çıkarılan ruh, indirilerek yeniden yı- 
kanmış cesede, kefene konur” .*9 


Ebü Adullah b. Mendeh, İsâ b. Abdurrahman'dan,4! o da İbn Şihab'dan, oda 
Âmir b. Sa'd'dan, o da İsmail b. Talha b. Ubeydullah'tan, o da babasından şöy- 
le dediğini nakleder: “Bir gün kabristana gitmek istedim. Kabristana vardım. 
Karanlık basınca Abdullah b. Ömer b. Haram'ın kabrine yaklaştım. Kabirden o 
kadar güzel bir Kur'ân sesi geliyordu ki hayatımda böylesini duymadım. Sabah 
olunca Rasülullah'a gittim. Gördüklerimi Ona anlattım. Dedi ki: “Allah'ın onla- 
rın ruhlarını aldıktan sonra onları, zümrüt ve yaküt kandillerin içine koyduğu- 
nu sonra bu kandilleri cennetin ortasına astığını; gece olunca ruhlarını, fecr do- 
ğana kadar bedenlerine gönderdiğini; fecr doğunca da tekrar cennetteki yerle- 
rine gönderdiğini bilmiyor musun? 


Bu hadiste, ruhların süratli bir şekilde arştan yere indiği daha sonra da yer- 
den arşa çıktığı belirtilmektedir. Bu nedenle İmam Malik ve bir kısım ulemâ der 
ki: “Ruhlar salıverilmiştir, diledikleri yere giderler. İnsanların, ölülerin ruhları- 
nı görmesi, onların kendilerine uzak bir yerden gelmesi, çoğu insanın bilip şüp- 
he etmediği bir gerçektir”. Allah en iyisini bilir. 

Kabirdekilere selam verip onlara konuşmak, ruhlarının cennette olmadığına 
onların, kabir kenarlarında olduklarına delil olmaz. Mesela ademoğlunun efen- 
disinin ruhu, illiyyünda refiki a'lâ ile beraber olduğu halde kabrine ona selam 
verilir o da selamı alır. Ebü Ömer de şehitlerin ruhlarının cennette olduğunu ve 
kabirlerine selam verilebildiğini kabul etmektedir. Nitekim Rasülullah, bizlere 
kabirlere selam vermemizi öğretmiş, sahâbelerin de Uhud şehitlerine selam ver- 
dikleri bize kadar ulaşmıştır. Çünkü bu ruhlar, ifade ettiğimiz gibi cennettedir- 
ler, diledikleri yerleri gezerler. Ruhların mele-i a'lâ'da iken cennette dilediği gi- 
bi gezmesini, kabrine verilen selamı duymasını ve verilen selama karşılık vere- 
bilmesini aklınca zor görme! Ruhun, bedende olmayan başka bir özelliği daha 
vardır. Meselâ Rasülullah, CebrâilV'i altıyüz kanatlı olarak görmüştür. Cebrâil'ni 
kanatlarından” ikisi doğu ile batıyı kaplayacak kadar büyüktür. Rasülullah, 
dizlerini Cebrâil'in dizlerinin arasına; ellerini de Cebrâil'in dizlerine koymuş- 


40. Hadis gerçekten zayıftır. İsâ b. Abdurrahman, Merve'nin oğludur. Hakkmda et-Takrib'de “metruk- 
tur” denmektedir. Bu kişinin tercemesi için bkz. et-Tehzib. 

41.İsâ b. Abdurrahman zaif bir râvidir. isâ b. Abdurrahman, Ferve'nin oğludur. Hakkında et-Takrib'de 
“metruktur” denmektedir. bkz. et-Tehzib. 

42. Hadis sahihtir. Ahmed, Buhâri, Müslim İbni Hüzeyme, et-Tevhid'de ve Taberâni İbni Mes'üd'dan 
rivayet etmişlerdir. bkz. Sahihu'I-câmi (3408). Ancak bu rivayet “altıyüz kanatlı” bölümüne kadar- 
dır. Ziyadeyi, Ahmed yine İbni Mes'üd'dan rivayet etmiştir. İbni Kesir de bunu hasen saymıştır. bkz. 
Tefsir-i İbni Kesir, c. 4, s. 251. 

43. Müslim, Tirmizi, Ebü Dâvüd ve Nesâi, Ömer b. Hattab'dan rivayet etmişlerdir. bkz. Camiü'l-usül, c. 
1,s.209. 


Onbeşinci Mesele e 153 


tur. Rasülullah, Cebrâil'le buluştuğunda mele-i a'lâ'da olduğunu, Cebrâil'e bu 
ölçüde yaklaşabildiğini kavrayabileceğini sanmıyorum. Bu gibiolayları doğru- 
lamak, fıtratı buna uygun, anlamaya ve bilmeye alışık kalplerin işidir. Bunu 
kavrayamayan bir kalp, vahyi ilahi'nint* her gece dünya semâsına yüksek se- 
mâdan yanı arştan indiğine hiç iman edemez. Allah, herşeyden yücedir. O'nun 
yüceliği, zâtının gereğidir. Allah'ın akşamları ibadet edenlere yaklaşması, kıya- 
met günü insanları sorgulamak için gelmesi, arzın, nuruyla parlaması; arzı di- 
lediği gibi düzeltmek, yaymak, uzatmak, genişletmek ve hazırlamak için gelme- 
si de böyledir. Nitekim Rasülullah: “Rabbin arzda dolaşırken, insanların çoğu 
uykudayken Rabbini zikrederek sabahla” buyurmuştur. Bu, Allah, semâların 
ötesinde arşta iken meydana gelmektedir. 


FASIL 

Bilinmesi gereken hususlardan biri de, ruhların, güçlülük-zayıflık, büyük- 
lük-küçüklük durumlarına göre farklı hallerde olmasıdır. Mesela büyük ve güç- 
lü ruhta bulunan özellikler diğerlerinde bulunmaz. Buna benzer bir örneği dün- 
yadaki ruhların keyfiyetlerine, kuvvetlerine, yavaşlılıklarına, süratlerine ve yar- 
dımlaşmalarına göre birbirinden çok farklılıklar arzettiğinde görebilirsin. Bede- 
nin esaretinden, ilgisi ve meşguliyyetinden kurtulan ruhun tasarrufu, kuvveti, 
nüfuzu, himmeti ve Allah Teâlâ'ya yükselerek O'nunla ilgilenmesi, bedenin il- 
gi ve meşguliyyetleri altında ezilmiş esir ruhtan çok daha ileri seviyededir. Ha- 
kikatte ruh; yüce, temiz, büyük ve yüksek himmetli bir ruh olduğu halde bede- 
ne mahbus iken böyle ise acaba bedenden ayrıldıktan sonra nasıl olabilir? O hal- 
de ruh, bedenden ayrılınca ayrı bir hale ve ayrı bir fiile dönüşür. / 


” Bedenden ayrılan ruhların, rüyalarda bedene tekrar dönerek bir kişinin iki 
kişinin yahut çok az sayıda insanın, oldukça kalabalık bir topluluğu Megimete 
uğratmasıyla ilgili insanların gördükleri rüyalar, tevatür derecesindedir.! Rasü- 
lullah'ın, Ebü Bekir ve Ömer'in ruhlarının, mü'minlerin sayısının azlığı ve güç- 
süzlüklerine rağmen kendilerinden sayıları ve hazırlıkları çok olan küfür ve zu- 
lüm ordusunu yendikleri, birçok rüyada görülmüştür. 


İşin acâib olan tarafı şudur: Birbirlerini tanıyıp birbirlerini seven mü'min 
ruhlar, hemen birbirlerine kavuşurlar. Aralarında uzun mesafeler olan ruhlar 
ise bu uzaklıktan ötürü üzülür, sanki birbirlerinin yakınıymış, beraber oturu- 


44. Allah Teâlâ'nın gecenin son üçte birinde dünya semâsına inmesi es-Sahihayn'da, Müsned'de, dört 
Sünen'de el-Aciri'nin eş-Şeria'sında, İbni Ebi Âsım'ın es-Sünne'sinde, İbni Hüzeyme'nin et-Tev- 
hid'inde ve Şeyhülislâm İbni Teymiyye'nin bu hadisin şerhiyle ilgili yazdığı müstakil eserlerde sa- 
bittir. Bilgi için bu esere bakabilirsin. 
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yorlarmış gihi bunlar da birbirleriyle tanışırlar. Biri diğerini görünce görmeden 
önce onün ruhunu nasıl tanıyorsa, tanıdığı gibi çıkar. 


Abdullah b. Amr der ki: “Mü'minlerin ruhları, birbirlerini hiç görmemişler 
de olsalar bir günlük yoldan sonra birbirlerine kavuşurlar”. Bazıları bunu, Ra- 
sülullah'tan merfü” hadis olarak rivayet etmiştir. 


İkrime ve Mücâhid derler ki: “Kişi uyuduğu zaman bir şey onun ruhunu, 
bedenine bağlı olduğu halde alır götürür. Allah'ın dilediği kadar gider. İşte bu 
durumda uyku hasıl olur. Ruh tekrar bedene dönünce kişi uyanır. Bu, arza 
düşen güneşin ışığı gibidir. Güneş ışığı, her ne kadar arza düşse de her zaman 
güneşe bağlıdır”. Abdullah b. Mendeh, şöyle bir görüş nakleder: “Ruh, insa- 
nın burun deliği ve cesedinden çıkar. Ama o, her zaman bedene bağlıdır. Ru- 
hun bedenden tamamen ayrılması durumunda ışığın kaynağından ayrıldığın- 
da söndüğü gibi beden de ölür. Ateşin, fitilden yayılmasıyla ışığının oluştuğu- 
nu ve evi aydınlattığını görmez misin? Aynı şekilde ruh da uykuda insanın 
burun deliğinden çıkarak semâya yükselir, birçok yeri gezer ve ölülerin ruh- 
larıyla buluşur. Kulların ruhlarıyla görevli melek, kişinin görmek istediği şah- 
sı ona gösterir. Uyanıkken akıllı, zeki, doğru ve hiçbir bâtıla itibar etmeyen ki- 
şinin ruhuna, rüyasında da Allah'ın, kişinin ahlakı ölçüsünde gösterdiği şey- 
leri doğrulaması bahşedilir. Eğer bu kimse hayatında bâtılı seven sefih bir 
kimse ise uyuduğunda ruhunu meyline göre Allah ona hayır ya da şer bir rü- 
ya gösterir. Şöyle ki: “Şeytanın harikalarından yahut bâtıl birşey gördüğü za- 
man nasıl ki uyanıkken şeytanın harikasına yahut bâtıla takılıp kalıyorsa, rü- 
yasında da bunlara takılıp kalır. Bunun yanında gördüğü şeyleri derinlemesi- 
ne düşünebilecek ölçüde kalbine birşey de gelmez. Çünkü hak ile bâtıl bura- 
da birbirine karışmıştır. Hiçbir rüya tabircisi hak ile bâtılın birbirine karıştığı 
bu rüyayı yorumlayamaz. 


Bu konuda söylenebilecek en güzel söz budur. Bu görüşler, sahiblerinin ru- 
hu ve hükümlerini iyice bildiklerini göstermektedir. 


Gi 


i Meselâ bir kimsenin, yararına olan ilmi ve hikmeti öğrendikten sonra şar- 


kı, şüphe, yalan yere şahitlik vb. gibi birtakım bâtıl ve hevâlara düştüğünü ve 
bu bâtıllara gönlünü açtığını görebilirsin. Bu kimse, bu bâtıllara düşmekle öğ- 
rendiği ilim ve hikmet boşa çıkar ve hak ile bâtılı birbirine karıştırır. Uyurken, 
ruhların durumu da böyledir. Bedende iken bâtıl inanç ve şüphelerden haz 
duyan bu ruhlar, bedenden ayrılınca bu inançlarından dolayı azap görürler; 
azaplarını, bünyelerinde bulundurdukları irâde ve şehvetler artırır. Bu azap- 
lara bir de ruhun bedeniyle müşterek olarak yaptıkları fiilerin azabı, Allah'ın 
dilediği ölçüde katılır. İşte Berzah'taki zor hayat ve insanın biriktirdiği azık 
bunlardan ibarettir. 
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Bâtılı sevmeyen, bâtıla yakın şeylerle ünsiyet kurmayan yüce ve zeki nefis 

ise doğru inançları, nübüvvctin ışığından elde ettiği bilgileri, marifetleri, irâde- 

leri ve temiz gayeleri nedeniyle ikram görür. Allah da işlediği amelleri karşısın- 

da Berzah'ta nimetlerini kat kat artırır. Böylece mü'min ruhun Berzah'ı, cennet 
bahçelerinden bir bahçe; kâfirinki ise cehennem çukurlarından bir çukur olur. 


FASIL 
İ “Mütmürlerin ruhları Allah katındadır” görüşünde olanlar, Allah'ın: “Bilakis 
onlar Rabbleri katında rızıklanmaktadırlar” âyetini desteklemektedirler. 


Ruhların, Allah katında olduğunu söyleyenlerin delilleri, Muhammed b. Is- 
hak es-Sâğâni'nin”“ Yahya b. Ebü Bekir'den, onun da Muhammed b. Abdurrah- 
mân b. Ebü Ze'b'den, onun da Muhammed b. Amr b. Atâ'dan, onun da Said b. 
Yesâr'dan, onun da Ebü Hureyre yoluyla Rasülullah'tan rivayet ettiği şu hadis- 
tir: “Kişi ölünce ruhu, Allah'ın bulunduğu kata varana kadar semâya çıkarılır. 
Ruh eğer günahkar bir kimseye ait ise semâya çıkartılsa da semâ kapısı ona açıl- 
maz, oradan kabrine döner”. | 


Bu hadisin senedinin doğruluğundan şüphe edilmemelidir. Hadis, Ahmed 
b. Hanbel'in Müsned'inde ve diğer hadis kitaplarında vardır. 


Ebü Dâvud et-Teyâlisi der ki: “Bana Hammad b. Seleme,“ Asım b. Bühde- 
le'den, o da Ebü Vâil'den, o da Ebü Müsâ el-Eşari'den şöyle dediğini nakleder: 
“Mü'min kişinin ruhundan misk kokusundan daha hoş bir koku çıkar. Melek- 
ler bu ruhu semâya götürünce: “Bu adam kimdir? derler. Melekler de işlediği 
güzel amellerini sayarak “şu şu amelleri işleyen fülancanın oğlu fülancadır” 
derler. O zaman: “Size de ona da selam olsun” diye karşılık verirler. Sonra ame- 
linin yükseldiği kapıdan bir üst kapıya çıkarırlar. Bu kişinin ruhu, güneşin, se- 
mâları aydınlattığı gibi bütün semâları aydınlatır. Oradan da ta arşa götürürler. 
Kâfir bir kişinin ruhu alınıp semâya çıkarılınca semâ görevlileri: “Bu kimdir?” 
diye sorarlar. Melekler de en kötü amellerini sayarak: “Şu şu kötülüğü yapmış 
fülancanın oğlu fülancadır” derler. Semâdakiler bunu duyanca: “Ona selam ol- 
masın. Derhal onu geri götürün” derler. Bunun üzerine bu ruhu, yerin en altına 
atarlar”. 


45. Ben derim ki: Hadisin senedi sahihtir. Muhtasarü'l-ulüm'da Ebü Hureyre'den bu manada bir hadis 
vardır. Zehebi der ki: “Hadisi Ahmed ve Hakim rivayel etmiştir.” Elbâni”nin de kabul ettiği gibi bu 
hadis Buhâri ve Müslim'in şartlarına uygundur. 

46. Hadis zayıftır. Hammad b. Seleme hakkında et-Takrib'de “İnsanların 
miştir” denmektedir. Ebü'n-Nucüd'un oğlu Asım hakkında ise “doğru birisidir, ama vehimleri var- 
dır” denmektedir. bkz. et-Takrib. 
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Mülki b. İbrahim, Dâvud b. Yezid el-Evd©”den nakleder. Dâvud b. Yezid 
der ki: “Âmir eş-Şa'bi, Hüzeyfe b. Yeman'ın şöyle dediğini rivayet eder. “Ruh- 
lar, Allah'ın katında dururlar. Süra üfürülüne kadar haklarında verilecek karar- 
ları beklerler”. 


Süfyan b. Uyeyne, Mansur b. Safıyye'den, o da annesinden nakleder: İbn 
Zübeyr'in öldürülmesinden sonra İbn Ömer, mescide kızgın bir şekilde girer. 
Esmâ'yı dövmeye başlar. Esma'ya der ki: “Allah'tan korkmanı ve sabrı tavsiye 
ederim. Çünkü bu bedenler birşey değildir. Allah katında olanlar ancak ruhlar- 
dır”. Bunun üzerine Esmâ: “Bu, sabrıma engel değildir. Yahya b. Zekeriyya'nın 
başı da İsrailoğullarının bir isyanında kesilmişti” der. 


Cerir b. A'meş,* Şemr b. Atiyye'den, o da Hilal b. Yüsuf'tan şöyle dediğini 
nakleder: “Biz, Ka'b, Rebi b. Haysem ve Halid b. Ar'ara ile otururken İbn Ab- 
bas geldi ve: “Bu, peygamberimizin amcasının oğludur”. Hilal b. Yüsuf anlatı- 
yor: "İbn Abbas, bir müddet oturduktan sonra: “Ey Ka'b, Kur'ân'da bulunan 
dört bilgi dışında bütün bilgileri öğrendim. O dört taneyi bana öğret. Bunlar, İl- 
liyyün, Sidre-i müntehâ, Siccin ve Allah'ın İdris hakkında: “Onu yüce bir meka- 
na kaldırdık”59 sözünün manası” dedi. Ka'b bunları şöyle cevaplar: “İlliyyüna 
gelince bu, mü'minlerin ruhlarını bulunduğu yedinci kat semâdır. Siccin, kâfir- 
lerin ruhlarının bulunduğu şeytanın cesedi altındaki yedi kat yerin altıdır. Yü- 
ce Allah'ın İdris'e karşı: “Biz onu yüce bir mekana kaldırdık” âyetinin manası 
da şudur: Allah, İdris'e: “Hergün seni Ademoğlunun işlediği amel kadar yücel- 
teceğim” diye vahyetti. Bu va'dini gerçekleştirınek için meleklerden ölüm me- 
leği ile konuştu ve İdris'in amelinin çoğalması için ecelinin uzatılmasını melek- 
ten istedi. Bunun üzerine bir melek kanatları arasına alarak, İdris'i yedinci kat 
semâya kadar çıkartır. Ölüm meleği, İdris'i taşıyan meleği görünce ne istediği- 
ni sorar ve “İdris nerede?” der. Melek de: “Kanatlarım arasındadır” deyince 
ölüm meleği: “Onun ruhunu yedinci kat semâda almakla emrolundum” dedi ve 
İdris'in ruhunu aldı. Sidre-i Muntehâ ise: “Arşı yüklenenlerin başında bulunan 
bir ağaçtır ki yaratıkların bilgisi ancak buraya kadar ulaşabilir. Ondan ötesini 
kimse bilmez. Bundan dolayı “Sidre-i Müntehâ” (son bilgi ağacı)denmiştir”. 


47. Hadis zayıftır. Dâvüd b. Yezid'le ilgili et-Takrib'de “O zayıftır” denmektedir. Tercemesi ve hakkın- 
da âlimlerin görüşü için bkz. el-Mizan. 

48. Hadis sahihtir. Râvileri de güvenilirdir. 

49. İbni Kesir'in belirttiğine göre, bu eseri İbni Cerir rivayet etmiştir. Cerir'in rivayet ettiği senedin “Ce- 
tir b. Hâzım'ın A'meş'ten...” şeklinde olması gerekir. İbni Kesir bu eseri şöyle açıklamıştır: “Bu, ga- 
rib ve acaip bir eserdir”. Rivayetin sonunda da: “Bütün bunlar İsrâili haberlerin kalıntılarıdır” de- 
mektedir. Bazı nüshalarda ise bu “İsraili haberlerin inkârlarındandır” şeklinde geçmektedir. Allah en 
iyisini bilir. bkz. Tefsir-i İbni Kesir, c. 3, s. 126. Ben derim ki: “Hadisin rivayet zincirinde Hilal b. Yü- 
sâf vardır. Hadis münkati olmalıdır.” 

50. Meryem süresi, (13/57). 
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İbn Mendeh der ki: “Aynı hadisi Vehb b. Cerir babasından; Ya'kub el-Kami, 
Şemr'den#! Halid b. Abdullah, Avvam b. Huşeb'den, o da Kâsım b. Avf'tan,” 
oda Rebib. Haysem'den: “Biz Ka'b'ın yanında otururken...“ şeklinde rivayet et- 
mişlerdir. 


Ya'lâ b. Ubeyd, el-Eclah”3 yoluyla Dahhak'tan şöyle nakleder: “Mü'min kişi- 
nin ruhu alnunca dünya semâsına çıkartılır. Allah'a yakın meleklerin eşliğinde 
buradan ikinci semâya üçüncü, dördüncü, beşinci, altıncı ve yedince semâya 
kadar çıkarlar. Oradan da Sidre-i Müntehâ'ya varırlar. Ya'lâ der ki: “Dahhak'a 
niçin Sidre-i Müntehâ dedin? diye sordum da cevabında bana dedi ki: Allah'la 
ilgili kulun bilgileri burada son bulur. Allah daha iyi bildiği halde mü'min ru- 
hunu melekler Allah'a arzederek: “Bu fülanca kulundur” derler. Bunun üzeri- 
ne Allah bu kişiyi azaptan kurtaran mühürlü vesikayı adama gönderir. 
Kur'ân'da bu, şöyle anlatılır: “Hayır, iyilerin kitabı iliyyündadır. İliyyün da ne- 
dir? O, Allah'a yakın meleklerin şahit olduğu mühürlü bir kitaptır” ”* Bu âyet- 
te: “Ruhlar cennettedir” diyen kişinin görüşüne aykın değildir. Çünkü cennet, 
Sidre-i Müntehâ ile aynı kattadır. Cennet Allah katındadır. Bu ibarelerin sahibi 
herhalde bu görüşleri, daha sâlim ve daha uygun bulmuştur. Allah, şehitlerin 
ruhlarının kendi katında olduğunu, peygamberimiz ise bu ruhların, cennette is- 
tediği gibi dolaştığını bildirmiştir. 


FASIL 


“Mü'minlerin ruhları, büyük bir havuzdadır. Kâfirlerin ruhları ise Hadra- 
mevt'te bulunan Berhüt kuyusundadır. Ebü Muhammed b. Hazm der ki: “Bu, 
Rafizilerin görüşüdür”. Ancak bu, İbn Hazm'ın dediği gibi değildir. Ehl-i Sün- 
netten de aynı görüşte olanlar vardır. 


Ebü Abdullah b. Mendeh der ki: “Sahâbe ve tabiinden rivayet edildiğine gö- 
re onlar, mü'minlerin ruhlarının büyük bir havuzda olduğunu belirtmişlerdir”. 
Bu bilgileri verdikten sonra Ebü Abdullah b. Mendeh anlatır: Bize Muhammed 
b. Yunus,” oda Ahmedb. Âsım'dan, oda Ebü Dâvud Süleyman b. Dâvud'dan, 
o da Hemmam'dan, o da Katâde'den,o da bir adamdan, o da Said b. Müsey- 


51. Yakub el-Kami hakkında et-Takrib'de: “Doğru birisidir, ama töhmet altında kalmıştır” denmektedir. 

52. Kâsım b. Avf'la ilgili olarak et-Takrib'de: “Garib rivayetleri olan doğru bir kimsedir” denmektedir. 
Ben derim ki: “Bu sened, hiçbir zaman buna şahit olamayacağından dolayı haber zayıf olarak kalır.” 

53. Eclah'la ilgili epey şey söylenmiştir. Tercemeyi hali için bkz. el-Mizân. Birçokları O'nu zayıf saymak- 
tadır. et-Takrtb'de: “Şii mezhebine bağlı doğru birisidir” denmektedir. Dahhak bu kişinin kim oldu- 
Şunu bize açıklamadı. Eğer sahabeden biri ise O'ndan gelen hiçbir rivayete rastlamadım!” 

54. Mutaffifin süresi, (83/ 105). 

55.Said b. Müseyyeb'den rivayet eden kişi bilinmediğinden dolayı haber zayıftır. 
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yeb'den, o da Abdullah b. Amr'dan şöyle dediğini nakleder: “Mü'minlerin ruh- 
lan büyük bir havuzda toplanır. Kâfirlerin ruhları ise Hadramevt'te Berhüt de- 
nilen tuzlu ve çorak bir arazidedir”. 


Hammad b. Seleme, Abdulcelil b. Atiyye'den, o da Sehr b. Hüşeb'den nak- 
lettiğine göre Ka'b, Abdullah b. Amr'ı insanlar etrafında toplanmış ona soru so- 
rarlarken görür. Onlardan birine yaklaşarak: “Abdullah b. Amr'a, mü'minlerin 
ve kâfirlerin ruhlarının nerede olduğunu sor!” der. Adam da bunu kabul edin- 
ce, Abdullah b. Amr'a sorar. Abdullah b. Amr der ki: “Mü'minlerin ruhu büyük 
bir havuzdadır. Kâfirlerin ruhu ise Berhüt'tadır. (Berhüt, Hadramevtte kâfir 
ruhların içerisinde toplandığı bir kuyudur.) 


İbn Mendeh der ki: “Bu hadisi Ebü Dâvud ve diğerleri Abdullah b. Celi'den 
rivayet etmişlerdir. Sonra, Süfyan'ın Ferat el-Kazzaz'dan,” o da Ebü Tü- 
feyl'den, oda Hz. Ali'den rivayet ettiği hadistir. Hz. Ali der ki: “Yeryüzünde en 
hayırlı kuyu, zemzem kuyusudur. En şerli kuyu ise Hadramevt'te bulunan Ber- 
hüt kuyusudur. Yeryüzünün en hayırlı vadisi, Mekke vadisi ve Hz. Adem'in 
yeryüzüne indiği Hind vadisidir. Yeryüzünün en şerli vadisi ise Hadramevt'te 
kâfir ruhların bulunduğu ahkâf (rüzgârın oluşturduğu kum tepe) vadisidir. 


Yine İbn Mendeh, Hammâd b. Seleme” Ali b. Yezid'den, o da Yusuf b. Mih- 
ran'dan, o da İbn Abbas yoluyla Hz. Ali'den şöyle dediğini nakleder: “Yeryü- 
zünün en kötü yeri Hadramevt'te içerisinde kâfirlerin ruhları bulunan, gündüz- 
leri bile üzerine atılınış zehirden dolayı kanayan yaradan çıkan kan gibi simsi- 
yah suyu bulunan Berhüt denen bir kuyudur”. 


İsmail b. Ishak el-Kâdi de Ali b. Abdullah'tan, o da Süfyan'dan, oda Ebân b. 
Tağlib'den şöyle dediğini nakleder: Adamın biri geldi ve: “Bir gece bu bölgede 
Berhut vadisinde kaldım. İnsanların korkunç çığlıklar attığını ve “ey devme, ey 
devme” diye bağırdıklarını duydum”. Ebân der ki: “Ehli kitaptan biri bana, 


'devme'nin kâfirlerin ruhlarıyla görevli melek olduğunu söyledi” 59 


Süfyan de ki: “Bunu Hadramevt sâkinlerine anlattık. Bize dediler ki: “Hiç 
kimse orada geceleyemez”. 


Bu görüşle ilgili bildiğim şeyler, bunlardan ibarettir. Abdullah b. Amr, geniş- 
liğine ve güzelliğine benzeterek ruhların kalacağı yeri, câbiyeye yani büyük bir 


56. Ömrünün sonunda hafızası bozulan Hammad b. Seleme nedeniyle haber zayıftır. İbni Hevşeb hak- 
kında et-Takrib'de “mürselleri ve vehmi çok olan doğru birisidir” denmektedir. 

57. Ben derim ki: “Sencd, Süfyan'a kadar doğru bir şekilde ulaşıyorsa eğer sahih demektir. 

58. Birkaç zayıf râvf arka arkaya geldiğinden dolayı eser zayıftır. Hammâd b. Selcme'nin son zamanla- 
rında hafızasını karıştırdığını söylemiştik. Cüd'ân'ın oğlu Ali b. Yezid hakkında et-Takrib'de “zayıf- 
tır” denmektedir. 

59. Kıssayı anlatan şahıs bilinmediğinden dolayı eser zayıftır. Ebân b. Tağlib ise sika olmakla beraber şii 
birisidir. 
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havuza benzetiyorsa da bu yorum uzak değildir. Yok bundan bilfiil diğer yer- 
ler dışında sadece büyük havuzu kastediyorsa biz bunu bilemeyiz. Zaman bu- 
nu bize gösterir. Bu bilgiyi Abdullah b. Amr'ın Ehli Kitap'tan birinden almış ol- 
ması muhtemeldir.99 


FASIL 
.“Ruhlar yeryüzünde toplanacaktır” diyenlerin ileri sürdükleri “Tevrat'ta ve 
Zebür'da yeryüzüne salih kullarımızın varis olacağını yazmıştık”! âyeti, bu dü- 
şüncenin hiçbir zaman kaynağı olamaz. 


Âyette geçen “arz” lafzının manası konusunda farklı görüşler ileri sürülmüş- 
tür. Said b. Cübeyr, İbn Abbas'ın şu görüşünü nakleder: “Âyette geçen arz, cennet 
arzıdır”. Birçok müfessir de bu görüştedir. İbn Abbas'tan gelen diğer bir görüşte 
de: “Allah'ın Muhammed ümmetine fethini nasip ettiği arzdır” diye belirtıniştir. 
Doğru olan görüş budur.İKur'ân'da Allah: “Allah, sizden iman edip salih ameller 
işleyenleri, yeryüzünde kendilerinden öncekileri halife bıraktığı gibi halife bıraka- 
cağını va'detmiştir”92 buyurmaktadır. es-Sahih'te geçen bir hadisle de Rasülullah 
şöyle buyurur: “Yeryüzü doğusundan batısına kadar ne varsa hepsi bana sunul- 
du. Ümmetimin idarecisi, bana gösterilen bir kısım yerlere ulaşacaktır.”63 


Bazı müfessirler: “Burada söz konusu edilen yer, Beyt-i Makdis'dir” demek- 
tedir. Burası, Allah'ın salih kullarının bıraktığı arzdır. Âyet, sadece bununla il- 
gili değildir. 


FASIL 


“Mü'minlerin ruhları, yedinci kat semâda illiyyândadır. Kâfirlerinki ise yedi 
kat yerin altında Siccin'dedir” görüşüne bir kısım önceki ve sonraki âlimler de 
katılmışlardır. Bu manada Rasülullah'da: “Ey Allah'ım, refiki a'lâ'ya”6* diye duâ 
etmiştir. Yukarıda geçen Ebü Hureyre'den gelen: “Kişi ölünce$ ruhu, Allah'ın 


60.Ben derim ki: Bundan önce geçen eserlere yazdığımız notlara bakılırsa, araştırıcı bunun da zayıf ol- 
duğunu anlar. İkincisi, böyledelilsizileri sürülen görüşlere hiçbir itibar yoktur. Birinci meselenin ba- 
şında zikredilen deliller buna karşıdır bile. 

61.Enbiyâ süresi, (21/105). 

62. Nür süresi, (24/155). 

63. Bu hadisi Ahmed, Müsned 5/278; Müslim, el-Fiten (19); Ebü Dâvüd; el-Fiten (1); Tirmizi, el-Fiten (14) 
ve İbni Mâce, el-Fiten (9)darivayet etmişlerdir. 

64. Hadis sahihtir. Yukarda geçti. e 

65. Hadis sahihtir. Bunun ve daha sonra gelen hadislerin tahricinden bu hadislerin sahih olduğu anlaşıl- 
maktadır. 
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bulunduğu kata çıkıncaya kadar semâya doğru çıkartılır” şeklindeki hadisi de 
bu manadadır. Bunun yanında Ebü Müsâ'nın: “Ruh arşa kadar çıkartılır” sözü; 
Huzeyfe'nin: “Ruh, Rahman'ın katında bulunmaktadır” sözü; Rasülullah'ın: 
“Şehitlerin ruhları, arşın altındaki kandillere sığınırlar” sözü ve Berâ b. Âzib ha- 
disinde zikredilen: “Ruh bir semâdan diğer semâya çıkarken o, yedinci kata va- 
rıncaya kadar Allah'a yakın melekler tarafından karşılanıp uğurlanırlar.” Bir ri- 
vayette de Allah'a varıncaya kadar ifadelerin hepsi yine bu mânadadır. 


Fakat bu, ruhun devamlı olarak orada kalacağın göstermez. Ayrıca ruh, Rab- 
bine arzedilir, hakkında Allah hüküm serdikten sonra illiyyüna yahut Siccin'e 
gidecekler arasında yazılır; sorgulanmak için kabre gönderilir. Sonra ayrıldığı 
yere yeniden döner. O halde mü'minlerin ruhları, mertebelerine göre illiyyün- 
dadır. Kâfirlerin ruhları da kendi mertebelerine göre Siccin'dedir. 


FASIL 


“Mü'minlerin ruhları, zemzem kuyusundadır” diyenlerin görüşünü destek- 
leyebilecek ne bir kitap ne bir sünnet ne de güvenilir bir söz vardır. Çünkü bu 
kuyu, mü'min ruhları içine alamaz. Ayrıca bu açık sünnetlerde belirtilen: 
“Mü'minin ruhu“ cennet ağacından yiyen bir kuştur” hadisine de aykırıdır. 


Velhasıl bu görüş, ruhların büyük havuzda olduğunu söyleyen görüşlere na- 
zaran çok daha kötü ve bozuktur. Hiç olmazsa büyük havuzun oturduğu alan, 
küçük dar bir kuyudan daha büyük ve daha geniştir. 


FASIL 


“Mü'minlerin ruhları, arzda bir berzahtadır, dilediği yere gider” görüşüne 
gelince bu, Süleyman el-Farisi'den ge rivayet edilmiştir. Berzah'ın manası iki 
şey arasında engeldir. Bu açıdan Süleyman el-Farisi de Berzah'tan, dünya ile 
ahiret arasındaki ruhun, dilediği gibi dolaştığı arzı kastetmiş olabilir. Bu görüş 
güçlüdür. Çünkü dünyadan ayrıldığı halde ahirete sokmamakta, ikisinin ara- 
sında, Berzah'ta olduğunu belirtınektedir. Bu durumda mü'minlerin ruhu ra- 
hatlık, huzur ve nimetin bulunduğu geniş bir Berzah'tadır. Kâfirlerin ruhları ise 
gam ve azabın bulunduğu dar bir Berzah'tadır. Yüce Allah buyuruyor: “Onla- 
rın arkasında, diriliş gününe kadar kalacakları Berzah vardır.”67 Burada berzah- 


66. Hadis sahihtir. Yukarıda geçti. 
67. Mü'minün süresi, (23/100). 
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tan, dünya ile ahiret arasındaki yer kastedilmektedir. Fakat lügat manası itiba- 
riyle iki şey arasında engele, Berzah denmektedir.# 


FASIL 


“Mü'minlerin ruhları Adem'in sağında, kâfirlerin ruhları ise Adem'in solun- 
da bulunur.” Allah'a yemin olsun ki Rasülullah'tan gelen İsrâ hadisinde bu ma- 
nada bir söz vardır. Rasülullah, bu ruhları yukarıdaki gibi gördüğünü bildir- 
mektedir. Ancak bu, ruhların devamlı Adem'in sağında ve solunda olduğunu 
göstermez. Hadisteki manası, Hz. Adem'in sağında yücelik ve genişliğin olma- 
sı, solunda ise zindan ve alçaklığın olmasıdır. 


Ebü Muhammed b. Hazm demiş ki: “Rasülullah İsrâ gecesi dünya semâsına 
çıkarıldığında Berzah'ı görmüştür. Burası dört unsurun dağılma yeridir” ve 
“bu, Berzah'ın, semânın altında olduğuna ve unsurların dağılmasına delâlet 
eder.” Dört unsur su, toprak, ateş ve havadır.9? 


İbn Hazm, adeti gereği delilsiz konuşanı her zaman kınamaktadır. Peki ken- 
disinin bu görüşünü Kitap ve Sünnetten delili nedir? İnşâallah, bu konudan 
sonra doyurucu açıklamalar yapacağız. 


Eğer denirse ki haberde, şehitlerin ruhlarının arşın gölgesinde olduğu, arşın 
da yedinci kat semânın üzerinde bulunduğu bildirilmişken mü'minlerin ruhla- 
rı, nasıl Adem'in sağında, Adeın de nasıl dünya semâsında olabiliyor ve Rasü- 
lullah da bu ruhu, dünya semâsında görebiliyor? Bunu şu şekillerde cevaplarız. 


1- Yücelik açısından: Ruhların Adem'in sağında olması muhtemeldir. Nite- 
kim kâfirlerin ruhları da alçaklık açısından Adem'in solundadır. 


2- Ruhdarın karargâhı başka yer olmakla birlikte dünya semâsında Rasülul- 
lah'a arzolunmuş olabilecekleri uzak değildir. 


3- Rasülullah, bütün mü'minlerin ruhlarını burada gördüğünü belirtmemiş- 
tir. Konuyla ilgili olarak O: “Baktım ki Adem'in sağında büyük bir karaltı, so- 
lunda da büyük bir karaltı?" var” demiştir. Hz. İbrahim'le Hz. Müsâ'nın ruhla- 
rının altıncı ve yedinci semâda olduğu; refiki a”lâ'nın bundan da üstte olduğu; 
mutlu ruhların da kazandıkları mertebelere göre üst üste olmaları ve mutsuz 


68.Ben derim ki: Berzah'tan, her hangi bir zamanı kastediyorsa bu doğrudur. Yok eğer bundan bir me- 
kan kastediyorsa, ruhların cennette olmasıyla ilgili sahih hadislere bu karşıdır. 

69. Bu görüş, Aristo'ya aittir. Aynısını birçok Arab felsefecisi ve kelamcısı da söylemiştir. İlim bu görüşün 
yanlışlığını ortaya koymaktadır. Şöyle ki: Su bir unsurdur, ama iki hidrojenle bir oksijenden meydana 
gelmiştir. Hava ise unsur değildir, ama oksijen ve azottan oluşmuş bir gazdır. Bu bileşim böyle bölü- 
nür gider. O halde unsurlar dört olmayıp doksan küsür tanedir. (Şimdi ise 110'u geçmiştir. ç.) 

70. İbareden de anlaşılacağı gibi karaltı lafzından büyük bir kalabalığı kastetmektedir. 
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ruhların da aynı şekilde günahlarının çokluğuna göre alt alta olmaları kesinlik- 
le bilinmektedir. Allah en iyisini bilir. 


FASIL 


İbn Hazm'ın: “Ruhların yeri, ait olduğu cesetler yaratılmadan önce neresi ise 
bedenden ayrıldıktan sonra da orasıdır” sözü, ruhların cesetlerden önce yaratı- 
lışını kabul etmesinin bir neticesidir. Ruhların, bedenlerden önce yaratılması 
konusunda iki görüş vardır. Çoğunluk ilim adamlarına göre ruhlar, bedenler- 
den sonra yaratılmıştır. Bu görüşte olanlar diyorlar ki: “Ruhlar, bedenlerden ön- 
ce yaratıldı” diyenlerin görüşünü destekleyen ne Kitap'ta ne Sünnette ne nas- 
lardan çıkartılan icmâda ne de sahih hadislerde İbn Hazm'ın hüccet getirdigi gi- 
bi bir delil vardır. İleri sürülen âyetler şunlardır: Yüce Allah buyuruyor ki: “Ha- 
ni Rabbin Ademoğlunun zürriyetinin sırtlarından söz aldı ve kendisine onları 
ben sizin Rabbiniz değil miyim? diye şahit tutmuştu. Onlar da: “Evet sen bizim 
Rabbimizsin” demişlerdi”?! ve “Sizi yarattıktan sonra size süret ve düzen ver- 
dik. Sonra meleklere: “Adem'e secde edin” dedik de onlar da secde ettiler.”?? 
İbn Hazm der ki: “Görülüyor ki Allah, önce nefis denen ruhları tamamen yarat- 
mıştır.” Bu manada Rasülullah da: “Ruhlar, havada toplanmış ordulardır. Bir- 
birleriyle tanışanlar birbirine alışırlar. Tanışmayanlar ise ayrılır” diye buyur- 
muştur.” Yüce Allah, Rabbliğine ruhları şahit tuttuğunda ruhlar, henüz beden- 
lere girmemişti ve meleklere, Ademoğullarına secde etmeleri emredilmemişti. 
Ve akıllı, düzenli (musavvar, formal) bir yaratıktı. Bedenler ise henüz daha top- 
raktı.” İbn Hazm devam ediyor: “Çünkü Yüce Allah, ruhu bir sözle yarattıktan 
sonra zorunlu bir gelecek ve mühlet vermiştir. Sonra da onu öldükten sonra ye- 
niden döneceği Berzah'a koymuştur.” 


Bu konuyu, Ruhlar, bedenlerden önce mi yaratıldı yoksa bedenlerle beraber mi ya- 
ratıldı? meselesini tartışırken sorulu-cevaplı olarak ele alacağız. Burada anlat- 
maya çalıştığımız şey, ölümden sonra ruhların yeridir. İbn Hazm'ın; “Ruhlar, 
cesetler yaratılmadan önce bulunduğu Berzah'tadır”” görüşü, bu anlayışın bir 
ürünüdür. “Mutlu ruhların Hz. Adem'in sağında, mutsuz ruhların ise Hz. 
Adem'in solunda olınasıyla ilgili görüşü doğrudur. Rasülullah'tan da bu, böyle 
bildirilmiştir. Ancak Berzah'ta bulunuşun, unsurların dağılmasından sonra ola- 
cağı görüşü ise Kitap, Sünnet ve İslâm alimlerinin her hangi bir görüşüyle des- 
teklenmemektedir. Tam tersine sahih hadisler, ruhların unsurların üstünde cen- 


71. A'râf süresi, (7/172). 
72. A'râf süresi, (7/11). 
73. Hadis sahihtir. Yukarıda geçti. 


Onbeşinci Mesele « 163 


nette Allah katında olduğunu belirtmektedir. Kur'ân'da bulunan deliller de bu 
yöndedir. Ebâ Muhammed, şehitlerin ruhlarının cennette olduğunu kabul et- 
mektedir. Sıddiklar da şehitlerden daha üstün olduğuna göre Ebü Bekir'in, Ab- 
dullah b. Mesüd'un, Ebü Derdâ'nın, Hüzeyfe b. Yeman'ın ve bu seviyede olan 
sahabilerin ruhu, unsurların bozulmasıyla bozulup felek altı dünyada, dünya 
semâsında kalırken zamâne şehitlerin ruhu unsurların ötesinde, semâların üze- 
rinde mi olsun? 


İbn Hazm'ın: “Muhammed b. Nasr el-Mervezi'nin, Ishak b. Râhüye'den nak- 
lettiğine göre o, bizim söylediğimizi aynen söylemiştir” sözü ve “ilim ve İslâm 
ehlinin görüşleri budur” sözüne gelince: 

Ben derim ki: Muhammed b. Nasr el-Mervezi: “Rabbin Ademoğlunun zürri- 
yetinin sulbünden söz aldı ve onları kendisine: “Ben sizin Rabbiniz değil mi- 
yim” diyerek şahit tutmuştur” âyetinin” tefsirinde İbn Kuteybe'yi reddeder- 
ken, “Selef ulemâsının Ademoğlunun zürriyetinin, Adem'in sulbünden çıktığı- 
na, Allah'ın onlardan söz aldıktan sonra sulblerine tekrar gönderdiğine, Al- 
lah'ın onları zerreler gibi yaratınasına, ruhları mutlu ve mutsuz kısımlara ayıra- 
rak rızıkların: ve hayır ve şerle ilgili ecellerinin yazılmasına dair bilgileri verdik- 
ten sonra der ki: “Ishâk der ki: “İlim erbabı, bu açılardan bakarak cesetler yara- 
tılmadan önce ruhların konuşturulduğunda icma etmişlerdir. Bu, âyette: “Onla- 
rı kendilerine şahit tutarak: 'Ben sizin Rabbiniz değil miyim?” demişti de onlar: 
“Evet, biz sana şahidiz” diyerek kıyâmet günü biz bunlardan habersizdik yahut 
babalarımız da daha önceleri şirk koşmuşlardı diyerek mazeret göstermelerini 
engellemiştir”?5 Muhammed b. Nasr'ın görüşü budur. Görüldüğü gibi ruhların 
bir yerde istikrarının, unsurların dağılmasından sonra olacağına dair Ebü Mu- 
hammed'den hiçbir görüş gelmemiştir. Belki de bu sözler, bedenler yaratılma- 
dan önce ruhların varlığına; Allah Teâlâ ruhları çıkardıktan sonra onlara hitap 
ettiğine, daha sonra da ruhu Ademoğlunun sulbüne gönderdiğine delildir. Bu- 
na meyleden selef ve haleften bir kısım âlim varsa da doğru olan görüş bu de- 
ğildir. İnşâallah bu konuya ileride döneceğiz. Zira burada maksadımız, ruhla- 
rın bedenlerden önce yaratılmış olup olmaması değildir. Ebü Muhammed'ten 
gelen bütün görüşler kabul edilse de hiçbir zaman burada, ruhların yerinin un- 
surların dağılmasıyla olacağına ve bu yerin, ruhun ilk karargâhı olacağına dair 
bir delil yoktur. 


74.A'râf süresi, (7/172). 
75.A'râf süresi, (7/172-173)" 
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, “Ruhlar, mahza yok olacaktır” görüşü “ruhu, hayat olarak gören ve bedenin 
arazlarından sayan” görüşün bir neticesidir. Bu, İbn Bakillâni ve buna uyanla- 
rın görüşüdür. Ebü'l-Hüzeyl el-Allâf da: “Nefis, arazlardan bir arazdır” diye- 
rek Bakillâni gibi bunun hayat olduğunu açıklamamışsa da aynı görüşü savun- 
muş ve “bedenin arazları neyse bu da öyle bir arazdır” demiştir. 


Bunlara göre cismin ölmesiyle beraber hayata bağlı arazlar gibi ruh da ölür. 
Bazıları, Eş'ariler gibi arazı “o, iki zamanda kalmayan” diye tanımlamıştır. Ba- 
zıları da “insanın taşıdığı şu ruh, bundan önceki ruhu değildir. Önce bir ruh ge- 
lir, sonra bozulur, bir başkası gelir o da bozulur, derken bir saat ya da daha az 
bir sürede beden, bin tane ruh değiştirebilir. Bu duruma göre beden ölünce ruh 
semâya yükselmez; sonra kabre dönmez, melekler tarafından alınıp semâ kapı- 
larına götürülmez ve nimet-azap görmez. Eğer Allah bir kişiyi nimetlendirmek 
ya da azaplandırmak isterse onu, bedene hayat vererek nimetlendirir ya da 
azaplandırır. Yoksa ruh, bedende daima varolmaz. 

Bu görüşte olanlardan bir kısmı da: “Hayat çürümeyen kemiğe” yani ac- 
bü'z-zenb'e, günahının cezâsını çekmek için gönderilir. Böylece gerekli cezâyı 
veya mükâfatı alır” demektedir.7? 


Kitap, sünnet, sahâbenin icmâ'ı, akıl, fikir ve fıtrat delilleri bu görüşün hata- 
lı olduğunu göstermektedir. Bu görüşte olanlar, başkalarının ruhu bir tarafa 
kendi ruhlarını bile tanıyamamış insanlardır. Çünkü Yüce Allah, nefse, dönme- 
yi, girmeyi, çıkmayı emretıniş; açık sahih nasslarda ruhun yükseleceği, ineceği, 
tutulacağı, alınacağı, salıverileceği; semâ kapılarının ruha açılacağı, ruhun sec- 
de edeceği, konuşacağı, suyun damladığı gibi ruhun çıkıp akacağı; cennet yahut 
cehennem kefeniyle, tabutuyla kefenlenip tabutlanacağı; ölüm meleğinin, ruhu 
eliyle alıp diğer meleklere vereceği; ruhun, misk kokusu gibi güzel kokuları ya- 
hut leş gibi kökan pis kokuları koklayacağı; semâlara çıkarıldıktan sonra melek- 
lerle arza ineceği; bedenden ruh aynılınca dıştaki gözün onu gözüyle takip ede- 
ceği belirtilmiştir. Kuran'da da ruhun, bir yerden bir yere gideceği sonunda 
Yutak'a ulaşacağı açıklanmıştır. Ruhların birbiriyle karşılaşması, tanışması ve 
havada toplanmış ordular olmasıyla ilgili bütün söz konusu deliller, öldükten 
sonra ruhun, yeniden öleceğini ileri süren görüşü çürütmektedir. Nitekim Ra- 
sülullah, İsrâ gecesi ruhların, Hz. Adem'in sağında ve solunda bulunduğunu 


76. Acbün: Kuyruk sokumu kemiği. Cemisi “Ucübün”dür. 

77. Ben derim ki: Buhârf'nin, Ebâ Dâvüd ve İbri Mâce'nin Ebü Hüreyre'den rivayet ettikleri şu hadise 
işaret etmektedir. Rasülüllah buyuruyor ki: “İnsanoğlunun kendisinden yaratılıp bedeninin giydiril- 
diği kuyruk sokumu dışında kalan yerlerini toprak yer”. bkz. Sahihu'l-câmi (4383). Ancak bu hadis 
cesetle ilgilidir. Ruhlarla ilgili olan hadis yukanda geçti. 
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görmüş; mü'min kişinin ruhunun cennet ağacından yiyen kuş olduğunu; şehit- 
lerin ruhlarının ise yeşil renkli kuşların havzalarında olduğunu bize bildirmiş- 
tir. Yüce Allah Kur'ân'da Âl-i Firavn'ın ruhlarının sabah-akşam cehenneme ar- 
zolunduğunu da bildirmiştir.” 


İbn Bakillâni düşüncesini ısrarla savunarak: “Bundan iki şey ortaya çıkar. Ya 
ruh,cismin bir arazı gibi hayatın başlangıcı olan bir arazdır, yahutta söz konu- 
su hayat, nimet ve cezâ için ayrı bir ceset yaratılır” demektedir. 


Bu görüş, insan ruhunu, bedenin arazlarından bir araz kabul eden ve bir sa- 
at içerisinde binlerce ruhun değişeceğini söyleyen; bedenden ruh arazı ayrılın- 
ca da ruhun mükâfat yahut azap görmeyeceğini söyleyen ve ruhun yükselme- 
yeceğini, arza inmeyeceğini, tutulmayacağını, salıverilmeyeceğini söyleyen gö- 
rüşten son derece daha bozuktur. Bunun yanında akla, Kitap, sünnet ve fıtrat 
nasslarına da aykırıdır. Bu görüş, ancak kendisini tanımayan birine ait olabilir. 
Yeri gelince bu görüşlerin yanlışlığını gösteren bütün delilleri, ayrıntılarıyla 
açıklayacağız. Böyle bir sözü selef, sahâbe tabiin ve İslâm âlimlerinden hiç kim- 
se söylememiştir. 


FASIL 


EE 
“Bedenden ayrılan ruhun yeri, ait olduğu bedenden ayrı bir bedendir” di- 
yenlerin görüşünde bir açıdan doğru başka bir açıdan ise yanlıştır. 


Bu görüşlerin içinde en doğru olanı hiç şüphesiz Rasülullah'ın: “Şehitlerin 
ruhları, yeşil renkli kuşların havsalarında kuş yuvalarına benzeyen, arşa asılı 
kandillere sığırurlar” sözüyle “Allah, mü'minlerin ruhlarını yeşil renkli kuşların 
karınlarına koymuştur” sözüdür. | 


Rasülullah'ın: “Mü'minin, ruhu cennet ağaçlarından yiyen bir kuştur” hadi- 
sinde geçen kuşun, beden gibiruhun taşıyıcısı olabilir ki bu, bir kısım mü'min- 
ler ve şehitler için söz konusudur veyaruh, kuş süretinde olabilir. Muhammed 
b. Hazm'la, Ebü Ömer b. Abdülberr'in görüşü budur. Ebü Ömer'in görüşü ile 
ilgili tartışma yukarıda geçti. İbn Hazm ise diyor ki: “Rasülullah'ın: “Mü'minin 
ruhu cennette ağaçlardan yiyen bir kuştur” sözü, câhillerinanlayışı bir tarafa bı- 
rakılırsa zahiri itibarıyla mü'min kişinin cennette uçtuğu ve kuş suretine girme- 
diği anlaşılınaktadır. Eğer &.—J| lafzı müennestir denilirse, deriz ki: “Fasih bir 
arab: yy ââzsi $ Sİ ” “Sana gelen kitabımı niçin küçük gördün?” demiş 
de “ »Sİ ” lafzını müennes mi okuyorsun? diye itiraz edilmiş. O da cevabın- 


78. Hadislerin tahrici yukarıda geçti. Hepsi de sahihtir. 
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da: “films psi ” “oda bir sahife değilmi? demiş. Aynı şekilde âs—| lafzı- 
nı da müzekker okumak gerekir. İbn Hazm devamında: “Ruhların yeşil renkli 
kuşların havsalasında olmasıyla ilgili fazlalık, kuşların sığındığı kandillerin bir 
sıfatıdır. Bu durumda bu iki hadis, tek bir hadis olmaktadır.” İbn Hazm'ın bu 
görüşü, lafız ve mana itibariyle son derece bozuktur. Çünkü: “Mü'minin ruhu 
cennet ağacından yiyen bir kuştur” hadisi: “Şehitlerin ruhları yeşil renkli kuşla- 
rın havsalalarındadır” hadisinden başkadır. İbn Hazm'ın ileri sürdüğü ihtimal, 
birinci hadis için söz konusu olabilir. İkinci hadis için ise asla. Şu nedenle ki Ra- 
sülullah: “Şehitlerin ruhlarının, kuşların havzalasında olduğunu” bildirmiştir. 
Diğer bir rivayette: “Yeşil renkli kuşların karınlarındadır” şeklinde geçmekte, 
başka bir rivayette ise: “Bu kuş cennette dolaşır, cennet meyvelerinden yer, ne- 
hirlerinden su içer sonra da kuş yuvasına benzer arşın altında duran kandillere 
sığınırlar” şeklinde geçer. İbn Hazmv'ın: “Kuşların havsaları, sığındıkları kandil- 
lerin sıfatıdır” yorumu, kesinlikle yanlıştır. Belki kandiller, bu kuşların sığınağı 
manasınadır. Hadisten üç şey anlıyoruz: Ruhlar, karınlarında ruh bulunan kuş- 
lar ve kuşların sığınağı olan kandiller. Kandiller, arşın altında sabit varlıklardır 
dolayısıyla cennette dolaşamaz. Kuş, gezer, gider ve gelir. Ruhlar ise bu kuşla- 
rın karnındadır. 


Denilirse ki: “Hangi sürette Allah dilediği üzere seni bir bedene bindirdi””? 
âyetinde ve İbn Ebi Şeybe'nin Ebü Muâviye'den, onun da A'meş'ten, onun da 
Abdullah b. Mürre'den, onun da Abdullah'tan rivayet ettiği hadiste: “Onların 
ruhları yeşil renkli kuş gibidir”89 manasının dışında bir kuşun suretine girınesi 
de mümkündür. 


Ebü Ömer der ki: “Ruhun kuş gibi yahut kuş süretinde olduğunu söyleyen 
görüş, Ka'b b. Malik'ten: “Mü'minin ruhu...” şeklinde rivayet ettiğimiz hadisle- 
re uygun olması nedeniyle bana daha doğru geliyor. 


Cevabımız şudur: Söz konusu hadis, her iki lafızla da rivayet edilmiştir. 
Müslim'in es-Sahih'inde, Mesrük yoluyla Ameş'ten rivayet ettiği hadis ise la- 
fızlarında herhangi bir farklılık ed "yeşil renkli kuşun karınlarındadır” 
şeklinde geçmektedir.3! 


Osman b. Ebü Şeybe3? Abdullah b. İdris'ten, oda Muhammed b. Ishak'tan, o 
da İsmail b. Ümeyye'den, o da Said b. Cubeyr'den, o da İbn Abbas'tan rivayet 
ettiği hadiste, Rasülullah şöyle buyurmuştur: “(Uhud günü) ölen kardeşlerini- 
zin ruhlarını Yüce Allah cennet ırmaklarında gezen, cennet meyvelerinden yi- 


79. İnfitâr süresi, (82/8). 

80. Hadisin senedi sahihtir. 

81. Ancak Müslim'de A'meş b. Mesrük'tan gelen hadisin lafzı ça> k9 ç4»i,! şeklinde olmayıp iyi ölpi 
rezpb şeklindedir. 

82. Hadis sahihtir. Yukarıda geçti. 
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yen ve arşın gölgesinde dizilmiş altın kandillere varan yeşil renkli kuşların ka- 
rınlarına koymuştur. Ruhlar, bu güzel yiyecekleri, içecekleri ve konuşmaları 
gördüklerinde: “Kim dünyadaki kardeşlerimize şu anda cennette rızıklandığı- 
mızı söyleyecek? Bunu duysunlar da harpten yüz çevirip cihadı terketmesinler” 
derler. O zaman Yüce Allah: “Bunu ben bildiririm” buyurarak şu âyeti indir- 
miştir: “Allah yolunda öldürülenleri sakın ölülerden sanma. Şimdi onlar hayat- 
tadırlar ve Rabb'leri katmda rızıklanmaktadırlar.”© 


es-Sünen'ül-Erba'a'da, Ahmed b. Hanbel'in Müsned'inde ve sözleri Tirmi- 
zi'ye ait Ka'b b. Malik'ten gelen şu hadise gelince Rasülullah buyuruyor ki: “Şe- 
hitlerin ruhları cennet meyvelerinden yiyen” bir rivayette de “cennet ağacından 
yiyen kuşların içindedir.” Tirmizi bununla ilgili olarak “sahil ve hasen bir ha- 
distir.” demektedir. Bu hadisin, manası açıktır. Şeriatm hiçbir kuralına aykırı ol- 
madığı gibi ne Kur'ân'a ne de Rasülullah'tan gelen bir habere de aykırıdır. Bu, 
Allah"ın, nimetini, şehit kullarına tam verebilmek için ruhlarını taşıyan beden- 
lerinden daha hayırlı bir beden vererek onlara ikram etmesinden ibarettir. Tabi 
kıyamet günü gelince Allah, ruhlarını, dünyadaki bedenlerine tekrar verecektir. 


Eğer denilse ki: “Bu, tenâsüh ve ruhların, dünyadaki bedenlerinden başka 
bedenlere hulül etmesidir. O halde şöyle cevaplarız: Sarih sünnette böyle bir 
mana vardır. Buna inanmalı ve sünnette belirtilen hususa tenâsüh denmemeli- 
dir. Nitekim Allah'ın, akılla da nakille de bilinen sıfatlarını ve esmâ-ı hüsnâsı- 
nın hakikatlarını kabul etmek gerekir, dinsizlerin tabirleriyle bu sıfatlara cis- 
miyyet ve terkib isnat edilmemelidir. Aynışekilde hem aklen hem de naklen sa- 
bit olan Allah'm fiilleri, irâdesiyle konuşması, her gece dünya semâsına inmesi 
ve kullarını yargılamak için kıyamet günü gelmesi gerçek kabul edilmeli; hiçbir 
zaman bu, dinsizlerin tabiri ile hadiselere girmesi olarak anlaşılmamalıdır. Ni- 
tekim yine akıl ve nakille Allah'ın kullarından üstünlüğü, onlara benzememesi, 
arşa inmesi, meleklerin ve ruhun Allah'a yükselmesi ve kendi katından yere in- 
mesi, Hz. Müsa'nın Allah'ın huzuruna çıkması, Rasülunü kendine iki yay uzun- 
luğu kadar veya daha az ölçüde yaklaştırması ve bu konuda gelen bütün naslar 
kabul edilmelidir. Cehıniyye fırkasının dediği gibi bu, Allah için bir mekan, yön 
ve cisimlik olarak anlaşılmamalıdır. 


Ahmed b. Hanbel der ki: “Allah'ın hiçbir sıfatı, alçakların rüsvaylıklarından 
dolayı inmemiştir.” Bid'atçıların çirkinliği buradadır. Ehli sünnet taraftarlarını 
câhillerin bile hoşlanmadığı haşevilik, terkibçilik ve cismiyyetle vasıflandıran- 
lar bunlardır. Yüce Allah'ın kullarından üstünlüğünü, arşa inmesini inkâr et- 
mek amacıyla, O'na çıkan ve yön isnad etmektedirler. Bu amaçla Rafiziler, Ra- 


83. Âli İmrân süresi, (3/169). 
84. Hadis sahihtir. Yukarıda geçti. 


Kitâbu'r-Rüh e 168 


sülullah'a olan sevgilerini, Rasülullah'ın da onlara duâ etmesini makam sevda- 
sıyla; mecüsi Kaderiler de kaderi, zorlayıcı olarak yorumlamışlardır. Oysa ki la- 
fızlara itibar etmemeli onların hakikatlarına bakmalıdır. Rasülullah'ın hadisle- 
rinde şehitlerin ruhlarının yeşil renkli kuşların karınlarında olınalarıyla ilgili sa- 
rih ifadelere tenâsüh denmesi bu manaya zarar vermez. Bâtıl tenâsüh, Rasülle- 
rin düşmanı dinsizlerin ve meadı inkâr edenlerin: “Bedenlerden ayrılan ruhlar 
şeklen kendilerine münasip olan hayvanların, kuşların ve haşerelerin bedenle- 
rine girerler. Ruh bedenden ayrılınca söz konusu hayvanların bedenlerine girer, 
azabını yahut mükğfatını orada görür. Sonra buradan da ayrılarak ahlak ve 
davranış itibariyle yapısına uygun gelen daha başka hayvanların süretine girer 
ve bu böyle sürüp gider” şeklindeki tenâsühtür. Bunlara göre ruhun meâdı, 
azap yahut nimet içinde kalması böyledir; başka bir meâd görüşleri yoktur. Ra- 
süllerin, Peygamberlerin ittifakla kabul ettikleri gerçeğe ters düşen tenâsülh, iş- 
te budur. Böyle bir inanç, Allah'ı ve Ahiret gününü inkâr etmektir. Bunlar di- 
yorlar ki: “Bedenlerden ayrılan ruhlar, kendilerine uygun hayvanların bedenle- 
rine girerler.” Ne kadar da çirkin ve bâtıl bir söz! Arkasından da şöyle diyorlar: 
“Ölüm ve azap bedenin bütün azalarına yahut kuyruk sokumu gibi bir azasına 
tattırılır. Böylece Yüce Allah, bir görüşe göre ya bu uzva hayat vererek lezzet ve- 
ya acıyı tattırır. Diger bir görüşe göre ise hayat vermeksizin lezzet ve acıyı tat- 
tırır. Bunlara göre Berzah'ta yalnızca bedenler için azap vardır. Bu görüşün kar- 
şıtları da: “Ruh, hiç bir sürette bedene dönüp onunla birleşmez. Azap ve nimet, 
sadece ruh içindir.” Sarih, mütevâtir sünnetler, onların da bunların da sözlerini 
reddetmekte ve azabın ya da nimetin ruh ile bedene hem birden hem de ayrı ay- 
rı tattırılacağını açıklamaktadır. 


Denildi ki Berzah'ta ruhlar, çok farklı yerlerde bulunurlar. Birincisi: Mele-i 
a'lâ'da illiyyün tepesinde bulunan ruhlar. Peygamberlerin ruhları buradadır. 
Rasülullah'ın İsrâ'da da gördüğü gibi bunlar da derecelerine göre farklı merte- 
belerdedirler. 


İkincisi: Yeşil renkli kuşların karınlarında cennette diledikleri gibi dolaşan ruh- 
lar. Bunlar bir kısım şehitlerin -hepsinin değil- ruhlarıdır. Yukarıda bazı şehit 
ruhların, üzerlerindeki borçlar nedeniyle tutulduğu bildirilmiştir. Müsned'de 
Muhammed b. Abdullah b. Cahş'den rivayet edildiğine göre bir adam Rasülul- 
lah'a gelir ve: “Ey Allah'ın Rasülü, Allah yolunda öldürülürsem bana ne var?” di- 
ye sorar. Peygamberimiz de: “Cennet vardır” buyurur. Adam, ısrarla sorusunu 
tekrarlayınca Rasülullah: “Biraz önce Cebrâil'in bana gösterdiği kişi dışın- 
da” (ödemesi gereken borcuyla ölen şehit cennete giremez) buyurmuştur.8 


85. Ben derim ki: Müsned'de Muhammed b. Abdullah b. Cahş'tan rivayet edilen hadisin lafzı böyle de- 
ğildir. Sözkonusu hadis şudur: “Muhammed'in nefsi yedi kudretinde olan Allah'a yemin olsun ki, 
bir kimse ödemesi gereken borcu olduğu halde Allah yelunda öldürülüp yeniden yaşasa (bunu üç 
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Üçüncüsü: Cennetin kapısında ruhun mahbus olduğunu söyleyenler. Nite- 
kim, hadiste: “Arkadaşınızı, cennetin kapısında mahbus gördüm” buyurulmak- 
tadır.86 


Dördüncüsü: Ruhun kabirde hapsedildiğini söyleyenler. Ganimet malından 
aşırdıktan sonra şehit düşen kişi hakkında insanlar: “O, cennete huzur içinde gir- 
miştir” deyince, Rasülullah: “Nefsim yedi kudretinde olan Allah'a yemin olsun ki 
ganimet malından aşıranın kabrinde alevli birateş yanmaktadır” demiştir.87 


Beşincisi: Ruhun, cennet kapısında olduğunu söyleyenler. İbn Abbas'tan gelen 
bir hadiste Rasülullah şöyle buyurmuştur: “Şehitler, cennetin kapısından doğan 
bir nehirde, yeşil bir kubbede bulunurlar. Sabah akşam rızıkları cennetten ge- 
lir“.8 Hadisi, Ahmed b. Hanbel rivayet eder. Ancak bu, Allah'ın Cafer b. Ebi Ta- 
lib'e iki kanat vererek cennette dilediği gibi uçmasıyla ilgili hadise aykındır. 


Altıncısı: Ruhun, arzda hapsedilip Mele-i a'lâ'ya çıkmadığını söylenler. Bun- 
lara göre ruh, arza layık süfli bir varlıktır. Arza bağlı nefisler, dünyada semâvi 
nefislerle birleşemediği gibi bedenden ayrıldıktan sonra da birleşemez. Dünya 
hayatında Rabbini tarımayan, O'nu sevip zikretmeyen, O'nunla ünsiyet kurup 
O'na yaklaşamayan nefisler, arza layık süfli nefislerdir. Bedenden ayrıldıktan 
sonra da aynen burada kalırlar. Nitekim dünya hayatında Allah'ı seven, O'nu 
çokça anıp O'nunla ünsiyet kurmakla O'na yaklaşan nefisler de ait oldukları be- 
denlerden ayrıldıklarında da kendilerine münâsip yüce ruhlarla beraber olur- 
lar. O halde gerek Berzah'ta, gerekse Kıyamet gününde kişi sevdiği ile beraber- 
dir. Yüce Allah da Berzah'ta ve meâd'da nefisleri birbiriyle birleşirecektir. Nite- 
kim hadiste: “Yüce Allah, mü'min kişinin ruhunu, güzel ruhlarla beraber kılar. 
Yani tabiatına uygun ruhların arasına katar, buyurulınaktadır. Demek ki ruhlar 
bedenlerden ayrılınca kendilerine uygun ve amelleri bir olan ruhların arasına 
katılarak onlarla beraber olurlar. 


Yedincisi: Zina eden kadın ve erkeklerin bulunduğu tandırlarda bulunan 
ruhlar.8? Bunlar, kan nehrinde yüzerler ve cehennem taşlarını yerler. Mutlu ve 
mutsuz ruhların birlikte kalacakları bir yer yoktur. Birisi illiyyünun tepesinde 
iken diğeri arzın altında bulunur ve yerden çıkamaz. 


defa tekrar etmiştir) yine de cennete giremez”. Ancak, râvilerden olan Alâ b. Abdurrahman'dan do- 
layı hadis zayıftır. et-Takrib'de: “Doğru birisidir. Ama bazan vehimlidir” denmektedir. Züheyr b. 
Muhammed hakkında ise Ebü Hakim oğlunun el-Cerh adlı kitabında bildirildiğine göre “hafızası 
kötüdür” demiştir. 

86. Hadis sahihtir. İmam Ahmed, Semre'den (C.5, 5.20), Ebü Dâvüd, Nesâi, Hakim ve Beyhâki rivayet 
etmişlerdir. Şeyh Elbânt hadislerin lafızlarını Ahkâmü"'1-Cenâiz (s. 15)'de cem etmiştir. Ahmed b. 
Hanbel'in rivayet ettiği hadisin, kitabın lafzına daha yakın olduğu unutulmamalıdır. 

87. Hadis sahihtir. Yukarda geçti. 

88. Hadis sahihtir. Yukanda geçti. 

89. Hadis sahihtir. Bu, yukarıda Semre b. Cendeb'den rivayet edilen uzunca hadisin bir bölümüdür. 
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Ruhun yeri hususunda en doğru kaynak, bize kadar ulaşan sünnetler, sahâ- 
be ve tâbiin sözleridir. Sahih rivayetler arasında çelişkiler bulunduğu fikrine 
inanma; çünkü bunların hepsi birbirini doğrulamaktır. Yapman gereken şey ru- 
hu anlamak, nefsi ve hükümlerini bilmek; bedenden ayrılan ruhun bedendeki 
durumundan daha farklı bir durumda olduğunu, cennette olmakla beraber se- 
mâda ve kabrin ucuna gelerek bedenle birleşebileceğini, harekette, gidişte, se- 
mâya çıkışta ve inişte çok süratli olduğunu, salıverilen, tutulan, ulvi ve süfli kı- 
sımlarına ayrıldığını; bedende iken var olan sıhhatinin, hastalığının, lezzetinin, 
nimet ve emelinin, bedenden ayrıldıktan sonra daha çok olduğunu; bedenden 
ayrılınca tutulacağını, elem ve azap çekip hastalanacağını ve üzüleceğini veya 
lezzet, rahatlık, nimet ve hürriyet bulacağını ve bedende bulunan ruhun, anne- 
sinin karnında bulunan çocuğa, bedenden ayrıldıktan sonra da bu dünyaya 
ayak basan çocuğun durumuna benzediğini anlamaktır. 


Ruhlar, birbirinden, büyük dört yurtta (yer) bulunurlar: 
Birinci Yurt: Anne karnı. Sıkışma, daralma, gam ve üç karanlık yeri burasıdır. 


İkinci Yurt: Doğup geliştiği, hayır-şer gibi mutluluk ve mutsuzluk sebepleri- 
nin kazanıldığı yurttur (yani dünya). 


Üçüncü Yurt: Berzah'tır. Dünya'dan daha geniştir. Dünya yurdu, anne kar- 
nından ne kadar genişse burası da o ölçüde, dünyadan geniştir. 


Dördüncü Yurt: Karar yurdudur. Ya cennettir ya da cehennemdir. Yüce Allah 
merhale merhale bu ruhları, yaratılış amacı ve o amaca ulaştıran amellerin em- 
redildiği bu yurda (cennete yahut cehenneme) ulaştırır ki orada başkalarının 
kalması mümkün değildir. Her yurdun kendine mahsus durumu ve hükmü 
vardır. Ruhları yaratan, doğurtan, öldüren, dirilten, mesud ya da bedbaht kılan 
Allah, nasıl ki onların bilgilerini, amellerini, güçlerini ve ahlaklarını farklı fark- 
lı yapmışsa aynı şekilde onları, mutluluk ve bedbahtlıkta da farklı mertebeler- 
de kılmıştır. Gerektiği gibi bunları bilen kimse, Allah'ın tek olup O'ndan başka 
ilahın olmadığını, O'nun ortağı bulunmadığını; her türlü hükümranlığın O'nun 
elinde olduğunu, bütün hamdlerin O'na olduğunu; her çeşit hayrın O'nun elin- 
de olduğunu ve tüm işlerin O'na döneceğini; her türlü güç ve kudretin, izzet ve 
hikmetin bütün yönleriyle O'nda olduğunu bilmelidir. Bunun yanında nefsini, 
Rasül ve peygamberlerin doğruluğunu, akıl ve fıtrat gereği Rasüllerin getirdik- 
lerinin doğru, bunlara uymayanların ise bâtıl olduğunu da bilmesi gerekmekte- 
dir. Başarı Allah'tandır. 


“> ONALTINCI MESELE > 


. Hayatta Olanların Yaptıkları Ameller, 
Ölülerin Ruhlarına Faydalı Olur mu Olmaz mı? 


LDünyadakilerin amelleri, ölülerin ruhlarına iki sebepten dolayı faydalı olur. 
Bu hususta ehli sünnet fakihleri, hadisçiler ve tefsirciler icmâ etmişlerdir. 


Birincisi, ölünün hayatta iken yaptığı şeylerden kaynaklanır. 

İkincisi ise müslümanların, ölüye duâ ve istiğfar etmeleridir. Ölmüş kişi için 
verilen sadaka ile onun adına yapılan haccın sevabı konusu tartışmalıdır. Çoğu 
âlimlere göre yapılan amelin bizzat sevabı ulaşırken bazı hanefilere göre sade- 
ce infâk sevabı ulaşmaktadır. 


Dini ibadetlerden oruç, namaz, Kur'ân okumak ve zikir gibi ibadetlerin ölü- 
ye ulaşacağı tartışmalıdır. Ahmed b. Hanbel ve çoğu Selef'e göre bu ibadetlerin 
sevabı ölüye ulaşır. Hanefilerden bu görüşte olanlar da vardır./ Ahmed b. Han- 
bel yapılan ibadetlerin ölüye ulaşacağı ile ilgili olarak Muhammed b. Yahya el- 
Kehhâl'dan şunu nakleder: “Ebü Abdullah'a denildi ki: “Bir kimse, namaz ve 
sadaka gibi hayırlı bir ibadet yapıp sevabının yarısını annesine yahut babasına 
gönderebilir mi? Ebü Abdulah da bir rivayette: “Böyle olacağını umarın” der- 
ken diğer bir rivayette ise: “Sadaka gibi hayırlı ameller ölüye ulaşır” dedikten 
sonra üç defa Ayet'el-Kürsi'yi, üç defa da İhlas süresini okumuş ve: “Allahın, 
kabirde yatanlara bunu fazlınla ver” demiştir. 


| Maliki ve Şafilerin meşhur görüşü, bunların ölüye ulaşmamasıdır. 
Kelamcı bir kısım bid'atçılara göre duâ vb. amellerden hiçbirisi ölüye ulaş- 
maz. 


Ölünün, hayatında sebep olduğu birşeyden faydalanmasının delili, Müs- 
lim'in es-Sahih'inde Ebü Hureyre'den rivayet ettiği hadistir. Rasülullah şöyle 
buyuruyor: “İnsan ölünce üç şey dışında ameli kesilir: Bunlar câri sadaka, fay- 
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dalı ilim ve kendisine duâ eden eylattır.”! Bu üç amelin istisnâ edilmesi bunla- 
rın o kişiye ait olduğun gösterir. Çünkü söz konusu amellerin işlenmesi o adam 
sayesinde gerçekleşmiştir. 

İbn Mâce'nin es-Sünen'inde, Ebü Hureyre'den rivayet ettiği hadiste de 
Rasülullah: “Mü'min kişi öldükten sonra şu güzel amelleri defterine yazılır. 
Başkalarına öğretip yaydığı ilim, arkasından bıraktığı sâlih evlat, miras bırak- 
tığı Mushaf, yaptığı mescid, yolda kalmışlara yaptığı han, akıttığı nehir ve ha- 
yatında sıhhatli iken malından verdiği sadaka ölümünden sonra bunlar ona 
ulaşır.”2 


Diğer bir delil Sahihü”1-Müslim'de Cerir b. Abdullah'tan gelen şu hadis- 
tir. Rasülullah buyuruyor ki: “Kim İslâm'da güzel bir çığır açarsa o, açtığı çı- 
gırın sevabı yanında kendisinden sonra o çığırdan gidenlerin aldığı sevaptan 
da eksiksiz olarak alır. Kim de İslâm'da kötü bir çığır açarsa, açtığı çığırın gü- 
nahı yanında o çığırdan gidenlerin aldığı günahlardan da eksiksiz olarak 
alır.”3 


Bu manadaki hadis, Rasülullah'tan birçok şekilde sahih ve hasen olarak ri- 
vayet edilmiştir. 

Müsned'de de Huzeyfe'den şöyle bir hadis rivayet edilir: Rasülullah hayat- 
tayken bir adam dilencilik yapıyordu. Fakat kimse ona birşey vermedi. Biri bir 
şey verince diğerleri de verdi. Bunun üzerine Rasülullah: “Kim iyi bir çığır açıp 
o çığırdan giderse, açtığı çığırın sevabı yanında o çığırdan gidenlerin aldıkları 
sevapları azalmaksızın bir o kadar daha sevap alır. Kim de kötü bir çığır açar- 
sa, açtığı çığırın günalı yanında o çığırdan gidenlerin günahları azalmaksızın 
bir o kadar daha günah alır”* buyurmuştur. 


1. Müslim, Buhari, el-Edebü'l-müfred'de; Ebü Dâvüd, Nesâi, Tahavi, el-Müşkil'de; Beyhâki ve Ahmed 
rivayet etmişlerdir. bkz. Ahkâmü”l-cenâiz, s. 176. 

2. İbni Mâce rivayet etmiştir. (c. 1, s. 88.) Muhakkik der ki: “İbni Münzir, senedi hasendir” demektedir. 
ez-Zevâid'de “senedigariptir” denmekte, Merzük ise “tartışmalı bir kişidir”. Ayrı zamanda İbni Hü- 
zeyme de Muhammed b. Yahya ez-Züheli'den es-Sahih'inde rivayet etmiştir. Ben derim ki: Hafız İb- 
ni Hacer, Merzük hakkunda “hadisi gevşektir” demektedir. Zehebi de el-Muğni'de: “İbni Hibban der 
ki: “Merzük, Zühri“den münker hadisleri rivayet etmekte tek kalnuştır” denmektedir. Dahim de “sa- 
hih hadis rivayet eder” der. Ebü Hâtim ise “doğru birisidir” der. Ben derim ki: “Sözkonusu hadis 
Zühri”den rivayet edilen hadistir. Bu nedenle hadisi hasenlikten düşürmek daha iyi olur. Şeyh Elbâ- 
ni, hadisi hasen sayar. bkz. Ahkâmü“l-cenâiz, s. 177; Sahihü't-tergib, c. 1, 39-46. Ben derim ki: “Laf- 
zı İbni Mâce'ye ait olan hadiste o kadar çok birbiriyle çelişen sözler var ki, konumuzun dağılması 
korkusundan dolayı düzeltmeye girişmedim. Dileyen Sünen'lere baksın. 

3. Müslim, Nesâi, Dârimi, Tahavi, el-Müşkil de; Beyhaki, Ahmed, İbni Ebi Hatim. Tirmizi ve İbni Mâ- 
ce rivayet etmişlerdir. bkz. Ahkâmü'l-cenâiz, s. 177-178. Bu kitapta Elbâni, hadislerin tahriclerine gö- 
re yerlerini, hadislerde gelen sahih fazlalıkların siyaktaki yerini Berâ' hadisinde yaptığı gibi göster- 
miştir. Allah (cc) Ona hayırla karşılık versin. Bu ümmet adına Allah onu cennete soksun. 

4. Ahmed ve Hakim rivayet eder. Hakim der ki: “Senedi sahihtir.” Bu Elbani'nin de görüşüdür. bkz. 
Sahihüt-tergib, c. 1, s. 29. 
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Rasülullah'ın: “Bir canı haksız yere öldürme. Aksi takdirde akıtılan kanın 
günahı Hz. Adem'in ilk oğluna da gider” sözü de bu anlamdadır. Çünkü ilk öl- 
dürme çığırını açan Hz. Adem'in ilk oğludur. Azap ve cezâda iş, böyle olunca 
sevap ve fazilette öncelikle böyledir demektir. 


FASIL 


Ölünün, başkalarının sebep olduğu sevapları almasına Kur'ân, sünnet, icmâ 
ve şer'i kaideler delildir. 


Kur'ân'dan delil, şudur: “Onlardan sonra gelenler derler ki: “Rabbimiz, bizi 
ve bizden önce inanan kardeşlerimizi bağışla.”© Bu âyette Yüce Allah, sonraki- 
leri kendilerinden önceki inananlara istiğfarlarından dolayı övmektedir. Demek 
ki hayatta olanların istiğfarları, ölülere fayda vermektedir. 


Şöyle de denebilir: Önce inananlar, sonrakilere iman yolunu açtıkları için 
sonrakilerin istiğfarları onlara faydalı oluyor. İman konusunda sonrakiler, ön- 
cekilere uyunca da öncekiler, sonrakilerin imanlarının oluşmasında çığır açan- 
lar olmuş oluyorlar! Fakat âlimler, cenaze namazında yapılan duâdan, ölünün 
faydalanacağı konusunda icma etmişlerdir. | 


es-Sünen'de Ebü Hureyre'den gelen bir hadiste, Rasülullah şöyle buyur- 
muştur: “Ölünün cenaze namazını kıldığınızda, ihlasla ona duâ edin.”? 


Sahihü'1-Müslim'de Avf b. Mâlik'ten gelen bir hadiste Avf der ki: Rasülul- 
lah'ın cenaze namazını kılarken şu duâyı okuduğunu öğrendim: “Ey Allah'ım, 
ona mağfiret et, rahmet et, afiyet vererek onu bağışla. İneceği yeri güzel kıl, gi- 
receği yeri de geniş yap. Onu kar ve soğuk suyla yıkayarak beyaz elbisedeki pis- 
liği temizlediğin gibi onu da hatalardan temizle. Yurdundan daha hayırlı bir 
yurt, ehlinden daha hayırlı bir ehil, eşinden daha hayırlı bir eş vererek onu cen- 
nete sok ve kabir ve cehennem azabından onu koru.”8 Sünen'de Vâile b. Es- 
ka'dan nakledilir: “Rasülullah'ın, mü'minlerden birinin cenaze namazını kılar- 
ken şöyle dediğini duydum: “Ey Allah'ım, fülancanın oğlu fülanca, senin zim- 
metinde sana yaklaşmaktadır. Onu, kabrin fitnesi ve cehennemin azabından ko- 


5. Buhari, Cenâiz'de (33); Müslim, Kasâme'de (27), Tirmizi, İlim'de (14); Nesâi; Tahrim'de (1); İbni Mâ- 
ce, Diyât'ta (1); Ahmed ise Müsned'inde (1/383) rivayet ederler. 

. Haşr süresi, (59/10). 

. Hasendir. Ebü Dâvüd, İbni Mâce, İbni Hibban ve Beyhakirivayet etmişlerdir. Şeyh Elbanider ki: “İb- 
ni İshak, İbni Hibban'dan hadis aldığını açıklamıştır. Ben derim ki: “Yani böylece hadiste tediis şüp- 
hesi kalkımış oluyor. Çünkü İbni İshak müdellis biridir. bkz. Ahkâmü'l-cenâiz, s. 123; Sahihü'l-câmi 
(682). 

8. Müslim, Nesâi, İbni Mâce, İbni Carüd, Beyhaki, Tayâlisi ve Ahmed rivayet etmişlerdir. bkz. Ahkâ- 

mü'i-cenâiz, S5. 123. 


a 
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ru. Sen, vefa ve hak ehlindensin. Onu bağışla ve ona merhamet et. Şüphesiz Sen, 
bağışlayan ve merhamet edensin.”? 


Cenaze namazını kılmak ve gömüldükten sonra da ona duâ etmekle ilgili 
birçok hadis nakledilmiştir. 


es-Sünen'de Osman b. Affân'dan nakledilir: Rasülullah, ölüyü mezara koy- 
duktan sonra durur ve: “Kardeşiniz için mağfiret dileyin. Onun hak sözde ka- 
bit kılmasını isteyin. Çünkü şimdi o, sorgulanmaktadır”9 derdi. 


Kabirde yatanları ziyaret esnasında onlara yapılan duâ da böyledir. Sahi- 
hü”1-Müslim'de Beride b. Hasib'den şöyle nakledilir: Rasülullah insanlara, ka- 
birleri ziyaret ettiklerinde şöyle duâ etmelerini öğretmiştir: “Ey mü'minler ve 
müslümanlar yurdunun sâkinleri! Allah'ın selamı üzerine olsun. İnşallah biz de 
size katılacağız. Size de bize de Allah'tan afiyet dileriz.”1! 


Sahihü”1-Müslim'de de Hz. Âişe'den nakledilir: Hz. Âişe der ki: “Rasülul- 
lah'a kabir ehlini ziyaret ettiğinde onlara nasıl istiğfar edersin?” diye sordum. 
Rasülullah dedi ki: “Ey mü'minler ve müslümanlar diyârının sâkinleri, Allah'ın 
selâmı üzerinize olsun. Allah bizden önce gidenlere de bizden sonra gidenlere 
de merhamet etsin. İnşâallah biz de size kavuşacağız” de.? 


Yine es-Sahih'te rivayet edildiğine göre aynı gecenin sonuna doğru Rasülul- 
lah el-Baki mezarlığına varır ve: “Ey mü'minler diyârının sâkinleri, Allah”'ın se- 
lamı üzerinize olsun. Va'dolunan şey, size yarın gelecektir. İnşâllah biz de size 
katılacağız. Ey Allah'ım, Bâki'ül-Garkıd (ağaçlı geniş Bâki mezarlığı) ehlini 
mağfiret et”!3der. 


Rasülullah'ın bilfiil ölülere duâ etmesi ve mü'minlere öğütlemesi sahâbe ve 
tabiinden başlayarak müslümanların çağlar boyu ölülere yaptıkları duâlar in- 
kâr edilemeyecek kadar çoktur. Hadiste geldiği üzere, yapılan duâlar, mü'min 
kulun cennetteki derecesini artınr. Cennette derecesinin arttığını gören kişi: 
“Derecem niye bu kadar yükseldi?” diye sorar. Ona denir ki: “Arkandan bırak- 
tığın çocuğunun, sana yaptığı duâ sayesinde derecen yükseldi.” 


9. Ebü Dâvüd, İbni Mâce, Ibni Hibban es-Sahih'inde ve Ahmed sahih bir senetle rivayet etmişlerdir. 

10. Ebü Dâvüd, Hakim, Beyhaki ve Abdullah b. Ahmed, Zevâidü'z-zühd'de rivayet etmişlerdir. Hakim 
der ki: “İsnadı sahihtir: “Zehebi de aynı kanaattedir. Nevevi ise “isnadı yenidir” der. bkz. Ahkâmü”1- 
cenâiz, 5. 156. 

11. Müslim, Nesâi, İbni Mâce, İbni Ebi Şübrüme, İbni Sinni Beyhaki ve Ahmed rivayet etmişlerdir. bkz. 
Ahkâmü”l-cenâiz, s. 190. 

12. Müslim uzunca bir hadis olarak rivayet eder. Bundan başka Nesâf ve Ahmed de rivayet etmişlerdir. 
Hadisin uzun şekli için bkz. Ahkâmü”l-cenâiz, s. 181-183. 

13. Müslim, Nesâi, İbni Sinni, Beyhaki ve Ahmed rivayet etmişlerdir. Fakat Ahmed'in rivayetinde yakın 
akrabasına duâ ettiği geçmemektedir. 
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FASIL 


— 


n Ölü adına verilen sadaka sevabının, ölüye ulaşması hakkında es-Sahi- 
hayn'da Hz. Âişe'den şöyle bir hadis gelmiştir. Hz. Âişe anlatıyor: “Adamın bi- 
ri Rasülullah'a geldi ve: “Ey Allah'ın Rasülü, ölüm anneme ansızın geldi ve va- 
siyyet edemeden öldü. Eğer ömrünü tamamlamış olsa sadakasını verecekti. 
Onun adına ben sadaka versem ona ulaşır mı?” diye sordu. Rasülullah da: 
“Evet” karşılığını verdi.* 


Sahihü”1-Buhâri'de Abdullah b. Abbas'tan gelen bir hadiste, annesinin ölü- 
müne yetişemeyen Sa'd b. Ubâde Rasülullah'a gelir ve “ey Allah'ın Rasülü, 
ben burada değilken annem ölmüş. Onun adına sadaka versem faydasını gö- 
rür mü? der. Rasülullah da: “Evet” deyince Sa'd b. Ubade: “Öyleyse sana şe- 
hâdet ederim ki ey Allah'ın Rasülü, meyveli tarlamı annem adına sadaka ve- 
riyorum” dedi.” 


Sahihü”l-Müslim'de Ebü Hureyre'den gelen bir hadiste, bir adam Rasülul- 
lah'a gelerek: “Babam öldü, geride mal bıraktı, ama hiçbir vasiyyet yapmadı. 
Babam adına bu maldan tasadduk etsem faydasını görür mü?“ diye sorunca Ra- 
sülullah: “Evet görür” cevabını verdi.” 


es-Sünen ve Ahmed b. Hanbel'in Müsned'inde rivayet edildiğine göre Sa'd 
b. Ubâde Rasülullah'a gelir ve: “Ey Allah'ın Rasülü, Sa'd'ın annesi öldü. Hangi 
sadaka daha faydalıdır?” diye sorar. Rasülullah da: “Su” cevabını verir. Bunun 
üzerine Sa'd, bir kuyu kazar ve: “Bu Sa'd'ın annesinin kuyusudur”17 der. 


Abdullah b. Amr'dan rivayet edildiğine göre câhiliyye döneminde Âs b. Vâ- 
il yüz deve, Hişam b. Âs ise ellibeş deve kesmeye nezrederler. Amr Rasülullah'a 
gelir ve adak olayını anlatır. Bunun üzerine Rasülullah: “Babana gelince eğer 
tevhidi kabul etmişse, onun adına tuttuğun oruç ve verdiğin sadaka faydalı 
olur” dedi. Hadisi, İmam Ahmed rivayet eder.!8 


4. Buhari, Müslim, Mâlik, Ebü Dâvüd, Nesâi, İbni Mâce, Beyhaki ve Ahmed rivayet etmişlerdir. bkz. 
Ahkâmü”-cenâiz, s. 172. 

15.Buhâri, Ebü Dâvüd, Nesâi, Tirmizi, Beyhaki ve Ahmed rivayet etmişlerdir. bkz. Ahkâmü”l-cenâiz, s. 
172. 

16. Müslim, Nesâi, İbni Mâce, Beyhaki ve Ahmed rivayet etmişlerdir. bkz. 2.e. 

17.Bu hadisi, Ebü Dâvüd, Nesâi, İbni Mâce, İbni Hüzeyme, Ahmed, İbni Hibban ve Hakim ya Hasen yo- 
luyla ya da Said b. Müseyyeb yoluyla rivayet etmişlerdir ki her ikisi de Sa'd b. Ubâde'ye yetişeme- 
mişlerdir. Ebü Dâvüd'un rivayetinde ise Ebüİshak es-Seb'i bir adamdan o da Sa'd'danşeklinde geç- 
mektedir ki her halükarda rivayette kesiklik vardır. Münziri'nin görüşü bu İbni Hüzeyme'de es-Sa- 
hih'inde buna şöyle işaret eder: “ya haber sahih ise “Cömiü'l-usül muhakkikinin görüşü de bu Şeyh 
Elbânide Sahihu't-Terğib'de (c. 1, s. 400) hadisi sahih kabul eder, ama ne yönden sıhhatine hükmet- 
tiğini bilemiyorum.” bkz. İbni Hüzeyme, c. 4, s. 123; Câmiü”l-usül, c. 6, s. 484. 

18. Ebü Dâvüd, Beyhaki ve Ahmed hasen sened'le rivayet etmişlerdir. bkz. Ahkâmü”l-cenâiz, s. 173. 
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çi 

| Oruç sevabının ölüye ulaşması, es-Sahihayn'da Hz. Aişe'den gelen bir ha- 

diste de belirtilmiştir. Rasülullah bu konuda: “Kim üzerinde oruç borcu bulu- 
narak ölürse velisi, onun yerine tutar” buyurmaktadır. 


Yine es-Sahihayn'da İbn Abbas'tan nakledilir. Bir adam Rasülullah'a gele- 
rek: “Ey Allah'ın Rasülü, bir ay oruç borcu olan annem öldü. Onun yerine ben 
tutabilir miyim?” dedi. Rasülullah da: “Evet, Allah'a olan borç, ödenmeye daha 
layıktır” karşılığını verdi. | 


Bir rivayette de, bir kadın Rasülullah'a gelir ve: “Ey Allah'ın Rasülü! Adak 
orucu olanannem öldü. Onun yerine ben tutabilir miyim?” der. Rasülullah da: 
“Peki, annenin borcunu sen ödersen o, borçtan kurtulmaz mı?” diye kadına 
sordu. Kadın da: “Evet borçtan kurtulur” karşılığını verince: “Öyleyse anne- 
Yin orucunu da tut” buyurdu. Hadisin lafzı, muallak olarak sadece Buhâri'ye 
aittir.29 

Beride anlatıyor. Rasülullah'la beraber otururken bir kadın geldi ve: “An- 
nem adına bir cariye tasaddük ettim ve şimdi annem öldü” dedi. Rasülullah da: 
“O halde sevabını aldı ve miras sana döndü” dedi. Kadın dedi ki: “Ey Allah'ın 
Rasülü, annemin tutamadığı bir aylık orucu var. Onun adına tutabilir miyim?” 
Rasülullah: “Onun adına tut” karşılığını verdi. Yine kadın: “O, hiç hac yapma- 
dı, haccını da yapabilir miyim?” deyince Rasülullah: “Onun adına haccını da 
yap”?! karşılığını verdi. Hadisi, Müslim rivayet etmiştir. Hadisin bir rivayetin- 
de: “Tutamadığı iki ay orucu var” şeklinde geçmektedir. 


İbn Abbas'tan rivayet edildiğine göre gemide bulunan bir kadın, Allah eğer 
onu bundan kurtarırsa bir ay oruç tutınaya nezreder. Allah onu kurtarır, ama 
kadın orucunu tutamadan ölür. Bu kadının kızı ve kızkardeşi, Rasülullah'a ge- 
lip olayı anlatırlar. Rasülullah da kadın adına oruç tutmalarını emreder.2? Hadi- 
si, Sünen sahipleriyle İmam Ahmed rivayet etmişlerdir. Yine İbn Abbas'tan: 


19.Buhâri, Müslim, Ebü Dâvüd senedinde Beyhaki de var. Tahavi, el-Müşkil'de; ve Ahmed rivayet et- 
mişlerdir. bkz. Ahkâmü”l-cenâiz, s. 169. 

20. Ben derim ki: “Sözkonusu hadisi Buhâri, Muttasıl olarak rivayet etmiştir. Fakat bu rivayet lafızla ol- 
mayıp mana itibariyledir. bkz. Sahihü'1-Buhâri,. c. 2, s. 240. Şeyh Elbâni de Buhâri'de bulunan lafız- 
ların rivayetlerini Buhâri'yi ihtisar ederken bir sistem üzerinde toplamıştır. bkz. Muhtasar-u Buhâri, 
e. 1, s. 459. Ayrıca Müslim, Tirınizt de rivayet etmişler, İbni Mâce de hadisi sahih saymıştır. Daha dü- 
zenli olarak Ebü Dâvüd rivayet etmiştir. Bunlardan başka Nesâf, Tahavi, Beyhaki, Tayâlisive Ahmed 
rivayet etmişlerdir. bkz. Ahkâmü”l-cenâiz, s. 169-170. 

21. Müslim, Ebü Dâvüd ve Tirmizi rivayet etmişlerdir. bkz. Câmiü“l-usül c, 6, s. 418-419. Ancak bu kitap- 
ta “iki ay” ifadesi geçmemektedir. Bu, es-Sahih'te vardır. bkz. Nevevi'nin es-Sahih şerhi, c. 8, s. 25. 

22. Bu, biraz önce geçen hadisin aynısıdır, ama burada bir nisbet fazlalığı vardır. Buna da yukarıdaki ha- 
disin tahricinde “daha düzenli olarak Ebü Dâvüd rivayet etmiştir...” şeklinde işaret edilmiştir. bkz. 
Câmiü”l-usül, c. 6, s. 418. 


Onaltıncı Mesele «e 177 


“Oruç yerine (muhtaçlara) yemek yedirmenin sevabının da ölüye ulaşacağı” ri- 
vayeti de gelmiştir. 

| es-Sünen'de İbn Ömer'den gelen bir hadiste Rasülullah şöyle buyunnuştur: 
“Üzerinde bir aylık oruç borcuyla ölen kimse adına, her gününe karşılık bir mis- 
kine yemek yedirilsin.”23 Bu hadisi, Tirmizi ve İbn Mâcerivayet etmişlerdir. 'Tir- 
mizi der ki: “Bu rivayetin dışında, hadisin merfü' olarak Rasülullah'tan geldiği- 
ni bilmiyoruz. İbn Ömer'den sahih olarak gelen hadisin, mevküf olması gerekir. 


Ebü Dâvud'un es-Sünen'inde İbn Abbas'tan şöyle bir hadis daha nakledilir: 
“Bir kimse Ramazan ayında hastalanır, oruç tutamazsa orucuna karşılık yemek 
yedirilir, orucunun kazası gerekmez. Eğer nezretmişse velisi, onun adına oru- 
cunu tutar.”2* 


FASIL 


— 


. Hac sevabının ölüye ulaşması, Buhâri'nin İbn Abbas'tan rivayet ettiği bir 
hadiste açıklanmaktadır. Rivayete göre Cüheyne kabilesine mensub bir kadın 
Rasülullah'a gelir ve: “Annem hac yapmayı nezretti, ama hac yapamadan öl- 
dü. Onun adına ben hac yapabilir miyim?” diye sorar. Rasülullah da: “Onun 
adına hac yap. Anneyin bir borcu olsa sen onu ödeyebilir misin? O halde Al- 
lah'a olan borcunuzu ödeyin. Şüphesiz ki Allah'a olan borcu ödemek, daha 


evlâdır.”25 i 
Beride hadisinde de: “Annem -hiç hac yapmadı. Onun adına yapabilir mi- 
yim?” diyen kadına Rasülullah: “Annen adına hac yap” dediği yukarıda geçti. 


İbn Abbas anlatıyor: “Cüheni kabilesine mensub Sinan b. Seleme'nin hanı- 
mı Rasülullah”'a: “Annesinin hac yapamadan öldüğünü, annesi adına hac ya- 
pıp yapamayacağını sorar. Buna karşılık Rasülullah: “Evet. Annesinin borcu- 


23. Hadisi, Tirmizi, Tühfe şerhi c. 4, s. 405-406'da, İbni Mâce isec. 1, s. 558'de rivayet etmişlerdir. el-Hu- 
beyr'in özetinde İbni Kayyım'ın naklettiği Tirmizi'nin sözü zikredildikten sonra: “İbni Mâce böylece 
rivayet etmiştir. Kendinden, yahut hocasından kaynaklanan bir hatadan dolayı Muhammed b. Ab- 
durrahman yerine Muhammed b. Sirin denmiştir. Dârakutni de: “Doğrusu, hadisin İbni Ömer de 
kalmasıdır” (mevküf hadis) demektedir. Beyhaki de aynı görüştedir. c., 2, s. 209.) denmektedir. Nas- 
bü'r-râye'de ise, Abdulhakk'ın Eş'as ve İbni Leylâ hakkındaki görüşüne itibar edilerek hadisin zayıf 
olduğu belirtilmiştir. Bundan başka, Beyhaki'nin el-Ma'rife'sinden naklen, İbni EbiLeylâ'nın çok ve- 
himli biri oluşu nedeniyle hadisin zayıf olduğu belirtilmiştir. bkz. Nasbü'r-râye, c. 2, s. 464. Ben de- 
rim ki: “Bundan şu çıkar: Hadis merfü' olarak zayıftır; İbni Ömer'den mevküf olarak ise sahihtir. 
Şeyh Elbâni de zayıf olduğu kanaatındadır. bkz. Zaifü'l-câmi (5865) 

24. Ebü Dâvüd (Avn şerhinde c. 7, s. 36) rivayet etmiştir. İmam Şevkâni der ki: “İbni Abbas'tan gelen ha- 
beri Hafız sahih görmüş; Dârakutni, Said b. Mansür Beyhaki ve Abdurrazzak da muttasılan rivayet 
etmiş, Buhâri ise muallak olarak rivayet etmiştir.” bkz. en-Nübül, c. 4; s. 262. 

25. Buhâri (c. 2, s. 219-220) ve Nesâi (c. 5, s. 116) rivayet etmişlerdir. Bilgi için bkz. İrvâü'l-galil, cA4,s. 
70; Nasbu'r-râye, c. 3, s. 108-109. 
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nu ödemiş olsa bu onun yerine geçmez mi?” buyurur. Hadisi Nesâi rivayet 
etmiştir.25 


Yine İbn Abbas'tan gelen bir rivayette bir kadın, hac yapmadan ölen oğlu- 
nun durumunu Rasülullah'a arzeder. Rasülulah da: “Oğlun adına hac yap”” 
karşılığını verir. 


İbn Abbas'tan gelen bir rivayette de bir adam Rasülullah'a gelir ve: “Ey Al- 
lah'ın Rasülü, babam hac yapamadan öldü. Onun yerine hac yapabilir miyim?” 
dedi. Rasülullah da: “Babanın bir borcu olsa onu öder misin?” diye sordu. 
Adam da: “Evet öderim” deyince: “Allah'a olan borç ödenmeye daha layıktır” 
buyurdu.2|Müslümanlar, borcun ödenmesi halinde bunun ölünün zimmetin- 
den düşeceği konusunda icma etmişlerdir. İster bu terekesinden ödensin ister- 
se başka bir yerden farketmez) Katâde hadisinde Katâde, ölü adına iki dinarlık 
borcu ödediğinde Rasülullah Ona: “İşte şimdi bedenine soğukluk vurmaya baş- 
ladı” demiştir.2? Bu hadis de buna delildir. 


iğ Yine hayatta olan bir kimse ölünün zimmetinde bulunan bir haktan vazge- 
çerse, hayatta olan kimsenin zimmetinden düştüğü gibi ölünün de zimmetin- 
den düştüğü ve ölünün bundan faydalanarak sevineceği konusunda icma et- 
mişlerdir. 


Ödeme imkânı olduğu halde bir hak, icmâ ve nass ile hayatta olan birinin 
zimmetinden düşüyorsa ödeme durumunda olmayan ölünün zimmetinden, 
vazgeçme yoluyla düşmesi daha öncelikle olur. İbra (borcundan kurtarmak) ve 
ıskat ölüye faydalı olduğu gibi bağış ve hediye de faydalıdır. Bu ikisinin sevabı 
arasında bir fark yoktur. | 


Rasülullah, Allah'tan başka kimsenin bilmediği kalbin niyeti ve yemeyi iç- 
meyi terketmekten ibaret olan orucun sevabının ölüye ulaşacağını bildirmiştir. 
Aynı şekilde Kurân okumanın sevabı da dil tarafından okunmasından, kulağın 
duymasından ve gözün görmesinden dolayı ölüye ulaşıyor değildir. Konuyu 
biraz açarsak oruç, mahza bir niyyetten ve nefsi, yiyecek ve içeceklerden engel- 
lemekten ibarettir. Yüce Allah, bunun sevabını ölüye ulaştırdığı halde amel ve 
niyetten ibaret olan Kur'ân okumanın sevabını niye ulaştırmasın? Haddizâtın- 


26.Nesâi (c. 5, s. 116) rivayet etmiştir. bkz. Camiü'l-usül, ç. 3, s. 421. 

27. İbni Kayyım'ın kaynak olarak ileri sürdüğü bu hadisi, teşvik manasında biryerde bulamadım. Allah 
bilir ya hadis zayıf olmalıdır. 

28. Hubeyr'in özetinde:,“Şat ve Nesâi rivayet etmiştir” denmektedir. Ben derim ki: "Nesâi de (c. 5, s. 
186) geçen hadiste “bir kadın babasından sordu” denmektedir ki soran kişi erkek olmayıp kadındır. 
Sözkonusu rivayetle hadisin el-Kübrâ'da olması muhtemeldir. Sözü edilen sahih hadislerin rivayet- 
leri de doğruluğuna sahihtir. 

29.Hakim, Beyhaki, Tayâlisi ve Ahmed Heysemi'nin bildirdiğine göre hasen bir senedle rivayet etmiş- 
lerdir. Hakim ise der ki; “Senedi sahihtir.” Zehebi'de bu görüştedir. bkz. Ahkâmü/l-cenâiz, s. 16. 
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da Kur'ân okumak için niyet etmek gerekmemektedir. Şu halde orucun sevabı- 
nın ölüye ulaşması, diğer amellerin de ulaşacağını tenbih etmektir. 


İbadetler iki kısımdır: Mali, bedeni. Şeriat, sadakanın sevabının ölüye ulaşa- 
cağını bildirmekle diğer mali ibadetlerin ulaşacağını da bildirmiştir. Oruç seva- 
bının ölüye ulaşacağını bildirmekle de diğer bedeni ibadetlerin de ulaşacağını 
ortaya koymuştur. Bunun yanında hem mali hem de bedeni ibadet olan haccın 
da ölüye ulaşacağını haber vermiştir. Bu üç kısım ibadet nass ve kıyasla sabit- 
tir. Başarı Allah'tandır. | 


Ölünün arkasından yapılan amellerin ölüye ulaşamayacağını söyleyenler 
şu âyetleri delil olarak ileri sürmektedirler: “İnsan için ancak kendi kazandı- 
ğı vardır.”39, “Yaptıklarınız dışında başka bir şeyle yargılanmayacaksınız”3! 
ve “nefsin yaptığı iyilik kendi yararına, yaptığı kötülük ise kendi zararına- 
dır. Bunun yanında Rasülulalh'tan şöyle bir hadis gelir: “Kişi ölünce üç şey 
dışında amel defteri kapanır. Bunlar; cari sadaka, kendisine duâ eden salih 
bir çocuk ve geriye kalanların faydalanacakları ilim.”33 Bu hadiste, hayatında 
sebep olduğu iyiliklerin faydasını göreceği, diğerlerinin ise kesileceği bildiril- 
miştir. 

Yukarıda geçen Ebü Hureyre hadisi de böyledir. Orada: “Ölünün peşini, gü- 
zel amelleri arasında yer alan, insanlara öğrettiği“ ilim takip eder” buyurul- 
makta. Demek ki bir iyilik, dünyada o kişi sayesinde var oluyorsa bunun fayda- 
sını görecektir. 


Hz. Enes'in, Rasülullah'tan merfü' olarak rivayet ettiği şu hadis de buna de- 
lildir: “Kul, yedi şeyin sevabını ölümünden sonra kabrinde bulur. Bunlar; ilim 
öğreten, bir akarsuyu (müslümanlar için) kiralayan veya su için kuyu yapan, 
hurma ağacı diken, mescid yapan, geride mushaf bırakan ve ölümünden sonra 
kendisine istiğfar eden salih bir çocuk bırakan kimselerdir.”39 


Yapılacak diğer amellerin sevabının ölüye ulaşmayacağı bu hadiste belirtil- 
mektedir. Diğer ameller de ulaşacak olsaydı bunları özellikle zikretmenin hiç- 
bir anlamı olmazdı. 


30. Necm süresi, (53/39). 
31. Yâsin süresi, (36/64). 
32. Bakara süresi, (2/286). 
33. Müslim, Ebü Hureyre'den rivayet etmiştir. Tahrici geçti. 

34. İbni Mâce, es-Sünen'inde rivayet etmiştir. Ben derim ki “Yukarıda geçtiği üzere İbni Münzir ve El- 
bâni hasen saymışlardır. Aynı şekilde et-Tergib de el-Münziri de hasen kabul etmiş, ama ben yuka- 
rıda söylediğim gibi hasen olma hususunda mutmain değilim. 

35. Bezzar ve Semüye Enes'ten rivayet etmişler, Elbâni de hasen kabul etmiştir. bkz. Sahihü'i-câmi 
(3596). 
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Diyorlar ki hediye etmek, havale etmektir. Havale ise ancak zorunlu bir hak- 
la olur. Amel yapmak sevap almayı gerektirmez. Amel karşılığında bir sevap 
almıyorsa bu, sadece Allah'ın fazlından ve ihsanındandır. Öyleyse Allah için 
zorunlu olmayan mücerret bir fazıl ve ihsandan dolayı kulun durumu nasıl de- 
ğişebilir? Allah dilerse verir, dilerse vermez. Bu, yardım uman bir fakirin hava- 
lesine benzer. Buna benzer hediye ve bağışlar, meliklerden elde etmek amacı ol- 
maksızın umulan hediyelere kıyaslanamayacağından dolayı doğru olmaz. 


Yine diyorlar ki sevabın sebeplerini aramak mekruhtur. Bu da yakınlaşmayı 
istemektir. Sevabı kazandıran vesileyi aramak mekruh kre bizzat gaye olan 
sevabı istemek öncelikle mekruh olur. 


Bu manada Ahmed b. Hanbel, birinci saftan geri kalmayı ve sevaba sebep ol- 
duğundan dolayı bu safı başkalarına bırakınayı mekruh görmüştür. Han- 
bel'den gelen bir rivayette Ahmed'e birinci saftaki yerini babasına veren bir 
adamdan soruldu da o dedi ki: “Şaşılacak şey. Babasına daha başka bir iyilik ya- 
pabilirdi.” 


Yine diyorlar ki: “Ölüye sevap göndermek câizse, hayatta olanlara da sevap 
bağışlayıp sevap nakletmek câiz olurdu.” 


Yine eğer bu câizse, sevabın yarısını, dörtte birini, bir kıraatını göndermek de 
câiz olmuş olurdu. 

Yine eğer bu câiz görülüyorsa, kendisi için yaptığı ameli ölüye bağışlaması 
da câiz olurdu. Demiştiniz ki amel işlerneden önce ölüye sevabını bağışlamaya 
niyet etıniş olmalıdır. Niyet etmemişse bu ölüye ulaşmaz. O halde sevap ver- 
mek câizse fiilden önce niyet etmekle fiilden sonra niyet etmek arasında ne fark 
vardır? 


Yine eğer bu câizse nafile ibadetlerin sevabını bağışlamak gibi vacip olan iba- 
detlerin hayatta olan kimseye bağışlanması da câiz olurdu. 


Diyorlar ki sorumluluklar, imtihan ve denenme içindir. Değişimi kabul et- 
mez. Çünkü imtihandan gaye, emre ve nehye muhatap olan mükelleftir. Bu ko- 
nuda denenen mükellefin yerine bir başkası geçemez. Gaye de bu mükellef ki- 
şinin bilfiil Allah'a itâat edip O'na kulluk yapmasıdır. Amel işlemeksizin başka- 
larının bağışlarından kişi fayda görseydi, bundan en çok en şerefli insan (Mu- 
hammed (AS) nasip alırdı. Oysa ki Yüce Allah, kulun kendi yaptıkları dışında 
hiçbir şeyden fayda görmeyeceğini bildirmiştir. Yüce Allah'ın emir ve şeriatın- 
da insanlara gösterdiği yol, bu konuda da tayin ettiği yoldur. Çünkü hastanın 
içmesi gereken ilacı başkalarının içmesiyle hasta iyi olmaz. Aç, susuz ve çıplak 
kişinin yerine, başkalarının yemesi, içmesi ve giyinmesi, ona hiçbir fayda sağla- 
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maz. Diyorlar ki: “Başkalarının yaptığı amel onlara faydalı olsaydı, tevbelerinin 
de ona faydası dokunurdu.” 


Diyorlar ki: “Bundan dolayı Yüce Allah, birinin onun adına müslüman olma- 
sını da namaz kılınasını da kabul etmemektedir. Temel ibadetlerin sevabı, ölü- 
ye hediye edilemiyorsa diğerlerininki nasıl edilsin?” 


Yine diyorlar ki: “Duâya gelince bu, ölüye Yüce Allah'ın fazlıyla karşılık ver- 
mesini ona müsamaha ederek affetınesini istemekten ibarettir. Bu ise hayatta 
olan kişinin yaptığı amelin sevabını, ona hediye etmektir. 


Sadaka ve hac gibi kişinin niyetine bağlı ibadetlerin, ölülere ulaşacağını kabul 
edenler diyorlar ki: “İki kısım ibadet vardır. Bunlardan biri, hiçbir şekilde niyete 
bağlı değildir. Müslüman olmak, namaz kılmak, Kur'ân okumak ve oruç tutınak 
gibi. Bu kısım ibadetlerin sevabı, yapan kimseye âittir; hayatta olan kişi adına bun- 
ları yapmak nasıl câiz olmazsa ölmüş biri adına da yapmak da câiz olınaz. 


Diğeri ise niyete bağlı olan ibadetlerdir. Emanetleri geri vermek, borçları 
ödemek, sadaka ve haccı yerine getirmek gibi. Niyete bağlı bu kısım ibadetle- 
rin sevabı ölüye ulaşır. Çünkü bunları, bir kimse hayatta iken olsun ölümünden 
sonra olsun bir başkası adına yapabilmektedir. 


Diyorlar ki: “Bir kimse üzerinde oruç borcu olduğu halde ölürse yerine veli- 
si tutar” hadisine şöyle cevaplar veririz. 


Birinci cevap: İmam Malik'in el-Muvatta'nda: “Bir kimse, başkası adına 
oruç tutamaz” şeklindeki hadisten sonra “bize göre bu, üzerinde icma edilmiş 
bir konudur, burada ihtilaf yoktur” sözüdür. 


İkincisi: İbn Abbas'ın ölü adına oruç tutmakla ilgili rivayet ettiği hadistir. 
Nesâf'nin rivayetine göre o, Muhammed b. Abdü'1-A'lâ'dan, o da Yezid b. Ze- 
ri'den, o da Haccac el-Ahvel'den, o da Eyyüb b. Müsâ'dan, o da Atâ b. Re- 
bah'tan, o da İbn Abbas”tan, şöyle rivayet eder: “Bir kimse başkası adına namaz 
kılamaz.“38 


Üçüncüsü: Yukarıda delil olarak ileri sürülen hadisin senedinde ihtilaf var- 
dır. Müslim'in şerhini yapan Müfhem sahibi böyle demektedir. 


36. Hadis sahihtir. Buhari, Müslim ve diğerleri rivayet etmişlerdir. 

37. Muvatta'ın Tenvirü”I-havalik (c. 1, s. 282) şerhinde İbni Ömer'den gelen “oruç tutamaz...” şeklinde- 
ki söz varken “bu üzerinde icma edilmiş bir husustur” sözünü bulamadım. Allah en iyisini bilir. 

38. Senedi sahih olmakla beraber, Nesâi'nin es-Sünen'inde bulamadım; el-Kübrâ'sında olabilir. 
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Dördüncüsti: Bu, Kur'ân'ın nassına da aykırıdır. Âyette: “Kişi için ancak ka- 
zandığı vardır.” 

Beşincisi: Bu, Nesâi'nin İbn Abbas'tan rivayet ettiği hadise de aykırıdır. Ha- 
diste Rasülullah şöyle buyurmaktadır: “Bir kimse başkası adına namaz kılamaz. 
Bir kimse başkası adma oruç tutamaz. Ama tutamadığı her gün için bir müd 
buğday ekmeği yedirebilir.“3? (Bir müd, yaklaşık onsekiz kg.) 


Altıncısı: Bu, Muhammed b. Abdurrahman b. Ebü Leylâ'nın, Nâfi yoluyla 
İbn Ömer'den rivayet ettiği hadise de aykırıdır. Rasülullah: “Üzerinde Rama- 
zan orucu borcu olduğu halde ölen kimse adına yemek yedirilir.“*9 


Yedincisi: “Bu; namaz kılmak, müslüman olmak ve tevbe etmeye kıyas edi- 
len celi (açık) kıyasa da aykırıdır. Çünkü kimse, bunları başkası adına yapamaz. 
İmam Şafi, İbn Abbas'tan gelen haberi incelerken ne İbn Abbas/ın ne de Sa'd'ın: 
“Eğer adak ise” ifadesini kullanmadığını belirtmiştir. 


Bunun hac, umre ve sadaka nezri olması muhtemeldir ki bu takdirde kaza- 
sını yapmasını emretmiştir. Eğer bir kimse namaz kılmaya yahut oruç tutmaya 
adadıktan sonra ölürse, orucuna karşı keffâret verilir, onun yerine tutulmaz. 
Namazı ise ne kılınır ne de karşılığında keffâret verilir. Devamında diyor ki, 
eğer denilirse ki: “Rasülullah'tan, bir adamın başkası adına oruç tutmasıyla il- 
gili bir rivayet var mı?” Denir ki: “Evet. İbn Abbas Rasülullah'tan böyle bir ha- 
dis rivayet etmiştir. Yine: “O halde onunla niçin amel etmiyorsun?” denirse şöy- 
le karşılık verilir. Zühri'nin, Ubeydullah yoluyla İbn Abbas'tan rivayet ettiği ha- 
dis nezirle ilgilidir. Ancak Zühri, Ubeydullah'ın İbn Abbas'la uzun bir dönem 
münasebetinin olduğunu bildiği halde adını anmamıştır. Başkası da bu hadisi, 
“bir adamın İbn Abbas'tan rivayetine” şeklinde rivayet etmiş, Ubeydullah'tan 
gelen hadise benzememesi nedeniyle bu, sağlamlıktan çıkmıştır. Yine: “Bu ha- 
disi rivayet eden kişinin İbn Abbas'tan galat rivayette bulunmasını bilebilir mi- 
sin?” denirse, “evet, İbn Abbas'ın dostları kendisinden hadis almışlardır. İbn 
Abbas, İbn Zübeyre der ki: “Zubeyr, hac mut'asını (hacc-ı temettu”)helal gör- 
mekte.” Oysa ki bu, İbn Abbas'tan: “Kadınlar mut'ası” şeklinde rivayet edilmiş- 
tir ki, bu çirkin bir hatadır.” 


Oruç hakkında verilen cevap bu. Hac ibadetinde ise sadece ölü adına yapı- 
lan infak sevabı ulaşır. Nafile ibadetler ise namaz gibidir ve bunun sevabı, an- 
cak kılana aittir. Hayatta yapılan ibadet sevaplarının ölüye ulaşacağını söyle- 


39. Senedi zayıftır. Namaz kılmak, yemek yedirmekle ilgili Mü'cemü'l-müfehres maddelerine baktım- 
sa da Nesâi'de bulamadım. el-Kübrâ'da olabilir. 
40. Yukarıda geçti. Merfü' şekli zayıftır. Mevküf şekli ise sahihtir. 
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yenler diyorlar ki: “Zikrettiğimiz hiçbir şey Kitap'ta, sünnette, selef âlimlerinin 
icmaında ve şeriatın temel kaidelerindeki delillere aykırı değildir. Adil ve insaf- 
lı bir şekilde iddialarınıza cevap vereceğiz. 


“Kişi için ancak kazandığı vardır”! âyetine gelince bu âyetten, ne kastedil- 
diği konusu tartışılmalıdır. Bazıları âyette geçen insandan, kâfir kişinin kaste- 
dildiği görüşündedir. Mü'min kişi için ise hem kendi kazandığı, hem de zikret- 
tiği vardır.” Diyorlar ki: “Eğer bir delil varsa, insan lafzını böyle tahsis etmek 
(kâfir kişi manasına) câizdir.” 

Bu, olduça zayıf bir cevaptır. Bu gibi umum lafızlarda, yalnızca kâfir kimse 
kastedilmez. Belki hem kâfir hem de müslüman kişi kastedilebilir. Buna benzer 
bir umum lafız da “hiçbir günahkar başkasının günahını yüklenmez”? âyetin- 
de geçmektedir. 


Baştan sona âyetler incelendiğinde siyâkın umum bir mana ifade ettiği açığa 
çıkar. Âyette:”(Kulun) çalışması yakında görülecektir. Sonra ona eksiksiz karşı- 
lığı verilecektir.”43 buyurulmaktadır. Âyet, kesinlikle hayrı da şerri de kapsa- 
makta; iyiyi, fâciri, mü'min ve kâfiri de içine almaktadır. Mesela: “Kim zerre ka- 
dar bir iyilik yaparsa onu görür. Kim de zerre kadar bir kötülük işlerse onu da 
görür” âyeti umümidir. Kudsi bir hadiste de: “Ey kullarım, şu gördükleriniz 
sizlerin amelleridir. Onların karşılığını vereceğim. Kim iyi bir karşılık görürse 
Allah'a hamd etsin. Kim de kötü bir karşılık görürse kendinden başka kimseyi 
kınamasın” buyurulmaktadır.45 Buna benzer bir âyet de: “Ey insan, sen Rabbi- 
ne varan yolda çabalayıp durmaktasın. Nihayet O'na kavuşacaksın.”49 Müfes- 
sirlerin, “insan” lafzı geçen âyetlerin tefsirinde burada gelen “Ebü Cehil'dir; bu- 
rada geçen Akabe b. Ebi Muayf'tır, burada geçen ise Velid b. Muğire'dir” gibi 
sözleri seni yazultmasın. Kur'ân'ın kapsamı bunları çok aşmaktadır. O halde 
âyetlerde geçen “insan” lafızları, belirli bir kişi olmayıp genel manada bir insan- 
dır. Nitekim âyetlerde: “Muhakkak insan hüsrandadır.”*? “İnsan Rabbine karşı 
nankördür.”48 “Muhakkak ki insan, hırslı bir varlık olarak yaratılmıştır.” “İn- 
san kendini zengin gördüğü için azar.”“ “Muhakkak ki insan çok zâlim ve nan- 


41.Necin süresi, (53/39). 

42. Necm süresi, (53/38). 

43. Necm süresi, (53/40-41). 

44 Zelzele süresi, (99/8-9). 

45. Müslim rivayet etmiştir. Buna kudsi hadis de denmiştir. Ben derim ki: Bu “ey kulların, ben zulmü ya- 
sakladım” kudsi hadisinin bir kısmıdır. Müslim, Ebâ Zerr'den, Ahmed de birçok yerlerde rivayetet- 
miştir. bkz. Sahihü'I-câmi (4221). 

46. İnşikâk süresi, (84/6). 

47. Asr süresi, (103/2). 

48. Âdiyât süresi, (100/6). 

49. Me'âric süresi, (70/19). 

50. Alak süresi, (96/6). 


Kıtadu r-Küh © 184 


kördür” 5! ve: “O emaneti insan yüklendi. Doğrusu o, çok zâlim ve câhildir”92 
geçmektedir ki bu, insanın zatından ve nefsinden gelen bir özelliktir. Âyette 
zikredilen sıfatlardan kurtulmak ise kişinin zatından dolayı değil Allah'ın faz- 
lından, yardımından ve minnetinden dolayıdır. İnsanın kendi başına özelliği, 
âyetlerde geçtiği gibidir. Yok eğer insanda bir nimet görülüyorsa bu Allah'tan- 
dır. O Allah ki kuluna imanı sevdirdi; kalbini onunla süsledi ve ona nankörlü- 
gü, fasıklığı ve isyanı kötü gösterdi. Kulunun kalbine imanı yazdı. Rasüllerinin, 
peygamber ve veli kullarının dininde sebat etmesini sağladı ve onları kötülük 
ve çirkinliklerden korudu. Bir gün Rasülullah'ın yanında şu şiir okunmuştur: 


Ul Ya ai Ya Uyazal balli Yl ig 
“Allah'a yemin olsun kieğer Allah olmasaydı, ne hidâyet bulurduk ne zekât 
verir ne de namaz kılardık.“53 


Yüce Allah: “Allah'ın izni olmadan bir can iman edemez”, “Allah dileme- 
dikçe, onlar öğüt almazlar” ve: “Âlemlerin Rabbi Allah dilemedikçe siz dile- 
yemezsiniz”“ buyurmaktadır ki O, bütün âlenilerin Rabbidir. O, âlemde bulu- 
nan bütün insanların, fiil ve hallerin de Rabbidir. 


Bazıları da şöyle demektedir: “Söz konusu âyet, bizden önceki şeriattan ha- 
ber vermektedir. Bizim şeriatımız ise kişi için hem kendi kazandığı hem de baş- 
kalanının kazandığının olacağını bildirmiştir.” Bu, önceki görüşten daha zayıf- 
tır. Çünkü Allah bu âyette, hüccet olan kabul edilmiş bir vak'adan haber ver- 
mektedir. Bâtıl bir şeyi anlatmıyor ki. Nitekim: “Yoksa İbrahim'in sahifelerinde 
bulunan, kendisine haber mi verilmedi”97 buyurulmaktadır. Önceki şeriatlar bu 
şeriatla boşa çıkarılmış olsadı hüccet olarak Allah, bunu niye getirsin ki. 


Bazıları da şöyle der, “ öLL5Y) “ lafzındaki lam, 'alâ harfi cerri manasınadır. 
O zaman mana “insan ne kadar kötülük yaparsa ancak o kadar cezâ görür” 
olmaktadır. Bu görüş, ilk iki görüşten daha sakattır. Çünkü bu görüşe göre 
söz, anlaşılan mananın zıddına hamledilmektedir ki bu asla câiz olmaz, arap 
dilinde de böyle bir ihtimal yoktur. Meselâ âyette: “ li «4, “ buyurulmak- 
tadır. Yani onların nasipleri ve haz.duyacakları şey manasınadır. Yine arap 
dilinde “ şap J ” (benim dirhemim var) denir ki bu “ say ie “ manasınadır. 
Yani ödemem gereken borç. 


51. İbrâhim süresi, (14/34). 

52. Ahzâb süresi, (33/72). 

53. Ben derim ki: “Bu, Rasülullah'ın Hendek günü söylediği Abdullah b. Revâha'nın şiiridir? Buhâri, Be- 
râ hadisinde, c. 5, s. 47 ve Müslim, (Nevevi Şerhi c. 12, s. 171) rivayet etmişlerdir. 

54. Yâsin süresi, (36/ 100). 

55. Müddessir süresi, (74/156). 

56. Tekvir süresi, (81/29). 

57. Necm süresi, (53/36). 
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Bazıları da “ ça UYİOLGM Jül ” âyetinde “4 çasşi ” kısmının mahzuf 
olduğunu söylemektedir ki bunun, bir önceki görüşten hiç farkı yoktur. Çünkü 
siyâktan anlaşılmayan şey burada hazfedilmiştir. Gerçekte bu Allah ve Kitab'ı 
hakkında câhilâne konuşmaktan başka birşey değildir. 


Bazıları da şöyle görüş beyan ediyor: “Bu âyet, Allah'ın şu sözüyle neshe- 
dilmiştir: “Öyle mü'minler ki, imanda kendilerine uyan zürriyetlerini de ken- 
dilerine katmışızdır.8 Bu görüş, İbn Abbas'tan nakledilmekle beraber zayıftır. 
İbn Abbas ya da başka birinin âyete mensüh demesiyle âyetin hükmü asla 
kalkmaz. İki âyeti birleştirmek ne zordur ne de imkânsızdır. Şöyle ki, dünyada 
çocuklar babalarına nasıl uyuyorlarsa ahirette de öylece uyarlar. Ahirette ço- 
cukların atalarına uyması, ataların kereminden ve elde ettikleri sevaplardan 
ötürüdür. Çocukların babalarına, dereceleri ayıu olarak kavuşmaları ise çalış- 
malarından dolayı değildir. Dolayısıyla onların başarısı sayılmaz. Belki bu cen- 
nette zürriyetlerinin kendisine kavuşmasını Allah'tan isteyen çocukların da ol- 
mayan bir şeyle Allah'ın fazlını arayan babalardandır. Nitekim iki çocuğa Al- 
lah hüri'l“iyn'i verıniştir. Bunun yanında amel işlemeden cennete girecek nice 
mahluklar yaratmış; yaptıkları güzel bir amel elde ettikleri bir hayır olmaksı- 
zın yine cennete girecek toplumlar yaratmıştır. “Kişi, başkasının günahılu yük- 
lenmez””? ve “insan için ancak kazandığı vardır” âyetleri ise muhkem âyet- 
lerdir. Allah'ın adâletini, hikmet ve tam kudsiliğini ifade etmektedir. Akıl ve 
fıtrat da bu âyetleri desteklemektedir. Birinci âyet kişinin amel ve kazandıkla- 
rıyla kurtulacağıru belirtmektedir. Yine ilk âyet, kulun başkasının yükünü taşı- 
mayacağına garanti -dünyada sultanların verdiği garanti gibi- verirken ikinci- 
si, atalarının, geçmişinin ve hocalarının yaptıklarıyla kurtulacağı ümidini -yer- 
siz kurtuluş ümidi bekleyenlerin ümidini kırdığı gibi- kırınaktadır. Her iki 
âyetin böyle güzelce birleştirilmesini iyice düşün. 

Şu âyet de buna benzer: “Kim hidâyete ererse kendisi için ermiştir. Kim de, 
dalâlete düşerse kendisi için düşmüştür. Bir kimse diğerinin günahını yüklen- 
mez”©', “Rasül gönderınedikçe kimseyi cezâlandıracak değiliz” 62 Bu âyetlerde 
Yüce Allah, düşmanlarına, birbirinden güzel dört hüküm getirmiştir. 


Birincisi: Kulların, iman ve salih amelle hidâyet bulması, kendisi için olup 
başkası için değildir. 


58.Tür süresi, (52/21). 
59.Necm süresi, (53/38). 
60. Necm süresi, (53/39). 
61. İsrâ süresi, (17/15). 
62.İsrâ süresi, (17/15). 
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İkincisi: Kişinin, iman ve ameli salihten yüz çevirmesinin zararı, kendisine 
ait olup başkasına değildir. 


Üçüncüsü: Kimse, başkasının günahından dolayı yargılanmaz. 


Dördüncüsü: Rasülleriyle hüccet göndermeden önce Yüce Allah, kimseyi 
azaplandırmayacaktır. Allah'ın hikmet, adâlet ve fazlıru gösteren; gurur ve yer- 
siz ümitler peşinde koşanları ve Allah'ın isim ve sıfatlarına câhillikle saldıranla- 
rı reddeden bu dört hükmü iyi kavra. 


Bazıları da diyor ki. Ayctte geçen insan, hayatta olan insandır. Ölmüş kimse 
değildir. Bu görüş de tamamen sakattır. 


Bütün bunlar, umum bir lafızdan gereksiz tasarruflarda bulunmaktan kay- 
naklanmaktadır. Çünkü lafzı yorumlayan kişi bu tasarrufu, lafzın delâlet ettiği 
manalara riâyet ettirmiyor, vaz'edilen mananın zıttına ve zihne ilk gelen mana- 
ya hamletmiyor. Cümlenin siyâkı, kıyas ve şeri kaideler, bunların delilleri ve ör- 
fü; bu tasarrufun, kesinlikle yanlış olduğunu gösterınektedir. Yanlış tasarrufta 
bulunmanın sebebi şudur: Kişi önce birşeye inanıyor sonra karşısına çıkan her 
delilden dolayı sonra onu reddediyor. İnandığı şeye muhalif her delil bu adama 
göre inancını öldürücüdür. Niçin onu reddettiği aklına gelmemektedir. Halbu- 
ki gerçek delliler hiçbir zaman birbirine karşı olup birbiriyle çelişmez. Belki bir- 
birini destekler. 


Bazıları da diyorlar ki: “Bu, Ebü'I-Vefâ b. Ukeyl'in verdiği cevaptır. Ukeyl 
der ki: “Bence daha iyi cevap şöyle verilebilir. İnsan; çalışmasıyla, güzel mü- 
aşeretiyle dostlar kazanır, çocuklar yetiştirir, kadınlarla evlenir, hayra tema- 
yül eder ve insanlarla dostluk kurar. Dolayısıyla bu kişiler, söz konusu kişiye 
rahmet dileyip yaptıkları ibadetlerden ona bağışlarlar. Demek ki bu bağışlar, 
sözünü ettiğimiz kişinin bir uğraşısı sonucu yapılmıştır. Nitekim Rasülullah 
da: “Kişinin yediği en hayırlı şey, kendi eliyle kazandığı ve yetiştirdiği çocu- 
gun kazandığı şeydir”63 buyurınuştur. Bir başka hadiste de: “Kişi ölünce üçü 
hariç amelleri kesilir. Bunlar; geride bıraktığı faydalı ilim, sadakayı câriye ve 
arkasından duâ edecek salih bir çocuk”6* buyurulmuştur. İmam Şafi de bu 
manada: “Bir kimse babası adına hacibadetini yaparsa bu, haccın üzerine va- 
cib olmasına neden olur. Öyle ki yaptığı hacla adeta hac için harcayacağı pa- 
rası artar. Yabancı birinin, başkası adına hac yapması ise böyle değildir” de- 
mektedir. 


63. Buhari, et-Tarih'te; Tirmizi, Nesâi ve İbni Mâce Hz. Âişe'den rivayet etmişlerdir. Ben derim ki: “Ha- 
dis sahihtir. “(İbni Kesir c. 4, s. 258) ile Şeyh Elbâni Sahihü“l-câmi'de (1562) sahih kabul etmişlerdir. 
64. Müslim, es-Sahih'inde rivayet etmiştir. 
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İşte bu, açılması gereken orta bir cevaptır. Mesela kul, Allah'a ve Rasülü'ne 
olan imanı nedeniyle, çalışması sonucu kendi amelinin yanında mü'min kar- 
deşlerinin amellerinden de faydalanır. Aynı faydayı, kendi ameliyle beraber 
kardeşlerinin de amelinden, dünya hayatında görmektedir. Çünkü mü'minler, 
namaz gibi müşterek olarak yaptıkları amellerde birbirlerine faydalı olurlar. Bu 
nedenle ki beraber namaz kılmaları, onların herbirinin namazının yirmi yedi 
defa daha artırmaktadır. O halde, yaptığı amel, başkasının sevabının artınasına 
nasıl sebep oluyorsa aynı şekilde başkasının yaptığı amel de kendi sevabının 
artmasına neden olmaktadır. Şöyle de denebilir: “Namaz kılanların sayısı ka- 
dar, namazın sevabı da artar. Mü'minlerin cihadda, hacda, iyiliği emredip kö- 
tülüğü nehyetmede, iyilik ve takva üzerine yardımlaşmada da beraber olmala- 
rı, sevaplarını aynı şekilde artırmaktadır. Rasülullah buyuruyor ki: “Bir mü'mi- 
nin diğer bir mü'mine olan bağlılığı, birbirine kenetlenmiş bina gibidir.” Rasü- 
lullah böyle derken parmaklarını birbirine geçirmiştir.”85 Şu da bilinmektedir ki 
bu,dünyaya ait din işlerindendir. Müslümanın, İslâm inancında İslâm cemaatı- 
na karışması, hayatında olsun ölümünden sonra olsun müslümanların birbirine 
olan faydalarının ulaşmasının en büyük nedenlerindendir. Öyleyse müslüman- 
ların duâsı peşlerinden gitmektedir. Buna delil olarak Yüce Allah, arşı yükle- 
nenlerle etrafındakilerin mü'minler için istiğfar edip duâ ettiklerini; Nuh (AS), 
İbrahim (AS) ve Muhammed (AS) gibi peygamberlerin de mü'minler adına is- 
tiğfar ettiklerini haber vermiştir. Demek ki kul, imanı nedeniyle adeta çalışma- 
sının sonucu olarak bu duâların kendisine ulaşmasına sebep olmuştur.Şöylede 
açıklanabilir: Yüce Allah, kişinin imanını, mü'min kardeşlerinin duâsından ve 
gayretlerinden faydalanmasına sebep kılmıştır. Kula duâ yapıldığı zaman da 
bunu, kendisine ulaştıran bir sebep sayar. Rasülullah'ın, Amr b. Âs'a söylediği 
şey de bu anlamdadır: “Eğer baban tevhidi ikrâr etmiş olsaydı bu, ona yararlı 
olurdu.”88 Yani Amr b. Âs'ın babası adına azât ettiği kölenin sevabı, babasına 
ulaşırdı. Sebep tahakkuk etseydi, köle azât etmenin sevabını ölüye ulaştıran 
amel de kazanılmış olurdu. Bu, latif, hoş ve güzel bir açıklamadır. 


, Bazıları da şöyle demektedir: “Kur'ân, başkalarının kazandığı şeyin kişiye 
faydalı olacağını reddetmemektedir. Kur'ân'ın asıl reddettiği şey, kazancı ol- 
madan bir şeye malik olmaktır. Bu ikisi arasındaki fark gizli değildir. Allahü 
Teâlâ, kulun ancak kazandığı şeye malik olacağını belirtmiştir. Başkalarının 
kazancı ise kazanan ve yapana âittir. Dilerse bunu dostuna bağışlar dilerse 
kendine saklar. Hiçbir zaman Alahü Teâlâ, ancak kendi kazandığı şeyin fay- 


65. Buhâri ve Müslim, sahihlerinde; Tirmizi ile Nesâi de Sünen'lerinde rivayet etmişlerdir. Ben derim ki: 
“Ebü Müsâ'dan gelen hadisi, İbni Ebi Şeybe de, el-İman'da rivayet etmiştir. bkz. Sahihü'i-câmi 
(6530), 

66. Hasendir. İzahı yukarıda geçti. 
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dasını görür dememiştir.” Hocam? Şeyhülislâm İbn Teymiyye de bu görüşü 
tercih etmiştir. ! 


FASIL 


“Kişinin kazandığı iyilik, kendi yararına kazandığı kötülük de kendi zara- 
rınadır”6 ile “ancak yaptıklarınızın karşılığını göreceksiniz”? âyetleri, siyâ- 
kından da anlaşılacağı gibi kişinin başkasının yaptığı suçtan dolayı cezâlan- 
dırılmasuu ve onun günahını yüklenmesini reddetmektedir. Çünkü Yüce Al- 
lah: “Bugün kimseye hiçbir şekilde zulmedilmez. Siz de ancak yaptıklarınızın 
karşılığını göreceksiniz”?9 âyetinde, kişinin günahları artırılmak yahut sevap- 
ları azaltılmak yahutta başkalarının yaptıklarından dolayı cezâ çektirilmek 
süretiyle zulüm yapılmayacağını belirtirken karşılık olarak değil de başkala- 
rının yaptığı amelden fayda görmeyi nefyetmemiştir. Çünkü kendisine karşı 
yapılan hediyeler, amelinin karşılığı değildir. Allah için kendi adına verilmiş 
velutfedilmiş bir sadakadır ki bunda onun, hiçbir katkısı yoktur. Belki bu, ba- 
zı kullarının elinden, amellerine karşılık olmaksızın Allah'ın verdiği bir hedi- 
yedir. 


FASIL 


Rasülullah'ın: “Kul ölünce ameli kesilir” sözüyle ileri sürdüğünüz delile ge- 
lince bundan böyle bir sonuç çıkarmak doğru değildir. Çünkü Rasülullah, ame- 
lin faydasının kesileceğini söylememiştir. Bildirdiği şey, amelinin kesilmesidir. 
Başkalarının ameli ise kendilerine aittir. Eğer bunlar, amellerini sevabını ölüye 
hediye ederlerse ölüye ulaşan sevap, kendi amelinin sevabı değil de hediye 
eden kimsenin amel sevabıdır. Demek ki ölen kişinin amelinin kesilmesi ile ona 
sevabın ulaşması ayrı ayrı şeylerdir." Aynı şekilde: “Ölüye ulaşan iyilikleri ve 
ameli...” hadisi de başkalarının yaptığı iyiliklerin ve amellerin, ona ulaşacağını 
nefyetmemektedir. 


67. İbni Kayyım şeyhimiz lafzından İbni Teymiyye'yi kastediyor. 
68. Bakara süresi, (2/286). 

69. Yâsin süresi, (36/54). 

70. Yâsin süresi, (36/54). 
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“Sevap, hediye etmek, havale etmektir. Havale ise ancak zarunlu bir hak 
olur” görüşünüz, bir insanın başka birine yaptığı havaledir. 

İnsanın, yaratıcısına yaptığı havale, insanlar arasında yapılan havalelere as- 
la kıyaslanamaz. Böyle bir kıyas yapılıyorsa bu, kıyasların en kötüsü, en bozu- 
gu değil midir? İcmâ ile reddedilen şey, ölünün başkasının dini vecibelerinden 
faydalanmasıdır. Sahibi olduğu haklar, ölünün zimmetinde bulunan borçların 
ibrası, onun adına sadaka vermek ve hacca gitmek gibi amellerin, ölüye ulaşa- 
cağı nassla belirtildiği için reddedip kabul etmemenin bir amacı yoktur. Oruç 
da bu amellerden sayılabilir. O halde bozuk bu kıyaslar, şeriatın nass ve kural- 
larına asla muârız olmaz. 


FASIL 


Sevabı başkasına tercih etmek mekruhtur. Bu, yakınlaşma amacıyla yapılan 
tercihtir. Bu durumda bizzat amaç olan sevabın başkası adına tercihi nasıl 
mümkün olabilir? Bu, değişik şekillerde cevaplandırılmıştır. 


Birinci Cevap: Hayatta olan kişinin irtidat (dinden dönme) etmesi mümkün 
olduğu için hayatın, bizzat hayırla son bulacağına güvenilemez. Dolayısıyla 
ameli başkasına tercih etmek, kişinin yapacağı bir iş değildir. En azından ölü, 
bu dünyadan ayrılmakla emin bir sonu yakalamıştır. Denirse ki haddizâtında 
ölünün de İslâm üzere ölmemiş olması mümkündür. Bu nedenle de kendisine 
bağışlanan sevaplardan faydalanamaz. Bu, son derece sakat bir sorudur. Çün- 
kü ölüye bağışlananlar, salat getirmek, istiğfâr ve duâ etmek cinsinden ibadet- 
lerdir. Eğer sevaba ehil biri ise o, bu sevabı alır. Yoksa, sevaptan duâ eden kişi 
faydalanır. 


İkinci Cevap: Allah'a yakınlık için amelde başkasını tercih etmek ibadete 
olan rağbetin azalıp amelin gecikmesine neden olur. Amelde başkasını tercih et- 
mek câiz olsaydı bu, kişiyi tembelliğe, yavaştan almaya ve ibadete kalkınama- 
ya sevkederdi. Sevabı kendine saklamak bundan farklıdır. Çünkü amel eden ki- 
şi, kendisinin ya da mü'min kardeşinin sevabından faydalanınası için yaptığı 
amelde daha hırslı olur ki bu öncekinden farklıdır. 


Üçüncü Cevap: Yüce Allah, kendisine ibadette insanların birbirleriyle yarış- 
masını arzu etıniştir. Kullukta aranan da budur. Aynı şekilde sultanlar da hal- 
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kının kendisine itdatte yarışmalarını arzulamaktadırlar. Bu açıdan başkaları 
adına ameli tercih etmek kulluğa aykırıdır. Çünkü Allahü Teâlâ, kuluna vacip- 
lerle ya da müstehaplarla kendisine yaklaşılmasını emretmiştir. İşte başkası adı- 
na ameli tercih edince Allah'ın emrini terketmiş olup işini başkasına vermiş 
olur. Ancak bu, emredilen itâatı, yakınlığı sağlayan sevabını da müslüman kar- 
deşine gönderen kişiden farklıdır. Âyetlerde şöyle buyurulmaktadır: “Rabbini- 
zin mağfiretine, eni yer ve göğün eni kadar olan cennete girmek için birbiriniz- 
le yarışınız”7! ve “hayırda birbirinizle yarışın.” Âyetlerden anlaşıldığı gibi 
başkası adına amel etmek, yarışı ve yarıştaki aceleciliğe aykındır. 


Ashab-ı Kiram Allah'a yaklaşmak için birbirleriyle yarışırken hiçbir zaman 
başkası adına amel etmemiştir. Hz. Ömer der ki: “Allah'a yemin olsun ki Ebü 
Bekir'le yaptığımı her yarışta o beni geçti...” ve: “Ey Ebü Bekir, Allah'a yemin ol- 
sun ki bir daha seninle hayırda yarışmayacağım.”73 


Âyette:“Bu konuda yarışmacılar, birbirleriyle musâbaka etsinler”? ifadesi 
geçmektedir. Mesela yarışarak bir şeye ulaşmak istendiğinde “şu şeyi elde et- 
mek için başkalarıyla yarıştım (nâfese fiili ile) denir.” “Nefis şey”, sözü de böy- 
ledir. Yani aranan, onu ulaşmak için yarışılan şey demektir. Bu en nefis malım- 
dır demek en sevimlisi demektir. “Fülanca beni şu konuda ileri sürdü” (enfese 
fili ile) demek, “onu benim almamı istedi” demektir. Bütün bunlar, başkaları 
adına amel edip sevap işlemenin zıddına olan şeylerdir. 


FASIL 


“Ölüye sevap hediye etmek câiz ise hayatta olan kimseye hediye etmek de 
câiz olmalıdır” iddianız iki şekilde cevaplandırılır. 


ii Birinci Cevap: Ahmed b. Hanbel'in arkadaşlarından bir kısım fakihler de bu 
görüşe temayül etmişlerdir. Kadi der ki: “Ahmed b. Hanbel'in sözü bunun sade- 
ce ölüye mahsus olduğunu gerektirmez. Çünkü Ahmed b. Hanbel diyor ki: “Hay- 


71.Hadid süresi, (57/21). 

72. Bakara süresi, (2/148). 

73.Hz. Ömer, sadaka verme konusundan Ebü Bekir'le yarıştıktan sonra böyle demiştir. Allah yolunda 
Hz. Ömer, malının yarısını getirirken, Hz. Ebü Bekir, tamamını getirmiştir. Bu esnada da Hz. Ömer, 
(artık seninle hiç yarışmayacağım) demiştir. Kıssayı Ebü Dâvüd (Avn şerhi, c. 5, s. 94) ve Tirmizi 
(Tühfe şerhi c.1, s. 161) rivayet etmişlerdir. Tirmizi “hadis, hasen ve sahihtir” demektedir. Ben derim 
ki: “Hadisin senedinde Zeyd b. Eslem yoluyla Hişam b. Sa'd vardır. et-Takrib'de “Hişam, doğru, 
ama çok vehmi olan birisidir”, el-Mizan'da ise: “Ebü Dâvüd der ki: “O, Zeyd b. Eslem hakkında in- 
sanların en sağlamıdır. Be nedenle hadisin senedi hasendir” denmektedir. Ben derim ki Câmiü'l-usül 
(c. 8, s. 591) muhakkiki da senedi hasen kabul etmiştir. 

74. Mutaffifin süresi, (83/26). 
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rrişler. Sevabının yarısını kendine diğer yarısını ise fark gözetmeksizin anne ve 
babasına gönderir.” Ebü1-Vefâ b. Akil bu görüşe itiraz ederek der ki “Bundan 
sonrası ne olacaktır? Bu, şeriatla alay etmektir. Allah'ın emanetinde tasarruf ya- 
parak birinin yaptığı sevabı başkasına vermektir. Ölümden sonra ise ölüye istiğ- 
far ve duâ gibi amellerin ulaşması için Yüce Allah, bir yol göstermiştir. 


Sonra Ebü'l-Vefâ kendi kendine şöyle bir soru yöneltir: “Borcun kazası olur 
mu, borcun tamamı ölümden sonra ödendiği gibi hayatta da ödenir mi? Hayat- 
ta ödemekle ölümden sonra ödemek aynı olduğundan borcu, hangisinin bitire- 
ceği bilinmemektedir. Gerek ölümden sonra gerekse hayatta ödenen borçlar sa- 
hiplerini buluyorsa bağışlanan sevapların da hem hayatta hem de ölümden son- 
ra kişiye ulaşacağını kabul edin. 


Ebü'1-Vefâ bunu şöyle cevaplar: Eğer bu doğru ise hayatta olan kişinin tev- 
besiyle günahların silinmesi de söz konusudur. Başkalarının yaptığı amel ve is- 
tiğfarla ahiret günahları böylece silinmelidir. 


Ben derim ki bu iş böyle değildir. Tam aksine bu, başkasının yaptığı duâdan 
istiğfardan, adına yapılan tasadduktan ve borçlarının ödenmesinden hayatta 
olan kişinin faydalanacağını ifade etmektedir. Bu manada aciz ve hareketten 
düşmüş kişi adına, hac farizasının edâ edebilmesi konusunda Rasülullah izin 
vermiştir.75 


Şöyle de cevaplandırılmıştır: Yaptığı amelin sevabını bağışlayan kimse, öm- 
rünün sonunda irtidat etme (dinden dönme) korkusu olduğundan dolayı bağış- 
ladığı sevap ölüye fayda vermez. 


İbn Akil der ki: “Hayatta olan kimsenin hediyesiyle ilgili bu görüşte ileri sü- 
rülen neden bâtıldır. Şüphesiz kişi, irtidat etmekten emin olmadan ölür. Zaten 
irtidat etmesi halinde, ölüye bağışladığı bütün sevaplar da boşa çıkacaktır. 


Ben derim ki: Nasslar ve icmâ bu anlayışa karşıdır. Çünkü Rasülullah ölü 
adına oruç tutup hac yapmaya izin vermiştir.76 Söz konusu irtidat ihtimali ol- 
makla birlikte hayatta olan kişinin ölmüş kişiden olan alacağından vazgeçmesi 
halinde borcun, zimmetten düşeceği, icmâ edilen bir konudur. 


| Doğru cevap şudur: Kişinin, ölüye bağışladığı güzel amelleri, ölünün mülkiye- * 
tine geçmekte böylece de mülkiyetten çıkan bu amellerin, kişinin irtidadı ile boşa 
çıkması söz konusu değildir. Nitekim irtidattan önce köle azadı ve verdiği keffa- 
ret gibi tasarrufları da irtidattan sonra da geçerli sayılmaktadır. Yine bir kimse 


75. Bu manadan birçok hadisler gelmiştir. Sahihayn'da Sahami bir kadından İbni Abbas'ın rivayet etti- 
ği en sahihidir. bkz. İrvâü“l-galil, c. 9, s. 70; Nasbu'r-râye, c. 3, 5. 154-158. 

76. Ben derim ki: Konuyla ilgilibirçok hadisler gelmiştir. Ama bunlar, herhangi bir hac, oruç yahut, ölü 
gibi mutlak ifadelerle gelmemiştir. Hepsi belirli durumlarla ilgili mukayyed ifadelerdir. Burada hep- 
sini teker teker açıklama imkânımız yok. Daha geniş bilgi için bkz. Ahkâmü”l-cenâiz. 


Kitdbu'r-Rüh e 192 


hasta biri adına hac farizasını ifa ettikten sonra irtidat etse özürlü kimsenin, hac fa- 
rizasını yeniden yaptırmak için başka birine müracaat etmesi gerekmez. Çünkü 
hac için göndereceği ikinci ve üçüncü şahsın da irtidat etmesinden emin olmaz. 


Diri ile ölü arasındaki fark açıktır. Hayatta olan kimsenin ihtiyacı, ölününki 
gibi değildir. Yaptığı amelin aynısını ve benzerini bir daha yapabilir. Öyleyse 
ölünün aksine kendi için sevap kazanmaya gayret göstermelidir. 


İleri sürülen iddianın bir sakatlığı da bu, hayatta olanları, vekâlet yoluyla in- 
sanları kiralamaya sevkeder ki bu çok yanlış bir iştir. Zenginler, bunu anlayıp 
öğrenirlerse üzerlerine düşen farzları yaptırmak için adamlar kiralarlar. Böyle- 
ce ibadetler, bedel karşılığında yapılınaya başlar. Bunun yanında ibadet ve na- 
filelerin düşmesi, Allah'a yaklaştıran şeylerin artık insanlara yaklaştıran şeyler 
olması gibi bir takım neticeler doğurur ki ihlas kalkacağından ibadeti yapan da 
yaptıran da ibadetin sevabını alamaz. 


Allah'a yaklaştıran ibadetler karşılığında ücret almayı asla kabul etmiyoruz. 
Kaza, fetva, ilim öğretmek, namaz kıldırınak ve Kur'ân okutmak gibi ibadetler 
karşılığında ücret almanın, bunları boşa çıkaracağını ifade ediyoruz. Allah'ın rı- 
zası için ihlasla yapılanlar dışında Allah bunlara sevap vermez. Ücret amacıyla 
ibadet yaparsa yapan da yaptıran da bunun mükâfatını alamaz. Ayrıca sırf Al- 
lah rızası için yapılan ve şeriatın güzelliklerinden olan ibadetler, böyleceo dün- 
yevi kazançların sağlandığı, alış-veriş haline dönüşecektir. O halde borçları 
ödemek ve sahibine vermek, bunlardan farklıdır. Borç, insanların birbirlerine 
nâib olabildiği kul haklarındandır. Bu nedenle, yaşayan kişinin de ölmüş kişi- 
nin de borcunu ödemek câizdir. 


FASIL 


“Ölüye sevabın bağışlanması câizse sevabın yarısının yahut dörtte birinin de 
bağışlanması câizdir” görüşünüze ikj şekilde karşılık veririz. 


Birincisi: Sevabın tamamını hediye etmek câizdir diye yarısını yahut çeyre- 
gini de hediye etmek câizdir diye bir zorunluluk yoktur. İddia dışında ileri sür- 
düğünüz hiçbir delil yok. 

İkincisi: Muhammed b. Yahya el-Kahhâl'den gelen bir rivayete göre Ahmed 
b. Hanbel bunun, bağlayıcılığı konusunda söz etmiştir. Açıklaması şöyle: Se- 
vap, kişinin mülkiyetindedir. Tamamını da bir kısmını da hediye edebilir. Diğer 
bir açıklaması da; mesela bir kimse aldığı sevabı, dört ölüye hediye etse her bi- 
ri, nasibine düşeni alır. Çeyreğini ölülere dağıtıp geri kalanını kendine bıraksa - 
başkasına hediye ettiğinde câiz olduğu gibi- bu da câiz olur. 
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Şu görüşünüze gelince: “Eğer ölüye sevap hediye etmek câizse, kendisi için 
yaptığı amelin de sevabını göndermek câizdir.” Oysa ki siz, sevabın ulaşmasın- 
da fiili yaparken ölüye hediye etmeye niyet etmesi gerektiğini; aksi takdirde se- 
vabın ulaşmasının söz konusu olmadığını söylemiştiniz. 


Cevabımız şudur. Böyle bir görüş, İmam Ahmed'den nakledilmemiştir. Ay- 
rıca ileri sürülen şart da İmam Ahmed'in mütekaddiminden olan arkadaşları- 
nın sözünde yoktur. Bu, Kâdi ve tabilerinin söz konusu ettiği bir meseledir. 


İbn Akil der ki: “Bir kimse sevabını müslüman kardeşine hediye etmek ama- 
cıyla namaz kılsa, oruç tutsa, Kur'ân okusa, ibadetten önce veya ibadet ederken 
hediye etmeye niyet şartıyla bunların sevabı, ölüye ulaşır.” 


Ebü Abdullah b. Hamdân, er-Riâye'sinde der ki: “Bir kimse Allah'a yaklaş- 
tıran bedeni veya mali ibadetlerinden sadaka verse, namaz kılsa, oruç tutsa, hac 
ya da umre yapsa, Kur'ân okusa, köle azat etse vb. aldığı sevapların tamamını 
veya bir kısmını müslüman bir ölüye verse -ki bu Rasüllullah da olabilir- ona is- 
tiğfar edip duâ etse yahutta şer'i bir hakkını ya da nâibliği kabul eden bir veci- 
beyi ona verse bunların, ölüye faydası olur, sevabı da ölüye ulaşır. Denildi ki: 
“Amel işlerken hediye edeceğine niyet etmiş ise bu ölüye ulaşır. Aksi taktirde 
ulaşmaz.” 


“ 
İ. Konunun sırrı şuradadır: Sevabı elde etmenin ilk şartı, önce niyetin, hediye , 


edilecek kişi adına yapılmasıdır. Ancak niyet, önce amel edene yönelik olup 
sonra başkasına da dönebilir. Sevabın ulaşmasını, amelden önce ya da hemen 
amelden sonra yapılacak niyete bağlayanlar diyorlar ki: “Ölü adına niyet edil- 
memişse bunun sevabı yapana aittir ve de bu kişinin sevabının başkasına geç- 
mesi de kabul edilmez. Çünkü sevap, eserin müessire terettüp etmesi gibi ame- 
leterettüp etmektedir. Mesela bir kimse kendi adına bir köle azât etse bunun ve- 
lâyeti kendine ait olur. Ama köleyi azat ettikten sonra velayetini başkasına dev- 
rederse bu, devredilmiş olmaz. Başkası adına köle azat ettiğinde ise velayet, adı- 
na köle azat ettiği kişi olacağından dolayı yukarıdakine benzemez. Aynı şekil- 
de bir kimse borcunu ödedikten sonra bunu başkasının borcuna saysa, kendi 
borcu zimmetinde kalır. Yine yaptığı haccı veya tuttuğu orucu yahutta kıldığı 
namazı başkasına verse bunlar üzerinde hiçbir hakkı kalmaz. Bunu destekleyen 
bir başka delil de şudur: Rasülullah” a bu hususta soru soranlar, işlenen amelin 
sevabının ölüye hediye edilmesini de sormamışlar; ölü adına yaptıkları amelle- 
ri sormuşlardır. Mesela Sa'd: “Onun adına verdiğimiz sadaka ona faydalı olur 
mu?” diye sormuşken “kendi adıma yaptığım sadakanı, sevabını ona hediye 
edebilir miyim?” diye sormamıştır. Bir kadın da: “Onun adına hac yapabilir mi- 
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yim?” diye sonnuş. Bir başka adam da: “Babam adına hac yapabilir miyim?” di- 
ye sormuştur. Rasülullah da ölü adına amel edilmesine izin vermiştir ama, ken- 
di adlarına yapmış oldukları amellerin sevaplacının ölülerine hediye edilmesi- 
ne izin vermemiştir.” Ancak bu gibi sualler Rasülullah'a hiç sorulmuş mu bu bi- 
linmemektedir. Yine sahâbeden birinin böyle birşey yaptığı da: “Ey Allahım, 
yaptığım amelin sevabını ya da kendi adıma yaptığım amelin sevabını fülanca- 
ya ver” dediği de bilinmemektedir. 


Niyet şartını koşmanın sırrı işte budur. Bu, akla daha yatkındır. Şart ileri sür- 
meyenler ise diyorlar ki: “Gönlünden koparak amelinin sevabını başkasına ver- 
mesi, malından hediye vemnesi gibidir.” 1 


FASIL 


İL Şu sözünüze gelince: “Eğer ölüye sevap hediye etmek câiz olsaydı, hayatta 
olan kimseye vacip olan vecibelerin sevaplarını da hediye etmek câiz olurdu.” 
Cevabımız şudur: Sevabın ölüye ulaşması için amelde niyet etme şartı esasına 
göre bu zorunluluk, muhaldir. Çünkü vacip, başkası adına yapılamayan şeydir. 
Yapan kişiye bu vacip olunca da Allah'a yaklaşmak amacıyla niyet etmesi ge- 
rekmektedir. | 


Başkası adına amel işlerken niyeti şart koşmayanlar herhangi bir farz ibade- 
tin sevabını da ölüye bağışlamayı acaba câiz görüyorlar mı? Bu konuda iki gö- 
rüş vardır. Ebü Abdullah b. Hamdân der ki: “Denildi ki namaz ve oruç gibi her- 
hangi bir farz ibadetin sevabını bağışlarsa bu câizdir. İbadeti yapan kişi de mü- 
kâfatıru alır.” 


Ben derim ki: Bir grup insandan nakledildiğine göre onlar gerek nafile olsun 
gerekse farz olsun yaptıkları amellerin sevabını müslümanlara hediye ediyorlar- 
mış arkasından da: “Biz Allah'a fakirlik içerisinde, iflas etmiş insanlar olarak ka- 
vuşacağız. Şeriat bunu yasaklamamaktadır. Mükâfat, ameli işleyenindir. Dilerse 
bunu başkasına verebilir, buna bir engel yok” demişler. Allah en iyisini bilir. 


FASIL 


7“ 


ği Şu sözünüze gelince: “Dini sorumluluklar, bir imtihandır.Bu nedenle bedeli 


kabul etmez. Sorumlulukların ana hedefi, amel işleyen mükelleftir...” 
Buna verilecek cevabımız şudur: Yüce Allah, müslüman bir kimsenin yaptı- 
ğı amelden kardeşinin faydalandırmasını engellememektedir. Belki de bu 
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Rabb'i Teâlâ'nın kullarına ihsanının, rahmetinin kemâl bulması; temeli adâlete, 
ihsan ve tanışıp yardımlaşmaya dayalı bu şeriatın yetkin özelliklerindendir. Bu 
nedenle Yüce Allah, meleklerini ve arşı taşıyanlar, mü'min kullarına duâ edip 
istiğfâr etmeye ve onların günahlarının affedilmesi için Allah'a yalvarmaya ça- 
gırmıştır. Son peygamberine de mü'min erkek ve kadınlar için istiğfar etmesini; 
sünnetine, prensiplerine uyan âsi mü'minlere şefâat etmesi için, kıyamet günü 
makam-ı mahmüdü kurmasını emretmiştir. Yine Rasülü'ne, yaşayan ve ölmüş 
ashabına duâ etmesini emretmiş, bu nedenle de Rasülullah ashabının kabirleri 
başına varıp onlara duâ etmiştir. Şeriatın koyduğu prensiplerden biri şudur: 
Farzı kifâye olan amelleri terketme durumunda bütün mü'minler sorumludur. 
Ama bir kişi de olsa onu yaparsa, hepsi günahtan kurtulur. Meselâ Yüce Allah, 
derisi kızararak zayıf düşen bir kişiyi, dünyadaki borcunun biri tarafından 
ödenmesi halinde onu, kabir ateşinden kurtarır. Borcun, bilfiil mükellef bir kim- 
senin sınanması olması, birşey değiştirmez. Rasülullah, her ne kadar ölünün so- 
rumluluklarından olsa da ölü adına oruç tutup hacca gitmeye izin vermiştir. Yi- 
ne imamun namazı sahih olması halinde cemaattan, sehiv secdesini kaldırmış; 
imamın okuduğu fâtiha, cemaat için de geçerli sayılmıştır. Yani imamın açıktan 
veya gizli olarak okuduğu Kur'ân, arkasında bulunan cemaatin de kıraatı yeri- 
ne geçmekte, cemaattan birinin yaptığı sehiv kalkmaktadır. Öyleyse mükellef 
bir kimseye bağışlanan sevap, Allah'ın ihsanının esası değil midir? Allah, ihsan- 
da bulunanları sever. ; 

Yaratıklar, Allah'ın iyâlidir.7? Allah'ın iyâline en faydalı olan kimse Allah'ın 
en çok sevdiği kimsedir. Allah"ın iyâline; bir yudum suyla, bir bardak sütle, bir 
parça ekmekle faydalı olanı seviyorsa amel defterleri kapanmış, gönderilecek 
hediyelere oldukça muhtaç, fakirlik ve güçsüzlükle mücadele edenlere faydalı 
olanları sevmez mi? Demek ki Allah'ın en çok sevdiği kişiler, bu hale düşmüş 
iyâline yardım edenlerdir. 


Seleften birinden nakledildiğine göre kim hergün yetmiş defa: 
Aza Mİ saza iş Dk İİ gina. ki UPE iyiki ) 
Yani “Allah'ım, beni, annemi, babamı, müslüman erkeklerle müslüman ka- 


dınları, mü'min erkeklerle mü'min kadınları bağışla” derse müslüman, mü'min 
erkek ve kadınların sayısı kadar sevap alır demiştir.8 Bunu imkansız görme. 


77.İyâl: kişinin bakmakla yükümlü olduğu aile halkı. Hadisi Taberâni, el-Kebir'de ve el-Evsat'ta; Ebü 
Nuaym, el-Hilye'de; Beyhaki ise İbni Mes'üd'dan merfü' olarak eş-Şuab'da rivayet etmişlerdir. el- 
Askeri der ki: Bu, mecazi manada genişlik içindir.” Ben derim ki: “Hadis gerçekten zayıftır. Ebü Ya- 
lâ ve Bezzar Enes'ten; Taberani ise el-Kebir'de İbni Mes'üd'dan rivayet etmişlerdir. bkz. Zaifü'l-câ- 
mi (2945). Ancak yukarıdaki rivayetin kimden rivayet edildiğini bilmiyorum. bkz. Feyzü'l-kadir, c. 
3, s. 506. Bu kitapta muhaddislerin hadis aleyhinde, zayıflığı ile ilgili görüşleri nakledilmiştir. 

78.İbni Kayyım'ın garipliklerinden biri de budur: O, bize ibadetlerin tevkifi olduğunu söylemişti. Zikir- 
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Çünkü kardeşlerine istiğfar eden kişi, onlara ihsân etmiş demektir ki Allah, as- 
la ihsan edenlerin mükâfâtını boşa çıkarmaz. 


FASIL 


- Şu sözünüze gelince: “Başkasının işlediği amel ölüye faydalı olsaydı onun 
adına yaptığı tevbe ve müslümanlık da fayda verirdi.” 


Bu şüphenin iki kaynağı vardır: 


Birincisi, iki şey arasındaki zorunluluğu ifade eder. Sonra lazımın kaldırıl- 
masıyla lazımın neticesinin de kalktığını açıklar. Şöyle ki başkasının yaptığı 
amel ölüye fayda sağlıyorsa adına yapılan tevbenin de müslümanlığın da fay- 
dalı olması gerekir. Ancak ölü adına yapılan tevbe ve müslümanlık faydalı ol- 
madığına göre yapılan amel de faydalı değildir. 


İkincisi, ölü adına yapılan tevbe ve müslümanlık ona fayda vermeyeceğin- 
den dolayı adına kılınan namaz, tutulan oruç ve okunan Kur'ân da ona fayda 
vermez. 


Bu iki şey arasındaki zorunluk ve yakınlığın bâtıl olduğu kesinlikle bilin- 
mektedir. Şöyle ki: 1- Bu, naslardan ve ümmetin icmasından elde ettiğimiz bir 
kıyastır. 2- Bu, Allah'ın dağıttığı şeyleri toplamaktır. Çünkü Allahü Teâlâ, baş- 
kası adına yapılan müslümanlıkla, onun adına verilen sadaka, yapılan hac ve 
köle azadını birbirinden ayırmıştır. Bu durumda bu iki şey arasında yapılan 
eşitleme kıyası; faizin alış-verişe; pâk olarak ölenin, murdar olarak ölene kıyas- 
lamalarma benzer bir kıyastır. 3- Yüce Allah, gerek hayatta gerekse ölümden 
sonra İslânu, müslümanların birbirleriyle yardımlaşmasına sebep kılmıştır. 
Müslümanın, amelden faydalanmasına sebep olan şey ortada yoksa fayda orta- 
ya çıkmaz. Nitekim Rasülullah, Amr b. Âs'a bu manada şöyle demiştir: “Baban, 
tevhidi ikrâr etmiş olsaydı, adına tuttuğun orucun, verdiğin sadakanın ona fay- 
dası olurdu.” İKulun, yaptığı güzel amellerden faydalanmasını da Yüce Allah 
müslümanlığına bağlamıştır. Bu sebebin kalkması durumunda yaptığı hiçbir 
hayırlı amel kişiye fayda vermez, ameli kabul görmez. Bundan başka Allah Te- 
âlâ, amelde ihlas ve devamlılığı da amelerin kabul edilmesine sebep kılmıştır. 
Aksi takdirde ameller kabul görmez. Bir diğer misal de abdest ve diğer namaz 
şartlarını, namazın sıhhatine bir sebep kılmasıdır. Bu şart yerine gelmezse, na- 
mazın sıhhati de ortadan kalkar. Şeri, akli ve hissi sebeplerin, sonuçlarıyla olan 


ler de bu babtandır. Rasülullah'ın öğrettiği dualar dışında muayyen bir duaya sarılmak caiz değildir. 
Sana ne oluyor da vahiy dışında bir prensiple bilinmesi, uyulması mümkün olmayan şeylere bağlan- 
ma karşılığında bir mükafat takdir edebiliyorsun! Allah büyüğümüz İbni Kayyım” affetsin! Ama, her 
yiğit atm bir kisvesi her âlimin de bir zellesi vardır. Konunun sonunda inşallah bunu açıklayacağım. 
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ilişkisi böyledir. Sebep ile sonuç arasındaki sebebin varlığı ile yokluğunu eşit 
gören kimsenin yaptığı kıyas bâtıldır. 


Bu tür bir deliliğin diğeri de şöyle demektir: “Âsilere yapılan sefâat kabul 
edilirse müşrikler için de şefâatın kabul edilmesi gerekir. Muvahhidlerden bü- 
yük günah işleyenler cehennemden çıkacaklarsa, cehennemde bulunan kâfirle- 
rin de çıkınası gerekir.” Bu ve buna benzer kıyaslar yapanların, kalplerinin pis- 
liği, anlayışlarının kötülüğü ortadadır. 


Bilcümle, ilim ehline yakışan, bu gibi hezeyanlar atmaktan sakınmak, böyle- 
ce de hem kendi amel defterini hem de başkalarınınkini karartmaktan uzak kal- 
maktır. 


FASIL 


i Şu sözünüze gelince: “İbadetler iki kısımdır. Birincisi, niyâbete (yerine yapı- 
labilenler) elverişli olanlar. Bunlardan bağışlananlar ölüye ulaşır. İkincisi ise ni- 
yâbete elverişli olmayanlar dolayısıyla ölüye ulaşamayan ibadetlerdir.” 


İşte asıl dava, asıl mesele budur. Bunu nereden çıkartıyorsunuz? Bu farkı ne- 
reden buldunuz? Hangi Kitap hangi sünnet ya da kıyas sizi söz konusu görüşe 
sevketti? 


Her ne kadar oruç, niyabete elverişli olınasa da Rasülullah, ölü adına oruç 
tutulmasını meşru saymıştır. Farzı kifâyelerin edâsında, ümmetin birbirine ni- 
yabet edebileceğini; bir kimsenin yapması halinde diğerlerinden hem ibadetin 
hem de günahın düşeceği bildirilmiştir. Niyabet yaşına gelmemiş bir çocuğu, 
kendi adına ihram ve hac farizalarını yapmak için hacca göndermeyi meşrü 
görmüş; naib çocuğun yaptığı amelin sevabını bu kişiye vermiştir. | 

Ebü Hanife demiş ki: “Hac yaparken bayılan kimse adına refiki ihrama girer.” 
Hanefiler, refikin ihrama girmesini, bayılan kişinin ihramı menzilesinde görmüş- 
lerdir. Aynı şekilde Yüce Allah, ebeveynin müslümanlığını, çocuklarının müslü- 
manlığı menzilesinde kılmıştır. Düşmanı esir alanla, ona malik olanın müslüman- 
lığı da nasstan anlaşıldığı üzere esirin müslümanlığı menzilesindedir. Bir zaman- 
lar kâmil şeriatın, güzel fiileri, işleyen kimseden başkasına nasıl dönderdiğine şa- 
şırmıştım. Kulun ebeveynine faydasının dokunmasını ve çoğu vakitler müslü- 
man kardeşleri için Allah'tan rahmet dilemesini; onların muhtaç oldukları iyi ve 
güzel amelleri işleyip sevaplarını onlara göndermesini engellemek şeriata yakışır 
mı? Kul, kendine tanınan geniş hakkı nasıl daraltabilir ya da işlediği amelin seva- 
bını, kendinin istediği Allah'ın da bir mahsur görmediği bir müslümana hediye 
etmeyi nasıl imkânsız görür? Şu bilinmeli ki hac, sadaka ve köle azât etmenin se- 
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vabını ulaştıran şey, oruç, namaz, kırâat ve i'tikâdın sevabını ulaştıran şeyin ay- 
nısıdır. Yani bağışta bulunulan kişinin müslümanlığı bağışta bulunanın ise teber- 
râ ve ihsanı, Allah'ın da bu ihsanı engelememesi. Allah'ın böyle bir ihsanı engel- 
lemesi şöyle dursun onu her yönüyle teşvik bile etmiştir. Ölülerin, kendilerine he- 
diye edilen Kur'ân, namaz, sadaka, hac gibi ibadetlerin kendilerine utaşması ile 
ilgili bilgiler mü'minlerin rüyalarında o kadar çok görülmüş ki tevatür derecesi- 
ne çıkmıştır. Konuyla ilgili geçmişte olanları, bize ulaştığı kadarıyla çağımız in- 
sanlarından nakletsek söz oldukça uzar. Rasülullah da şöyle demiştir: “Ramazan 
ayının son on gününde birbirine uygun olarak gördüğümüz rüyalar en iyi rüya- 
larınızdır””? Demek ki müşahede ettikleri bir olayı birbirine uygun olarak rivayet 
etmeleri ne kadar muteberse, Rasülullah da bunların birbirine uygun olan rüya- 
larını muteber saymıştır. Çünkü onlar, uygunluk sağlandıktan sonra ne rivayet- 
lerinde ne de rüyalarında yalan söylerler. 


FASIL 


| Rasülullah'tan gelen: “Kim üzerinde oruç olarak ölürse, velisi onun yerine 
tutar” hadisini reddetmenize gelince naklettiğiniz hadisin Rasülullah'ın hadisi 
olduğunu ortaya koyup her yönüyle sahih hadislere uygunluğunu açıklayaca- 
gız. Bâtıllığına gelince bunun, doğruluğundan şüphe edilmeyen, karşı gelmeye 
bir neden olmayan, işitmek itâat etmek, boyun eğip kabul etmekten başka yolu 
olmayan açık sahih bir hadise karşı olması bâtılığına yeter delildir. Önümüzde 
sahih bir hadis varsa bizim için muhayyerlik yoktur. Muhayyerlik, doğuda ba- 
tıda bulunan bütün insanlar karşı da olsa hadise teslim olup ona inanmaktır. J 


“Söz konusu hadisi İmam Malik'in el-Muvatta'ında geçen: 'Bir kimse başka- 
sı adma oruç tutamaz' hadisiyle reddediyoruz” demenize gelince, Muarızları- 
nız da diyorlar ki: “Biz de İmam Malik'in Rasülulah'tan rivayet ettiği hadisi red- 
dediyoruz. Haydin bakalım, bunlardan hangisi daha doğru, hangisi reddedil- 
meye daha müsâit? 

İmam Malik'in: “Bu bize göre üzerinde icmâ edilmiş ihtilafsız bir husustur” 
sözüne gelince Malik, böyle bir icmâyı ne doğuda yaşayanlardan ne de batıda 
yaşayanlardan nakletmiştir. Naklettiği görüş Medinelilerin görüşüdür ki ona, 
aralarındaki hilaf ulaşmamıştır. İmam'ın ihtilaflara muttali olamaması, Rasülul- 
lah'ın hadisini geçersiz kılmaz. Hatta Medinelilerin tamamı bu konuda icma et- 
miş oldukları varsayılsa masum ümmetin uyduğu hadise uymak, ümmetle bir 


79. Malik, Ahmed, Buhari ve Müslim rivayet etmişlerdir. bkz. Sahihü”l-câmi (880). Bu kitapta “son on 
günde” ifadesi fazladır. Hadisin rivayetleri için bkz. Sahihü“l-câmi, c. 9, s. 234-235. 
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olmadıkça masumluktan uzak Medinelilerin sözüne uymaktan daha evlâdır. 
Çünkü ne Allahü Teâlâ ne de O'nun Rasülü, ihtilaf halinde Medinelilerin görüş- 
lerini hüccet sayıp diğerlerini reddetmenin gerekliliğini belirtmiştir. Bakın âyet- 
tenasıl geçiyor: “Allah'a ve ahiret gününü inanıyorsanız aranızda biranlaşmaz- 
lık çıktığında onu Allah ve O'nun Rasülü'ne götürün. Bu sizin için daha hayır- 
lı, sonuç itibariyle daha güzeldir.”9 


Eğer İmam Malik ve Medineliler: “Bir kimse başkası adına oruç tutamaz” de- 
mişlerse, Hakem b. Uteybe de, Seleme b. Küheyl'den, o da Said b. Cübeyr yo- 
luyla (Medineli) İbn Abbas'ın: “Ramazan orucunun kazası için ölü adına ye- 
mek yedirilmesine, eğer nezir orucu ise onun adına oruç tutulmasına fetva ver- 
miştir” şeklindeki sözünü nakletmiştir. 

Ahmed b. Hanbel, birçok muhaddis ve Ebü Ubeyd bu görüştedir. Ebü Sevr 
de: “Nezir orucu olsun başka oruç olsun orucu tutulur” derken Hasan b. Salih, 
nezir orucu ise “velisi onun adına tutar” demiştir. 


FASIL 


İbn Abbas, “Ölü adına oruç tutmakla ilgili hadisin râvisi olmakla beraber 
“bir kimse başkası adına oruç tutamaz” diye fetva da vermiştir” sözünüze ge- 
lince. Anlaşıldığına göre bir sahâbe, rivayet ettiği hadisin hilafına fetva verebi- 
lir. Ancak bu, onun rivayetine zarar vermez. Çünkü, her ne kadar verdiği fetva 
masüm olmasa da rivayet ettiği hadis ma'sümdur. Fetvayı verirken hadis, aklı- 
na gelmemiş olabilir veya tevil etmiş olabilir veya hadisi zannına göre doğru 
olan bir şeye karşı olarak inanabilir yahutta daha başka sebepler söz konusu- 
dur. Buna rağmen İbn Abbas'ın verdiği fetva hadise aykırı değildir. Çünkü o, 
Ramazan orucu hakkında “bir kimse başkası adına oruç tutamaz” diye fetva ve- 
rirken nezir hakkında “başkası adına oruç tutabilir” diye fetva vermiştir. Yani 
verdiği fetva hadisle çelişmemekte söz konusu hadis, nezir orucuna hamledil- 
mektedir. | 


Aynca “kim üzerinde oruç borcu olarak ölürse velisi, onun yerine oruç tu- 
tar” hadisi Hz. Âişe'nin rivayetinde de sabittir. Düşün ki İbn Abbas hadise kar- 
şı oldu, peki ne yapmalı? İbn Abbas'ın hadise muhalefet etmesi, Ümm'ül- 
Mü'minin'den gelen rivayeti de sakatlamaz ya. O halde, İbn Abbas'ın fetvasını 
Hz. Âişe'den gelen rivayetle reddetmek, kendi rivayetiyle reddetmekten daha 
evlâdır. 


80. Nisâ süresi, (4/59). 
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” Bunun yanında, İbn Abbas'tan gelen hadiste de ihtilaf söz konusudur. 
O'ndan iki rivayet gelmiştir. İbn Abbas'ın hadise muhalif sözüyle hadisi düşür- 
mek, hadise muhalif başka bir hadisledüşürmekten daha evlâ olamaz. 


FASIL 


“Söz konusu hadisin senedinde ihtilaf edilmiştir” iddianız, kabul edilmeye- 
cek kadar yersizdir. Tam aksine hadis sahihtir. Buhâri ile Müslim hadisin sahih- 
liğinde ittifak etmişlerdir, senedinde ise ihtilaf olmamıştır. 


İbn Abdül-Berr der ki: “Rasülullah'tan şöyle dediği sabit olmuştu: “Kim 
üzerinde oruç borcu olarak ölürse velisi, adına orucunu tutar.” İmam Ahmed, 
hadisi sahih kabul etmekte, o da bu görüşe meyletmektedir. İmam Şâfi de hadi- 
sin sıhhatine hükmederek şöyle demiştir: “Ölü adına oruç tutmakla ilgili Rasü- 
lullah'tan bir hadis rivayet edilmiştir. Eğer bu rivayet sabitse, ölü adına hac ya- 
pıldığı gibi oruç da tutulabilir. Şüphesiz böyle bir rivayet de sabit olmuş- 
tur.” İmam Şafi"nin görüşü de budur. Aynı şeyi, ashabından birçokları da söy- 
lemiştir. İmam Beyhaki, Şafi'nin bu görüşünü hikaye ettikten sonra “Said b. Cü- 
beyr'in, Mücahid'in ve Atâ'nın rivayetlerinde, ölünün tutamadığı oruçların, ka- 
za edilmesinin câiz olduğu sabit-olmuştur. Aynı şey İkrime'den, İbn Abbas'tan 
da gelmiştir. Birçoğu “bir kadın sordu” şeklinde rivayet etmiştir ki bu, Sa'd'ın 
annesiyle ilgili kıssadan ayrı olmalıdır. Bazı rivayetlerde ise kadına hitaben: 
“Annen adına oruç tut” şeklinde geçmektedir. Bunun geniş izahı inşâallah, ce- 
vap verirken yapılacaktır. 


“Bu, "insan için ancak kazandığı vardır'8! âyetine aykırıdır” sözünüz, edep- 
siz, mana itibariyle ise büyük bir hatadır. Yüce Allah, Rasülünü, sünnetinin 
Kur'ân nasslarına aykırı olmasından korumuş; Rasülünü nasslara yardımcı ve 
müeyyid kılmıştır. Allah için bak. Taassub ve taklide yardım etmek düşüncesi, 
insana neler yaptırıyor. Oysa ki yukarıda geçen âyet bu hususta yeterlidir. Hiç- 
bir sürette Kur'ân nassının, Rasülullah'ın sünnetine aykırı olmadığını; aykırı gi- 
bi görünen kısımların da kötü anlayıştan kaynaklandığı defalarca açıkladık. O 
halde Kur'ân'la sünnet arasındaki aykırılık olduğu düşüncesi tehlikeli ve bozuk 
bir görüştür; Kur'ân'a uygun olarak varid olmakta Kur'ân'dan doğmuş olması, 
O'nun getirdiklerini aynen alması manasınadır ki bu durumda sünnet, 
Kur'ân'ın açıklamasıdır. O'nun getirdiklerini inkâr edici değildir. 


“Bu, Nesâi'nin Rasülullah'tan naklettiği “bir kimse başkası adına namaz kı- 
lamaz. Kimse başkası adına oruç da tutamaz. Ama tutamadığı her bir gün için 


81. Necm süresi, (53/39). 
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bir müd (takriben 18 litrelik bir ölçek) yemek verir” hadisine aykırıdır” sözü- 
nüz, çirkin bir hatadır. Çünkü Nesâinin rivayeti şöyledir: “Muhammed b. Ab- 
dü'l-A'lâ Yezid b. Zeri'den, o da Haccac el-Ahvel'den, o da Eyyüb b. Müsâ'dan, 
o da Atâ b. Ebi Rabah yoluyla İbn Abbas'tan rivayet edildiğine göre o şöyle de- 
miştir. “Bir kimse başkası adına namaz kılamaz. Kimse başkası adına oruç tuta- 
maz. Ama tutamadığı her günün yerine bir müd (18 litrelik ölçü) buğday ekme- 
gi yedirilir.”82 Görüldüğü gibi bu söz, Rasülullah'a ait olmayıp İbn Abbas'ın sö- 
züdür. O halde Rasülullah'ın sözü nasıl İbn Abbas'ın sözüyle çelişir. Sonra da 
Rasülullah'ın söylemediği bir sözle İbn Abbas'ın sözünün çeliştiği nasıl söyle- 
nebilir? es-Sahihayn'da: “Kim üzerinde oruç borcu olduğu halde ölürse, onun 
yerine velisi tutar” hadisi varken bu görüşleri nasıl ileri sürebilir? Müslim'in es- 
Sahih'inde: Bir kadın Rasülullah'a: “Bir aylık oruç borcu olan annem öldü, de- 
yince Rasülullah: “Annen adına oruç tut” demiştir”$ hadisi varken bunu nasıl 
söyleyebilir? Müslim bu hadisi, Büreyde'den rivayet etmiştir. 

Bu, İbn Ömer'den gelen: “Kim üzerinde oruç borcu olarak ölürse, onun adı- 
na yemek verilir” hadisine de aykındır, sözünüz de yukarıdakinin ayıusı- 
dır. Bu, Rasülullah'a isnad edilmiş batıl bir hadistir. 


Beyhâki der ki: Muhammed b. Abdurrahman b. Ebi Leylâ'dan Nâfi yoluyla 
İbn Ömer'den, onun da Rasülullah'tan rivayet ettiği: “Üzerinde Ramazan oru- 
cu varken ölen bir kimse adına, yemek verilir” hadisi,8* sahih değildir. Ravi Mu- 
hammed b. Abdurrahman çok vehimli biridir. Hadisi yalnızca Nâfi'nin dostla- 
rı, Nâfi yoluyla İbn Ömer'den rivayet etmiştir.” 


“Bu, bir kimsenin başkası adına yapamadığı namaz kılmaya, müslüman ol- 
maya ve tevbe etmeye karşı yapılan celi kıyasa da aykırıdır” sözünüze gelince 
Allah'ın verdiği ömre yemin olsun ki söz konusu kıyasınız, Rasülullah'ın hadi- 
sini reddeden bâtıl, bozuk celi bir kıyastır. Hadisler, bunun bâtıl olduğunu gös- 
termektedir. Ölmüş bir kâfir adına müslüman olmanın kabulü ile müslüman bir 
kimsenin kendi gibi bir müslümanın kendine hediye ettiği oruç, sadaka ve na- 
maz gibi ibadetlerin sevabından faydalanmasının birbirinden farklı olduğunu 
izah etmiştik. Allah'a yemin olsun ki aralarındaki fark, oldukça açıktır. O halde 
ölmüş bir müslümanın, kendisi gibi bir müslümanın yaptığı amellerin sevabın- 
dan faydalanması, ölınüş bir kâfir adına müslüman olmaya ya da ölmüş bir 
mücrime yapılan tevbenin kabul edilmesine kıyaslanması, en bozuk ve en sakat 
bir kıyas değil mi? 


82. Hadis yukarıda geçti. İbni Abbas'tan mevküf şekliyle sahihtir; merff' rivayeti ise İbni Kayyım'ın da 
dediği gibi zayıftır. 

83. Hadis sahihtir. Yukarıda geçti. 

84, Müellifin de dediği gibi hadis zayıftır. Beyhaki'den nakledilen söz Kitâbu'l-ma'rife'dedir. 
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“İmam Şafi'nin, İbn Abbas'tan rivayet edilen “Sa'd'ın annesi oruç adamış- 
tı” sözünün ravisini zayıf görmesine gelince; ona en güzel cevabı, arkadaşla- 
rından en çok yardım gördüğü İmam Beyhaki verıniştir. Beyhakinin sözünü 
Kitâbü'l-Ma'rife'den aynen alıyoruz: “Ölü adına orucun kaza edilebileceği, 
Said b. Cübeyr'in, Mücahid'in, Atâ” ve İkrime'nin İbn Abbas'tan rivayet ettiği 
hadislerle sabittir. Çoğunun rivayetinde geçen “bir kadın sordu” ifadesi 
Sa'd'ın annesiyle ilgili kıssadan farklıdır. Bazılarının rivayetinde ise “annen 
adına oruç tut” ifadesi geçmektedir. Hadisin sıhhatine, Abdullah b. Atö' el- 
Medeni'nin rivayeti de delildir. O, Abdullah b. Ubeyde el-Eslemi'nin babasın- 
dan rivayet ettiği hadiste şöyle geçer: Rasülullah'la beraber iken bir kadın gel- 
di ve: “Ey Allah'ın Rasülü, anneme genç bir câriye vermiştim. Şimdi annem 
öldü, câriye kaldı” dedi. Rasülullah şöyle cevap verdi: “Sevabını aldın ve an- 
nenin mirasından o sana yeniden döndü.” Yine kadın “annem, üzerinde bir 
aylık oruç olduğu halde öldü?” sorusuna da “annen adına oruç tut” buyurdu. 
Yine kadın: “O, haccını da yapmadan öldü?” deyince Rasülullah: “Onun adı- 
na hac da yap” karşılığını verdi. Müslim, bu hadisi Abdullah b. Atâ'dan çeşit- 
li şekillerde rivayet etmiştir. 


Ben derim ki: Ebü Bekir b. Şeybe, Ebü Muaviye'den, o da A'meş'ten, oda 
Müslim el-Bıttin'den, o da Said b. Cübeyr yoluyla İbn Abbas'tan da rivayet et- 
miştir. Rivayet şöyledir: Bir adam Rasülullah'a geldi ve: “Ey Allah'ın Rasülü. 
Annem, üzerinde bir ay oruç borcu varken öldü. Onun adına orucunu kaza ede- 
bilir miyim?” diye sordu. Rasülullah ona: “Peki, annenin bir adama borcu olsa 
onu öder misin?” dedi. Adam da: “Evet, öderim” karşılığını verince “Allah'a 
olan borç ödenmeye daha layıktır” buyurdu. 


Hadisi; Ebâ Hayseme, Muaviye b. Amr'dan, o da Zaide yoluyla A'meş'ten 
de rivayet etmiştir. 


Bundan başka Nesâi de Kuteybe b. Sa'd'dan, o da Abser yoluyla A'meş'ten 
de rivayet etmiştir. 


Görüldüğü gibi bu hadis, hem metin hem de sened itibariyle Said'in anne- 
siyle ilgili hadisten farklıdır. Sa'd'ın annesiyle ilgili kıssayı, İmam Malik, Züh- 
ri'den, o da Ubeydullah b. Abdullah b. Atabe'den, o da İbn Abbas'tan rivayet 
etmiştir. Kıssaya göre Sa'd b. Ubâde Rasülullah'tan fetva isteyerek: “Annem, bir 
adağını yerine getiremeden öldü” diye sorunca Rasülullah: “Onu, adına kaza 
et” cevabını vermiştir. es-Sahihayn'da da bu şekilde rivayet edilmiştir. 


85. Senedi sahihtir. Bu manada birçok hadisler gelmiştir. 
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Diyelim ki bu hadiste ismi belirtilmemiş mutlak bir nezir söz konusudur. Pe- 
ki, A'meş'in Müslim el-Bıttin yoluyla Said b. Cubeyr'den rivayet ettiği hadiste, 
Rasülullah Sa'd'dan söz konusu nezrin namaz mı sadaka mı yoksa oruç mu ol- 
duğunu niçin sormamıştır? Çünkü insan, istediği şeyi adayabilir. Bu bile, nez- 
redilmiş orucun kazası ile nezredilmiş namazın kazası arasında fark olmadığı- 
na delildir. Nezirler arasında fark olsaydı Rasülullah: “Neye nezretmiş?” diye 
sorardı. Eğer ki nezir; ölü adına kazası kabul edilen ve kabul edilmeyen kısım- 
larına aynlmış olsaydı açıklama istemenin hiçbir anlamı olmazdı. 


FASIL 


Ölü adına oruç tutmakla ilgili İslâm âlimlerinin görüşlerini de zikredelim ki 
meselenin hilafına icma olduğu zannedilmesin. 


Abdullah b. Abbas der ki: “Ölünün nezredilmiş bir orucu varsa o tutulur; 
Ramazan orucunun kazasında ise yemek verilir.” Ahmed b. Hanbel'in de görü- 
şü budur. 


Ebü Sevr de: “Nezir ve farz oruçları tutulur.” Ebü Dâvud ve ashabı da “farz 
olsun nezir olsun orucu tutulur” demektedirler. 


Evzâi de: “Tutamadığı oruç yerine, velisi sadaka verir. Sadaka verecek bir 
şey bulamazsa bu takdirde orucunu tutar” demektedir. Süfyan-ı Sevri'den ge- 
len bir rivayet de böyledir. 


Ebü Ubeyd'ül-Kâsım b. Selam da: “Nezrini tutamadan ölen kişi adına oruç 
tutulur. Farz oruçlar için ise yemek verilir” demektedir. 


Hasen ise: “Üzerinde bir aylık oruç borcu olarak ölen bir kimse adına otuz 
kişi, birer gün tutarsa bu câizdir” demektedir. 


FASIL 


“Ölünün yapamadığı hac yerine, infakta bulunulursa bunun sevabı ölüye ula- 
şır, ama ölü adına yapılan haccın sevabı ona ulaşmaz” sözünüz, sünnetin reddet- 
tiği, delilsiz boş bir görüştür. Çünkü Rasülullah: “Baban adına oruç tut”86 buyur- 


86. Hadis, oldukça zayıftır. İbni Mâce İbni Abbas'tan, Husayn b. Avf yoluyla rivayet etmiştir. Râviler- 
den Muhammed b. Kerib hakkında İmam Ahmed “hadisi münkerdir. Husayn b. Avf'tan garib şey- 
ler nakleder” demektedir. Buhâri de “hadisi münkerdir” demektedir. bkz. İbni Mace, es-Sünen, c. 2, 
8. 970-97). Ben derim ki: Fakat İbni Mâce (Sünen, c. 2, s. 969) sözkonusu hadisi İbni Abbas'tan diğer 
bir tarikle rivayet etmiştir ki bu rivayet sahihtir. Hadisin metni şudur: “Evet, baban adına hac yap. 
O, fazla hayır yapmamışsa fazla şer de yapmamıştır” ez-Zevâid'de hadis, sahih görülmüştür. Ben de- 
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muş, bir kadına da: “Annen adına oruç tut”97 demiştir. Yani RasGlullah, ölü adına 
bizzat hac yapılmasını belirtmiş: “Yapılacak infak, haccına geçer” denmemiştir. 


Bir keresinde de Rasülullah, Sübrüme adına telbiye getiren bir adamı duyun- 
ca: “Önce kendi haccını yap sonra da Sübrüme adına hac yap” demiştir. 


Bir kadın da yanındaki çocuğa işaret ederek: “Bunun için de hac var mı- 
dır?” diye sormuş da Rasülullah: “Evet” demiştir.8? İnfak sevabının ona ola- 
cağını söylememiştir. Her ne kadar hac yapmamakla beraber çocuk için de 
hac yapmak gerektiğini; hac vecibelerinde velisinin ona naib olabileceğini be- 
lirtmiştir. ; 

Aynca ölünün naibi, bazan mükimken vermiş olduğu nafaka dışında hac 
için hiçbir infakta bulunmayabilir. O halde, mükimken verilen nafakanın seva- 
bını ölüye ulaştıran şey nedir? Oysa ki bu kimse, hac için bir infakta bulunma- 
mış; yaptığı infak, mükimken veya yolculuk halindeyken yaptığı infaktır. Sün- 
net ve kıyas bu görüşü reddetmektedir. Allah en iyisini bilir. 


FASIL 


Eğer denilirse ki: “Sevabın ölüye ulaşmasında, hediye yapan kişinin, bizzat 
ölünün adını anmasını mı şart koşuyorsunuz yoksa mücerred olarak başkası 
adına amel yaptığına niyet etmesini kâfi mi görüyorsunuz? 


Denir ki: “Herhangi bir hadiste, hediye yaparken ölünün adının anılması 
şart koşulmamıştır. Aksine Rasülullah, oruç, hac ve sadaka gibi ibadetlerde yal- 
nızca başkası adına amel etmeyi kafi görmüş; sevab bağışlayan kimsenin: “Al- 
lahım, bunu, fülancanın oğlu fülanca adına yapıyorum” demesini ifade etme- 
miştir. Yüce Allah, amel işleyen kişinin amaç ve gayesini bilir. Fakat bağışladı- 
ğı ölünün adını anarsa bu câizdir. Eğer ölünün adını zikretmemişse sevabın 
ulaşmasında, amaç ve gayesi yeterlidir. Aynca: “Allahım, yarın fülancanın oğ- 
lu fülanca adına oruç tutacağım” demesi gerekmez. Bu nedenle -Allah daha iyi- 


rim ki: “Diğer bir hadiste Rasülullah şöyle karşılık vermiştir: “Baban adına hac yap, umre yap” Bu 
hadisi Tirmizi, Nesâi, Ibni Mâce ve Hâkim, Ebü Razin'den rivayet etmişlerdir. bkz. Sahihü'l-câmi 
(3122). 

87. Hadis sahihtir. Yukarıda geçti. 

88. Ebü Dâvüd İbni Abbas'tan (c. 5, s. 270); İbni Mâce (c. 2, s. 969); Dârakulne (c. 2, s. 267-269); bundan 
başka et-Telhis (c. 2, s. 223-224); Beyhaki, İbni Hibban rivayet etmişler; Elbâni de Sahihü”l-câmi'de 
(3123) hadisi sahih saymıştır. Ben derim ki: “Şuyüti hadisi sadece Ebü Dâvüd'un rivayet ettiğini söy- 
lemiştir! Elbâni her nedense bu konuda birşey dememiş, fakat İrvâü'l-galil'de (c. 4, 5. 171) biraz ha- 
dis aleyhinde konuşarak, rivayet yollarını nakletmiş, yukarıda zikrettiklerimiz dışında İbni Cârüd, 
Taberâni ve Beyzâ" gibi muhaddislerin de rivayetleri bulunduğunu belirtmiştir. 

89. Müslim, Mâlik, Şâfi't Ebü Dâvüd, Nesâi, Tahâvi, İbni Cârüd, Beyhaki ve Ahmed rivayet etmişlerdir. 
bkz. İrvâü”l-galil, c. 4, 8. 155. 


Onaltıncı Mesele e 205 


sini bilir- ibadetten önce başkası adına amel etme niyetini şart koşanlar, amelin 
ölü adına yapıldığını belirtmek için böyle bir şart ileri sürmüşlerdir. 


Ancak ibadetini yaptıktan sonra sevabının başkasına ulaşması için niyet 
ederse sırf niyet sebebiyle sevap ulaşmaz. Nitekim hibe etmeye yahut köle azat 
etmeye yahutta sadaka vermeye niyet etmekte böyledir; sadece niyetle amaca 
ulaşılamaz. 


Bunu şöyle bir misalle de açıklayabiliriz: Bir kimse mescid yahut medrese 
yahutta su deposu niyetiyle bir bina yapsa mücerred niyetiyle bu, vâkıf olmuş 
olur; ayrıca zikretmeye gerek kalmaz. 


Yine zekât niyetiyle bir fakire mal verse, zekâtı zikretmese de zekât vecibesi 
ondan düşer. 


Yine hayatta yahut ölmüş birinin borcunu ödese her ne kadar bunların ismi- 
ni anmasa da zimmetlerinden borçları düşer. 


Denilirse ki: “Ey Allahım, şu ameli kabul ettiysen beni bunda daim kıl, seva- 
bını da fülancaya ver. Yoksa verme” demek süretiyle, bağışı, bir şarta bağla- 
makla tahsis etmek olabilir mi? 


Denir ki: “İfade olarak da amaç olarak da bir tahsis yapılmış olmaz. Böyle bir 
şartın anlaını da yoktur. Çünkü Allah, şart koşulsun ya da koşulmasın gereke- 
ni yapar. Yüce Allah şart olmadığında başka şey yapacak olsaydı belki şart sür- 
menin bir anlamı olurdu. 


Fakat “Allahım, beni bunda sabit kılarsan, sevabını fülancaya ver” sözünde 
ise sevap önce kişiye gelir, sonra da hediye edilen kişiye geçer” iddiası böyle de- 
ğildir. Tam aksine fülanca adına diye niyet etmişse başkası adına köle azat et- 
mekte olduğu gibi bunun sevabı önce kimin adına yapılmışsa ona gider. Çün- 
kü köle azat etme velayetinin, önce azat edene, daha sonra da adına azat edile- 
ne geçtiğini söyleyemeyiz. Başarı Allah'tandır. 

Eğer denilse ki: “Ölüye sevap bağışlamak isteyen kişi için en uygun yol ne- 
dir? Denir ki: “Kendi adına amel işlemesi daha faziletlidir. Yani ölü adına yapı- 
lan köle azadı veya verilen sadaka oruç tutmaktan daha faziletlidir. Sadakanın 
faziletlisi de sadaka verilen kişinin ihtiyacına uygun olan şeyleri devamlı olarak 
vermektir. Bu manada Rasülullah: “En faziletli sadaka, başkalarının faydalana- 
cağı su kanalı yahut su kuyusu açmaktır” buyurmuştur.” Yani bu, suyun az ol- 
duğu susuzluk çekilen bölgeler için söz konusudur. Gıda maddelerinin çok ge- 
rekli olduğu yerlerde su kanalı yahut su kuyusu açmak, yemek yedirmekten 
daha faziletli olamaz. Ölü, duâ eden kimseden, ihlasla, tazarrü ile kendisine duâ 


90. Hadis hasendir. Ahmed, Ebü Dâvüd, Nesâi, İbni Mâce, İbni Hibban ve Hâkim Sa'd b. Ubâde'den; 
Ebü Yu'lâ da, Müsned'de İbni Abbas'tan rivayet etmişlerdir. bkz. Sahihü'l-câmi (1124). 
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ve istiğfar edilmesini istiyorsa yerine göre duâ ve istiğfar, sadaka vermekten da- 
ha faziletli olur. Kişinin, ölünün cenaze namasına iştirak edip kabri başında da 
duâ etmesi böyledir. 


Özetle ölüye gönderilecek en büyük hediye, köle azat etmek, sadaka vermek, 
istiğfar etmek, duâ etmek ve onun adına hac yapmaktır. 


Kur'ân okumak ve ücretini almadan gönül rızasıyla ölüye bağışlamanın se- 
vabı da oruç ve haccın sevapları ulaştığı gibi ona ulaşır. 


Eğer denilirse ki: “Bu anlattıklarınız, selef âlimlerinde görülmemektedir. 
Hayra çok düşkün olmalarına rağmen kimse Kur'ân okumakla ilgili birşey nak- 
letmemiştir. Rasülullah da onlara bunu anlatmamış; onları duâya, istiğfara, sa- 
dakaya, hac ve oruca teşvik etmiştir. Eğer Kur'ân okumanın sevabı da ölülere 
ulaşacak olsaydı Rasülullah bunu onlara anlatır, onlar da böyle yaparlardı. 


Cevabımız şudur: “Bu iddianın sahipleri, hac, oruç, duâ ve istiğfar sevap- 
larının ölülere ulaşacağını itiraf ediyorlarsa onlara denir ki: “Ne sebeple 
Kur'ân sevabının ölüye ulaşacağını reddederken bu amellerin sevaplarının 
ulaşacağının kabul ediyorsun? Bu, benzer şeyler arasında ayırımı yapmaktan 
başka ne olabilir? Yok eğer bu amellerin sevaplarının ölülere ulaşacağını itiraf 
etmiyorlarsa -ki bu olamaz- bu; Kitap, sünnet, icmâ ve şer'i prensiplerde sa- 
bit olmuştur. 


İşin Kur'ân'la olan sebebine gelince bu, selef âlimlerinde görülmemiştir. 
Çünkü onlar, bir kimsenin Kur'ân okumasına ya da sevabını ölülere bağışlama- 
sına karşı olmamışlar; haddizâtında bunun üzerine düşmemişlerdir. Zamane 
insanların yaptıkları gibi sırf Kur'ân okumak için kabristana gitmemişlerdir.9! 
Bunun yanında hiçbir selefi, okuduğu Kur'ân'ı hatta verdiği sadakayı, tuttuğu 
orucu fülanca ölüye bağışlayan bir adama rastlamamıştır. 


Kur'ân okuma sevabının ölüye ulaşmasına karşı olana sonra şöyle denir: 
“Seleften birinden: “Allahım, şu orucun sevabını fülancaya ver” dediğini zorla- 
mayla nakletmiş olsan bunu ispatlamada yetersiz kalırsın. Çünkü onlar, salih 
amelleri gizlemeye çok düşkündürler. Ayrıca kazandıkları sevapları ölülerine 
ulaştırmak için Allah'ı da şâit tutmamışlardır. 


Eğer denilirse ki: “Allah'ın O Rasülü ki ashabına bunlardan başlatmamıştır.” 
Meselenin cevabı çok açıktır. Meselâ biri ölü adına hac yapmaktan sormuş Oda 
buna izin vermiş. Bir diğeri ölü adına oruç tutmayı sormuş, o da buna izin ver- 
miş. Bir başkası da ölü adına sadaka vermeyi sormuş. O ise buna da izin vermiş; 
ama ölü adına yapılabilecek diğer şeylerden menetmemiştir. 


Mücerred niyetten ve imsaktan (yemek, içmek, aile ilişkisi gibi orucu bozan 


91. Ben derim ki: “Eser zayıftır. İbni Kayyım'ın burada unutkanlığı inşallah gerçeğe uygun olmuştur.” 
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şeylerden) ibaret olan orucun sevabının ulaşmasıyla Kur'ân okumak ve zikir 
çekmenin sevaplarının ulaşması arasında ne fark vardır? 


Aynı zamanda seleften kimse böyle birşey yapmamıştır diyen kimse de bil- 
mediği bir konudan konuşuyordur. Bu ise bilmediği şeyin nefyine şehâdet eder. 
Selef ulemâsından gelen bazı bilgileri olsada buna hemen bir delil bulamazlar. 
O halde, gayıblar âlemiyle ilgili bilgileri en iyi bilen Allah, onların niyetlerini, 
amaçları hususunda özellikle de bağışlama niyetini dile getirmede, kafidir. 


Meselenin sımı şudur. Sevap, amel eden kişinin mülküdür. Gönül rızasıy- 
la müslüman kardeşine bağışlayınca, Allah sevabı bu kimseye ulaştırır. Öy- 
leyse Kur'an okuma sevabını diğer sevapladan ayınp kulun kardeşine gön- 
dermesine engel nedir? İnkârcılar da içinde olmak üzere çeşitli asırlarda bir- 
çok beldelerde insanlar böyle amel etmişler; ulemâdan hiç kimse de buna 
karşı olmamıştır. 


Eğer denirse ki: “Rasülullah'a bağışlamak hakkında ne diyorsun? Cevap şu- 
dur: Mateahhirin fakihlerinden bazıları bunu müstehab görürken bazıları müste- 
hap görmemiş, bunu bid'at saymıştır. Çünkü Sahâbe-i Kiram böyle şeyler yapma- 
mıştır. Rasülullah'a ümmetinden iyi bir amel işleyenin ameli kadar hiçbir azalma 
olmaksızın sevap vardır. Çünkü Rasülullah, her türlü hayırda ümmetine önderlik 
yapmış; onları irşad ederek Hakka çağırmıştır. Bir hadiste: “Kim insanları doğru 
yola çağırırsa” kendi ecri yanında, sözüne uyup hidâyet bulanların ecri kadar da- 
ha ecir alır. Hidâyet bulanların ecrinden de birşey eksilmez” buyurulmuştur.” 
Her hidâyet, her ilim, ümmete O'nun elinden geçtiğinden dolayı, kurtulsun ya da 
kurtulmasın kendisine uyanların aldığı ecir kadar, Rasülullah da ecir alır.” 


92. (Hayra delalet eden onu yapan gibidir) hadisine işaret etmektedir. Hadisi, Bezzar, İbni Mes'üd'dan; 
Taberâni ise Sehi b. Sa'd ile İbni Mes'üd'dan rivayet etınişlerdir. Diğer rivayetler için bkz. Sahihü”l- 
câmi (3393). 

93. Birinci bölüm, Ahmed'in, Müslim'in, dört Sünen sahibinin, Dârinu“nin ve İbni Ebi Âsım'ın Ebü Hu- 
reyre'den rivayet ettikleri sahih bir hadisin bir bölümüdür. bkz. Sahihü'l-câmi (6110) 

94. Ben derim ki: “Allah İbni Kayyım'a rahmet etsin. Bu hususta o, kıyası gereğinden fazla geniş tutarak 
hadiste gelmeyen şeyi hadiste bildirilene kıyaslamıştır. Rasâlullah'tan sabit olan herşeye cevaz ver- 
memekle beraber ona karşı da gelmeyiz. Ancak bir haberle bu kayıtlanmışsa başka. Bu takdirde Ra- 
sülullah'tan sabit olan şeye diyeceğimiz yok. Meselâ, ölü adına nezir orucu tutmak sabit olduğu şek- 
liyle caizdir. Aynı şey ölünün velisi için de sözkonusudur, yine ebeveynden biri adına çocuklardan 
birinin hac yapması caizdir. Her çocuk için ayrı ayrı hac yapmak gerekmez. Duâ ve istiğfarda ise ölü 
ilediri arasında fark yoktur. Mesele, yapılan duânın kişi için kabuledilmesine bağlıdır. Kişi adına bir 
amel işlenmesi ya da başkasının işlediği amelden faydalanması önemli değil. Hafız İbni Kesir “insa- 
noğlu için ancak kendi kazancı vardır” âyetini yorumlarken der ki: “Bu âyet-i kerimeden İmam Şa- 
fi'1 ve arkadaşları, Kur'ân okuma sevabıun ölülere ulaşmayacağı hükmünü çıkarınışlardır. Çünkü 
bu, ne onların amelleridir ne de kazançlarıdır. Bu nedenle Rasulullah ümmetine bunu hoş görmemiş; 
ümmetini buna teşvik ederek onlara bir nassla yahut ima ile bir tavsiyede bulunmamıştır. Ayrıca bu, 
hiçbir sahabeden nakledilmemiştir de. Hoş görülen birşey olsaydı, önce onlar yaparlardı. Anlaşıldı- 
ğı gibi, ibadetler naslarla tayin edilir; kıyas ve reylerin burada önemi yoktur. Dua etmek, sadaka ver- 
meye gelince hem bunların sevaplarının ölülere ulaşacağı konusunda icma vardır, hem de şeriatın 


nassıyla bunlar sabittir.” Sonra İbni Kesir “Ademoğlu ölünce...“ hadisine işaret eder; hadiste belirti- 
len üç ibadetin gerçekte, insanın çalışması, kazanması yapması şeklinde olduğunu açıklamıştır. Ki- 
şinin önceden yapmış olduğu amellerin çoğu da böyledir. Yani çocukların işlediği ameller babaları- 
na ulaşır. Bu durum, sahih bir hadiste “kişinin yediği en güzel rızık kendi kazandığı ve kazancının 
ürünü olarak çocuğunun kazandığıdır” şeklinde belirtilmiştir. Sözkonusu âyetin manası bu açıdan 
bakıldığında, hadislerde, eserlerde beyan edilen hususlarla asla çelişmez. Daha geniş bilgi için bkz. 
Ahkâmü”l-cenâiz (ölünün faydalanacağı şeyler maddesi), s. 168-178; İstanbul'lu Mahmud Mehdinin 
tahkikini yaptığı, Muhammed b. Abdüsselam eş-Şakiri"nin- Hükmü”l-kırâati *ale'1-mevtâ risalesi; 
Tefsirü'1-Menâr, c. 8, s. 254-270. Menar sahibi “kimse, kimsenin yükünü taşımaz” âyetini yorumlar- 
ken oldukça güzel açıklamalarda bulunmuştur. Umulur ki Yüce Allah, Menar tefsirinden bu bölümü 
tahkikli ve dipnotlu olarak çıkartıp insanların faidesine sunmayı kolaylaştırır inşaallah. 


—> ONYEDİNCİ MESELE x- 
Ruhlar Kadim midir, Yoksa Hâdis midir? 


Ü Ruhlar, Allah'ın emrinde olmakla yaratılmış yani hadis olunca, Allah'ın em- 
ri, nasıl yaratılmış olabilir? Yüce Allah, Âdemoğluna kendi ruhundan üflediğini 
bildirmiştir. İnsan ruhunun, Allah'ın ruhuna izafe edilmesi onun kadimliğine 
delâlet eder mi etmez mi? Allah'ın ruhuyla kulun ruhu arasındaki izafet nedir? 
Yüce Allah Hz. Âdem'i kendi eliyle yarattığırı,ona kendi ruhundan üflediğini 
bildirerek yaratan elini ve kulun ruhunu bir yönüyle kendisine izafe etmiştir. 


Bu, bilgi sahiplerinin hataya düştüğü, birçok insanın sapıttığı bir meseledir. 
Rasülü'ne uyanları Yüce Allah, hidâyete erdirerek apaçık gerçeğe ve belirmiş 
doğrulara erdirmiştir. Rasüllerin hepsi ruhların, hadis, düzene konmuş ve ter- 
biye altına alınmış olduğu konusunda icmâ etmişlerdir. Rasüllerin getirdikleri 
dinlerden, zorunlu olarak bu anlaşılır. Yine onların dinleri, âlemin hâdis oldu- 
Şunu ve bedenlere girişlerinin zorunluluğunu da bildirmiştir. Tek başına Yüce 
Allah, yaratandır. O'nun dışında kalanlar ise O'nun yarattıklarıdır. En hayırlı 
neslin üç halkasını oluşturan Sahâbe, Tabiin ve Tebe'ü Tabiin nesli, aralarında 
ihtilaf olmaksızın ruhun hadis ve yaratılmış olduğunda birleşmişlerken Kur'ân 
ve sünneti yeterince anlayamayan bir grup insan çıkmış, Allah'ın emrinin, ya- 
ratılmış olamayacağından hareketle ruhun da yaratılmamış, kadim olduğunu 
ileri sürmüştür. İddiaya göre Allah ruhu, ilmini, Kitab'ını, kudretini, işitmesini, 
görmesini ve elini kendisine nisbet ettiği gibi onu da kendisine nisbet etmiştir. 
Bazıları da konuyla ilgili hiçbir görüş belirtmeyerek: “Ruha, yaratılmış da yara- 
tılmamış da diyemeyiz” demişlerdir. N 

Bu soru, Isbahan hafızı Ebü Abdullah b. Mendeh'e soruldu da o şöyle dedi: 
“Adamın biri, Allah tarafından yaratıklara, bedenlere güç kaynağı olarak veri- 
len ruhtan sordu. Bu adamın anlattığına göre bir kısım insanlar, ruhun yaratıl- 
mamış olduğuna kani imişler. Bazıları da sadece küdsi rulıların yaratılmadığı- 
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na, onların Allah'ın zatından geldiğine kani imişler. Şimde ben mütekaddimin 
ulemânın farklı görüşlerini zikredip bunlardan Kur'ân'a, sünnete, Sahâbenin, 
Tabiin ve ilim ehlinin görüşlerine uygun olanları belirteceğim. Daha sonra da 
Kur'ân ve sünnette zikredilen ruhun kısımlarınıanlatıp bilgisizceruhtan konu- 
şanların hatalarını ve bu görüşlerin cehm! ve taraftarlarının görüşlerine uygun. 
olduğunu belirteceğim. Başarı Allah'tandır. Ruhların bilinmesi ve nefisteki yeri 
hususunda da farklı görüşleri ileri sürülmüştür. 


| Bırinci Görüş: Ruhların tamamı yaratılmıştır. Ehli sünnetin görüşü budur. 
Delilleri de Rasülullah'tan gelen şu hadistir: “Ruhlar, toplanmış ordulardır. Ta- 
nışanlar birbirlerine yaklaşırlar. Tanışmayanlar ise birbirinden ayrılırlar”. Ruh- 
ların toplanmış ordular olması, onların yaratılmış olduklarına delildir. e gi 


 İkimel Görüş: Ruhlar Allah'ın emrindedir. Yüce Allah ruhun hakikat ve ilmi- 
ni insanlardan gizli tutmuştur. “De ki, ruh Rabbimin emrindedir”? âyeti bunu 
gösterir. ( 

i Üçüncü Görüş: Ruhlar, Allah'ın nurlarından bir nur, hayatından bir hayattır. 
Rasülullah bir hadiste: “Allah, ruhu karanlıkta yarattı sonra onların üzerlerine 
nurunu indirdi.” Bu üç görüşten sonra Abdullah b. Mendeh ruhlarla ilgili di- 
ger farklı görüşleri zikreder: Ruhlar ölür mü ölmez mi? Bedenlerdeki ruhlar 
Berzah'ta ve ölümden sonra da kalacağı yerde azap görürler mi? Ruh nefis mi- 
dir yoksa nefisten ayrı bir şey midir? 

Muhammed b. Nasr el-Mervezi de kitabının bir yerinde der ki: “Zındık ve 
Rafizilerden bir grup, Hıristiyanlar nasıl Hz. İsâ'nın ruhunu yorumlamışlar ba- 
zıları da nasıl ruhun, Allah'ın zatından ayrılarak mü'min olduğunu söylemiş- 
lerse aynı şekilde bunlar da Hz. Âdem'in ruhunu öyle yorumlamışlardır. Baa 
Hıristiyanlar hem İsâ'ya hem de Meryem'e tapar. Çünkü onlara göre İsâ, Al- 
lah'ın, Meryem'de bulunan ruhudur, dolayısıyla yaratılmamıştır. 

Zındık ve Rafizilerden bazıları da: “Hz. Âdem'in ruhu da böyledir, yaratılma- 
mıştır” demektedir. “Ona ruhumdan üfledim” ve “sonra onu düzeltti ve ruhun- 
dan üfledi” âyetlerini böyle yorumlayarak Hz. Âdem'in ruhunun yaratılmadığı- 


1. Yani Cehm b. Safvân Bidatçılardan olan Mücessime ve Müşebbihe fırkalarının büyüklerindendir. 
Cehmiyyeise bu adama nisbet edilir. Ben derim ki; “Yukarıda da belirtildiği gibi Cehm b. Safvan Mü- 
şebiheden olmayıp muattıladandır. (Allah'ın sıfatlarını selbedenlerden). 

2. Hadis sahihtir. Yukarıda geçti. 

3. İsrâ süresi, (17/85). 

4. Tirmizi, iman (18); İmam ahmed, Müsned (2/176) rivayet etmişlerdir. Ben derim ki: “Hâkim ve İbni 
Hibban da İbni Ömer'den rivayet etmişlerdir. Hadisin tamamı şöyledir. “Allah, onlara kendi nurun- 
dan ulaştırdı. İşte o gün, nur kime isabet etmişse hidayet bulmuştur. Nurdan nasibini alamayanlar 
ise sapmıştır. Hadisin burası da sahihtir. bkz. Sahihü'l-câmi (1760). 

. Hicr süresi, (15/29); es-Sa'd (38/72). 

, Secde süresi, (32/9). 


ad 
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nı zannetmişlerdir. Şu yorum da buna benzer: “Nur, Rabb'den gelir, yaratılma- 
mıştır” iddialarını şöyle sürdürüyorlar: “Hz. Âdem'den sonra insanlar onun vâsi- 
si oldular. Her bir peygamberin bir vasisi bulunur. Nihayet bu vâsilik Hz. Ali'ye 
sonra Hasan ve Hüseyn'e geçerek bunlara bağlı imam ve vâstlere geçer. Bu bakım- 
dan Şii imamlar her şeyi bilirler, kimseden birşey öğrenmeye ihtiyaç duymazlar.” | 
Hz. Âdem'in ruhuyla Hz. İsâ'nın ve diğer insanoğlunun ruhları arasında fark 
olmadığında hepsinin yaratılmış olduğunda; Yüce Allah yarattıktan, meydana ge- 
tirip şekil verdikten sonra diğer ruhlar gibi bunların ruhunu da kendisine izafe et- 
tiği konusunda müslümanlar arasında ihtilaf yoktur. Çünkü âyette: “Yerde ve 
gökte ne varsa hepsini bir lütuf olarak size boyun eğdirdi”? buyurulmaktadır. 


Şeyhü'l-İslâm İbn Teymiyye der ki: “Selef âlimleri ve ehli sünnet imamları, ru- 
hun yaratılmış olduğunda ittifak etmişlerdir.” Alimlerin, ruhun yaratıldığı konu- 
sunda icma ettiklerini, birçokları haber vermiştir. Çağının icma ve ihtilaflarmı en 
iyi bilen meşhur âlim Muhammed b. Nasr el-Mervezi ve Ebü Muhammed b. Ku- 
teybe bunlardandır. İbn Kuteybe Kitâbü”l-Lafız'da ruhtan bahsederken der ki: 
“Nesim, ruh demektir. Alimler, Yüce Allah'ın deneyi başağından çıkaran ve ne- 
semeyi de yani ruhu da yaratan olduğunda icma etmişlerdir.” Ebü Ishâk b. Şaki- 
lâ da ruhla ilgili görüşlerini açıklarken: “Allah sana rahmet etsin. Ruh yaratıldı mı 
yoksa yaratılmadı mı?” diye soruyorsun? Şüphesiz gerçeğe en uygun olanı, ru- 
hun yaratılmış varlıklardan olmasıdır. Ruh meselesinde, önemli büyük âlimler 
görüşlerini açıklamışlar; ruhun mahluk olmadığına inananların görüşlerini red- 
detmişlerdir” demektedir. Hafız Ebü Abdullah b. Mendeh, ruhla ilgili hacimli bir 
eser yazmış; daha önceleri ise Muhammed b. Nasr el-Mervezi, Şeyh Ebü Said el- 
Harrâz, Ebü Yakup en-Nehrücevri ve Kâdı Ebü Ya'lâ gibi birçokları bu konuyu 
işlemişlerdir. Seçkin âlimler, İsâ b. Meryem'in ruhunu, diğer ruhlardan farklı gö- 
renlere şiddetle karşı gelmişlerdir. Bunu zındıklara ve Cehmiyyeye reddiye ya- 
zan İmam Ahmed haber vermektedir. Cehmiyye'nin bir iddiası da şudur: “Yüce 
Allah'ın “Meryem oğlu İsâ Mesih, Allah'ın elçisi, O'nun Meryem'e attığı kelime- 
si ve O'ndan bir ruhtur”? âyetinden, Kur'ân'ın mahluk olduğunu anlıyoruz. Çün- 
kü İsâ mahluktur.” Onlara şöyle karşılık veririz: “Allah'ın Kur'ân'ını anlayama- 
mnuşsın. Çünkü Hz. İsâ hakkında söyledikleri Kur'ân'da yoktur. O, doğrulmuştur, 
çocuktur, oğlandır; yemek yer, su içer; buyruk ve yasağa muhataptır; müjde ve 
korku O'nun için de geçerlidir. Sonra O, Hz. Nuh'un, Hz. İbrahim'in zürriyetin- 
dendir. O halde Kur'ân'ın söylemediğini bizim Hz. İsâ hakkında söylememiz 
doğru olmaz. Onların Hz.b İsâ hakkında söylediklerini acaba Kur'ân da söylemiş 
mi? “Meryem oğlu İsâ Mesih, Allah'ın Rasülüdür. O'nun Meryem'e attığı kelime- 


7. Câsiye süresi, (45/13). 
8. Nisâ süresi, (4/171). 
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dir ve O'ndan da bir ruhtur” âyetinde sözü edilen “kelime”, Hz. İsâ'ya “ol” de- 
mesi sonucu onun olmasıdır. Yoksa İsâ “ol” yani kendi kendine olan değildir, 
“ol” emriyle olmuştur. “Ol” hitabı, Allah'ın sözüdür. Bu, yaratıkların “ol” deme- 
si değildir. İsâ'nın yaratılması hususunda Hıristiyanlar ve Cehmiyye Allah'a ya- 
lan isnat etmektedirler. Cehmiyye diyor ki: “O, Allah'ın ruhu ve kelimesidir, fa- 
kat Allah'ın kelimesi mahluktur.” Hıristiyanlar ise: “İsâ, Allah'ın ruhu ve zatıtun 
kelimesidir” demektedirler. Bunlara göre “bu bez, şu elbisenindir” sözüyle “Al- 
lah'ın kelimesi” ayru manayadır. Biz de diyoruz ki: “İsâ'nın Allah'ın kelimesi ol- 
ması, yaratılışı itibariyledir. Yoksa O, kelimenin kendisi değildir. Asıl kelime, 
“ol” buyruğudur. “Allah'tan da bir ruhtur” âyetinde nıh, emri manasınadır. Ay- 
nı mana “şu âyette de vardır.” O, gökte ve yerde ne varsa hepsini, kendisinden 
bir lütuf olarak size boyun eğdirdi.”? Kendisinden lütuf olması demek, emriyle 
manasınadır. “Allah'ın ruhu” ifadesinin tefsiri, Allah yaratırken yalnızca emret- 
me sigasıdır. Buna benzer bir kullanılış da: “Allah'ın kulu, Allah'ın semâsı, Al- 
lah'ın arzı” ifadeleridir. Yüce Allah, Mesih'teki ruhun mahluk olduğunu bildirin- 
ce diğer ruhlar niye mahluk olmasın? Kulu ve Rasülü olan İsâ'nın nıhunu, ken- 
dine nisbet eden Yüce Allah'ın o ruhu Meryem'e göndermesi, O'nun kadim olup 
mahluk olmadığına delil olmaz. Yüce Allah buyuruyor ki: “Biz de ruhumuzu 
O'na gönderdik. O, ona düzgün bir insan şeklinde göründü. Meryem dedi ki: 
“Ben senden, çok esirgeyen Rahman'a sığınınm. Ruh dedi ki: “Ben, sadece 
Rabb'inin elçisiyim. Sana tertemiz bir çocuğu hediye edeyim diye geldim.” İşte 
burada sözü edilen ruh, Allah'ın kulu ve elçisi olan Allah'ın ruhudur."! 

İnşâallah ileride Allah'a nispet edilen şeylerin kısımlarını; izafe edilen şeyle- 
rin Allah'ın kadim sıfatı olmadığını ve Allah'ın sıfatlarının da yaratılmamış ol- 
duğunu açıklayacağız. 


FASIL 


Ruhun yaratılmış olduğunun delilleri: 


, Birincisi: “Allah, herşeyin yaratıcısıdır”? âyetidir. Yaratına lafzı, umumdur, 
hiçbir sürette tahsis yoktur. Sıfatları, ismiyle müsemmasına ait olduğundan dola- 
yı bu lafzın içine ginnez.|Allah kemal sıfatlarıyla muttasıftır; ilmi, kudreti, haya- 
tı, irâdesi, işitmesi, duyması ve diğer sıfatlan isminin müsemmasına ait olup hiç- 


9. Câsiye süresi, (45/13). 

10. Meryem süresi, (19/17-19). 

11. İbni Teymiyye'nin sözü buraya kadar. Nakil yaparken mana dışında bazı lafızlarda değişiklik yap- 
mak İbni Kayyım'ın adetlerindendir. Sözkonusu fetva, daha da uzundur. Daha geniş bilgi için bkz. 
Mecmüü'l-fetâvâ, c. 4, s. 216-231. 

12. Ra'd süresi,(13/16); Zümer süresi, (39/26). 
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bir sürette zatı yaratılmış şeylerden olmadığı gibi sıfatları da yaratılmış değildir. 
Allah hem zatıyla hem de sıfatlarıyla yaratandır, O'nun dışındakiler mahluktur. 


Buna göre ruh, ne Allah'ın zatıdır ne de sıfatlarından biridir. Allah'ın yarat- 
tığı şeylerdendir. Meleklerin, cin ve insanların yaratılması nasılsa ruhun yaratıl- 
ması da öyledir. 


© İkincisi: Hz. Zekeriyya hakkında Yüce Allah'ın: “Daha önce sen hiçbir şey 
değilken Ben seni yarattım”!3 âyetidir. Bu hitap, Hz. Zekeriyya'nın hem ruhuna 
hem bedenine yönelik olup sadece bedenine yönelik değildir. Çünkü beden, tek 
başına ne bu sözü muhatap olabilir ne bunu anlayabilir ne de düşünebilir. Öy- 
leyse bu, anlayan, düşünen ve söze muhatap olan ruhtur. Ki 


Üçüncüsü: “Oysa sizi de yaptıklarınızı da Allah yaratmıştır”4 âyeti. Kr 
Dördüncüsü: “Sizi yarattık, sonra size şekil verdik, sonra da meleklere: 
Âdem'e secde edin dedik”5 âyeti. Cumhur âlimlerin de dediği gibi bu haber, ya 
ruhlarla beraber bedenleredir ya da henüz bedenler yaratılmadan önce sadece 


ruhlaradır. Her iki durumda da ruhların yaratıldığı burada açıklanmaktadır. 


i Beşincisi: Nasslardan, Allah'ın hem bizim hem bizden önceki atalarımızın 
hem de herşeyin Rabbi olduğunu anlamaktayız. Allah'ın bu Rabbliği bedenleri- 
mizle birlikte ruhlarımıza da şamildir. Bedenlerin O'nun Rabbliğinin terbiye ve 
idaresinde olduğu gibi ruhlar da terbiye ve idaresindedir. Bu takdirde terbiye 
ve idare altında bulunan herşey, mahluktur. 7 


Altıncısı: Kur'ân'ın ilk süresi olan Fatiha'da ruhların yaratıldığı belirtilmek- 
tedir. “Âlemlerin Rabbi olan Allah'a hamd olsun”16 Ruhlar, âlemdendir ve Al- 
lah, ruhların da Rabbidir. Fatiha süresinin ilk âyeti bu. İkinci âyet: “Yalnız Sana 
ibadet eder, yalnız senden yardım dileriz”17 âyetidir. Demek ki ruhlar da ibadet 
edip yardım dilemektedir. Ruhlar yaratılmamış olsalardı ne ibadet ederlerdi ne 
de yardım dilerlerdi.. ! 


Yine bu sürede ruhların, yaratıcısına, Rabbine muhtaç olduğu, Allah'tan 
kendilerini doğru yola götürmesini istedikleri belirtilmektedir. 


Yine bu sürede, rahmetiyle ruhlara nimet verdiği, sapıtarak, bedbaht yapa- 
rak da ruhlara gadap ettiği belirtilmektedir. Bu ise kadim olanın değil aksine 
yaratılmış, terbiye ve hüküm altında olan şeyin özelliğidir. 


fi Yedincisi: Nasslardan, insanın yalnızca kul olduğunu; kulluğunun ise ruh 
olmadan sadece bedene mahsus olmadığını anlamaktayız. Kullukta ruh asıldır. 


13.Meryem sâresi, (19/9). 
14. Saffât süresi, (37/96). 
15. A'râf süresi, (7/11). 

16. Fâtiha süresi, (1/2). 

17. Fâtiha süresi, (1 /5). 
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Beden ise diğer hükümlerde olduğu gibi ruha bağlıdır. Bedeni hareket ettirip 
kullanan ruh olunca, kullukta da bedenin, ruha uyması gerekir. / 


' Sekizincisi: “İnsanın üzerinden, henüz kendisinin anılan birşey olmadığı 
uzun bir süre geçmedi mi?“18 âyetidir. İnsan ruhu kadimse, onun da önceden 
anılan bir şeyinin olması gerekir. Şâirin de dediği gibi insan, bedeniyle değil ru- 
huyla insandır. Şair der ki: ii 


Li) geli Yu lili ae ili S gla 
“Ey hizmetçi beden. Ruha hizmette ne kadar da çok hata ettin. Senin insan- 
lığın, bedenle değil ruhla olur.” 


© Dokuzuncusu: Nasslardan, Allah varken hiçbir şeyin olmadığını anlıyoruz. 
Sahihü”l- Buhâri'de İmran b. Husayn'dan gelen bir rivayette Yemenliler Rasü- 
lullah'a dediler ki: “Ey Allah'ın Rasülü, dini senden öğrenip müslüman olmak 
için ne gerektiğini sormak için geldik.” Rasülullah onlara: “Allah vardır. Başka- 
sı yoktur. Arşı, suyun üzerindedir. O, olacak herşeyi levh-i mahfuza yazmıştır” 
karşılığını verdi.!9 Bundan anlıyoruz ki var oluşta Allah kadar ezeli ruhlar yok- 
tur. O, bundan yücedir. O, tek başına ilktir. Öncelikte hiçbir şekilde başkaları 
O'na ortak değildir. — 

Onuncusu: Yine nasslar meleklerin de yaratıldığını belirtınektedir. Melekler 
var olmak için bedene muhtaç değildirler. İnsan bedeni ve ruhu yaratılmadan ön- 
ce melekler yaratılmıştı. Âdemoğlunun bedenine ruhu üfleyen melek yaratılmış 
olunca, üfürülme ile yaratılan ruh nasıl kâdim olabilir? Bu safsatacılar zannediyor- 
lar ki elçinin, giyinmek için insana elbise göndermesi gibi melek de ezeli bir üfü- 
rüşle henüz cenin halinde olan insana ezeli bir ruh gönderiyor. Bu iddia, sapıklık- 
tır, hatadır. Gerçekte Yüce Allah, meleği insana gönderiyor; meleğin nefhasıyla 
ruh meydana geliyor. Dolayısıyla bu üfürüş, ruhun oluşmasının sebebi olmakta- 
dır. Nitekim cimada meni akıtmak insan bedeninin oluşmasının sebebi, gıda al- 
mak da bu bedenin gelişmesinin nedenidir. Öyleyse ruhun maddesi, meleğin 
üfürmesidir; bedenin maddesi ise rahme atılan sudur. Maddelerden biri semâdan 
diğeri ise yerden gelmektedir. Bazı insanların semâdan gelen maddesi çok olur; 
böylece ruhları da meleklerinki gibi yüce ve şerefli olur. Bazılarının maddesi ise 
yerden daha çok gelir, böylece alçak ruhlarınki gibi bu ruhlar alçak, toprak cinsin- 
den ve değersiz olur. Yani melek, ruhun babasıdır, toprak ise bedenin, cismin... 


| Onbirincisi: Sahihü'l-Buhâri ve diğerlerinde Ebü Hureyre'den gelen şu ha- 
distir. Rasülullah buyuruyor ki: “Ruhlar, toplanmış ordulardır. Tanışanlar bir- 


18. İnsân süresi, (76/1. 

19. Hadisin ravisi Buhâri'dir. c. 8, s. 175. Buhâri'de geçen diğer hadisler, bunun tamamlayıcısı niteliğin- 
dedir. 

20. Hadis sahihtir. Yukarıda geçti. 
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birine yaklaşır. Tanışamayanlar ise birbirinden uzaklaşır.” Toplanan ordular 
ancak yaratılmış olur. Bu hadisi Rasülulah'tan Ebü Hureyre, mü'minlerin anne- 
si Âişe, Selmani el-Farisi, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Mes'üd, Abdullah b. 
Amr, Ali b. Ebi Talib ve Amr b. Abese rivayet etmişlerdir. / 


Onikincisi: Ruhun vefat etme, kabzedilme, tutulma ve salıverilme gibi özel- 
likleri vardır. Bu özellikler ise yaratılmış ve terbiye altındaki varlıklara aittir. Yü- 
ce Allah bu konuda şöyle buyurur: “Allah ölmekte olan canları alır; ölmeyenleri 
de uykularında alır. Sonra ölümüne hükmettiğini yanında tutar, ötekilerini ise 
belli bir süreye kadar salıverir. Şüphesiz bunda düşünen bir toplum için ibretler 
vardır.”2! Âyette geçen can, kesinlikle ruhtur; es-Sahihayn da Abdullah b. Ebi 
Katâde el-Ensari'nin babasından şu rivayeti nakledilir: “Bir gece Rasülullah'la be- 
raber sefere çıktık. “Ey Allah'ın Rasülü, dinlenmemiz için biraz bize mola versen” 
dedik. Dedi ki: “İyi ama uyumanızdan korkuyorum.” Dedi ki: “Bizi namaza kim 
kaldıracak?” Habeşi Bilal: “Ben kaldırım” deyince Rasülullah, onlara istirahat 
verdi. İnsanlar uyumaya başladılar. Bilal, bir ara bineğine yaslandı, o da uykuya 
daldı. Güneş yeni çıkmıştı ki Rasülullah uyandı ve: “Bilal nerede, bize verdiğin 
söz ne oldu?” diye Bilal'e sordu. Bilal de: “Seni hak üzere gönderen Allah'a ye- 
min olsun ki hayatımda böyle uyku basmamıştı” karşılığını verdi. Bunun üzeri- 
ne de Rasülullah: “Allah dilediği zaman ruhunuzu alır, dilediği zaman da verir” 
buyurmuştur.22 Allah, kişinin ölmesini isteyince bu ruhu tutar, ölümünü isteme- 
diğini ise uykuda ölüm meleği tutar. Ölüm meleği, insanları öldürrnekle görevli 
Allah'ın elçileridir. Önce ölecek kimsenin başına varır, ruhu bedenden zorla çıka- 
nr, cennet veya cehennem kefeniyle kefenlendikten sonra onu seınâya zorla çıka- 
nr. Semâda melekler ona salat okurlar veya lanet ederler. Oradan Rabbinin hur- 
zuruna götürürler. Allah, hakkında hüküm verdikten sonra da yeniden arza in- 
dirilerek ölülerin arasına, bedenine konur. Burada sorguya çekilir, denenir. Du- 
ruma göre ya azap görür ya da nimet. Salih ruh, yeşil renkli kuşların karınlarına 
konur, böylece o cennet nimetlerinden yiyip içer. Âsi ruh ise sabah akşam ateşe 
atılır. Demek ki iman eden, küfreden, itâat ve isyan eden ruhtur. Kötülüğü emre- 
den ruhtur. Kendini kınayan ruhtur. Rabbiyle, buyruğu ve zikriyle sükun bulan 
da ruhtur. Azap çeken, nimet gören; mutlu olan, mutsuz olan; tutulan, salıveri- 
len; sıhhatli olan, hasta olan; tadan, acı çeken; korkan, hüzünlenen de ruhtur ki 
bütün bu sıfatlar yaratılmış, sonradan olmuş şeylerin isimleridir. Yaratılan şeyle- 


idare edilen, yönlendirilen, terbiyeye tâbi tutulan varlıkların özellikleridir. Rasü- 


21. Zümer süresi ,(39/42). 

22. Buhâri Mevâkit (35); et-Tevhid (31) Ebü Davüd, es-Salât (11); Nesât, el-tmâme (47); Ahmed, el-Müs- 
ned (5/307) de rivayet etmişlerdir. Ben derim ki: “Şahit göstermeksizin hadisi, Müslim de rivayet et- 
miştir.c. 5,8. 181-188.” 


lullah uyuyacağı zaman şöyle duâ ederdi: “Allahım, ruhumu yaratan da alan da 
sensin. Onu öldürmek ve yaşatmak senin elindedir. Eğer onu tutarsan ona mer- 
hamet et. Eğer onu salıverirsen salih kullarının ruhlarını koruduğun gibi onu da 
koru.” Yani bedenleri yaratan nasıl Allah ise ruhları yaratan da O'dur. Âyette 
şöyle buyurulmaktadır: “Ne yerde ne de canlarınızda meydana gelen hiçbir mu- 
sibet yoktur ki biz onu yaratmadan önce yazılmış ezeli bilgimizde sabit olmuş ol- 
masın. Doğrusu bu Allah'a kolaydır.”2 Âyetin yorumlanmasında şu görüşleri 
ileri sürüldü. a) Yani müsibeti yaratmadan önce yazmıştık. b) Yeryüzünü yarat- 
madan önce c) Ruhları yaratmadan önce. Bu üçüncüsü daha doğrudur. Her üçü 
de yani müsibeti, yeryüzünü ve ruhları yaratmadan önce yazılmıştır şeklinde 
söylenseydi daha iyi olurdu. 


Ruh, nasıl yaratıcıya muhtaç olmadan kadim olabilmektedir? Ruhların muh- 
taçlığı, gereksinmesi ve zorunluluğu, onların yaratılmış ve terbiye altında oldu- 
guna; zat, sıfat ve fiillerinin varlığı Rabbine, yaratıcısına bağlı olduğuna; tek 
başlarına ise hiçbir şey olmadıklarına güzel bir delildir. Ruh, bizzat kendine ne 
zarar verebilir ne de fayda; ne ölüm ne hayat ne de yeniden kendi kendine diri- 
lebilir. Allah'ın dilediği dışında hayra ulaşamaz. Allah'ın koruması ölçüsü dı- 
şında kötülükten uzak duramaz. O'nun hidâyeti olmadan kendini düzeltemez. 
Öğrettiğinin dışındakileri bilemez. Kalbine ilham ettiği dışındakilere muttali 
olamaz. Ruhu yaratan, düzelten ve ona isyanı da korunmayı? da ilham eden 
Allah'tır. Yüce Allah, ruhu, iyi ve kötü fiilleriyle beraber yarattığını belirtmiş- 
tir29 Bu şu görüşlerin karşısındadır. “Ruhlar yaratılmış değillerdir” ve “ruhlar 
her ne kadar yaratılmış olsalar da Allah, ruhların fiillerini yaratan değildir. Ruh- 
lar fiillerini kendileri yaratırlar.” Bu görüşler sapıklara aittir.?” 


Şu da bilinmektedir ki eğer ki ruh kadim olup yaratılmamış olsaydı, varlı- 
ğında sıfat ve kemâlinde kendi kendine yeterli olurdu. Ruhun kadimliğini söy- 
lemek bu itibarla çok yanlıştır. Çünkü ruhun Yüce Allah'a var oluşta, kemâlde 
ve ıslahta muhtaç olması zatının gereğidir; bir illetle muallel değildir. Çünkü bu 
iş, zati bir iştir. Yaratıcısına, meydana getiricisine nasıl muhtaçsa bu da zatının 


23. Buhâri, Tevhid; ed-Dârimi, el-İstizan (51); Ahmed, el-Müsned (2/246)'darivayet etmişlerdir. Ben de- 
rim ki “Bu hadis iki hadisten oluşmuştur. Hadisin “ve onu yaşatan” kısmına kadar olan bölümü, 
Müslim İbni Ömer'den rivayet etmiştir. Geri kalan kısım ise Buhari ve Müslim'in ortak rivayetleri- 
dir. Ebâ Dâvüd, Tirmizi ve Dârimi de Ebü Hüreyre'den rivayet etmişlerdir. Sonuncuların rivayetin- 
değ... Yani, eğer onu yanında tutarsan ona merhamet et” kısmı Yani, “eğer nefsimi yanında tutar- 
san ona merhamet et” şeklinde geçmektedir. bkz. Sahihü'l-cami (400), (1281); Sahihü”!-kelimi"t-tay- 
yib,s... 

24. Hadid süresi, (57/22). 

25. Yani Allah, nefiste hayra ve şerre meyletme kabiliyeti yarattı. 

26. Çünkü Allah, her şeyin yaratıcısıdır. Hayrı yarattı; hayra uymamız: emretti. Şerri yarattı; ondan sa- 
kınmamızı emretti. 

27. Yani Kaderiyye ve Mütezile gibi bid'atçı fırkalar. 
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gereklerinden olarak O'na muhtaçtır; bir illetle illetlenmiş değildir. Müstağni 
olan bizzat Allah'tır, O'na muhtaç olan da bizzat ruhtur. Ezelilik, rububiyet ve 
tam hakimiyette Allah'ın ortağı bulunmadığı gibi müstağni olmada da O'nun 
ortağı yoktur. Öyleyse ruhların yaratıldığını gösteren deliller aynı zamanda be- 
denlerin yaratıldığınını da göstermektedir. 


Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Ey insanlar, siz Allah'a muhtaçsnuz. Al- 
lah ise zengin ve hamde layıktır.” Bu âyet Allah'a yalnızca bedenlerin muhtaç 
olmadığını hem bedenlerin hem de ruhların muhtaç olduğunu belirtmektedir. 
Allah, mutlak zengindir, başkaları O'na ortak olamaz. Kulların kendisine muh- 
taç olacağını şu âyetlerde güzelce açıklamaktadır: “Ya can boğaza dayandığı za- 
man, siz can çekişen kimseye bakar durursunuz. Biz ona sizden daha yakınız, 
ama siz göremezsiniz. Eğer öldükton sonra cezâlandırılmayacak iseniz, sözü- 
nüzde doğru iseniz bu ölen canı geri döndürün.” Yani siz, mülk terbiye altın- 
da olmayıp amellerinizin karşılığmı görmeyecek iseniz, can boğaza gelince ruh- 
ları bedenlere haydi geri dönderin. Yahutta siz ruhların cezâlandırılıp yaptıkla- 
rından sorguya çekileceğini bilmiyorsunuz? 


Yukarıda da belirtildiği gibi bu cevapta, ruhların hükümleri, durumları ve 
öldükten sonraki yerleri belirtilmektedir. Bu, aynı zamanda ruhun yaratıldığı- 
na, terbiye altında olup kadim olmadığına da delildir. 


Bazı tasavvufçıların, bi'dat ehlinin ve Allah'ın Kitabı'nı, Rasülullah'ın sün- 
netini anlayamayıp delilsiz olarak konuşanların sapıtınaları olmasaydı, bu ko- 
nu delil göstermek gerekmeyecek kadar açıktı. Ama bunlar, nefisleri ve ruhla- 
sıyla ilgili konuşmalarında, insanların en câhilleri olduklarını gösterdiler. Aklın 
kolayca kavrayabileceği bir konuyu, insanın nefsi, sıfatları, fiilleri, uzuvları da 
şahitken nasıl inkâr edebilir. Bırakın bunları, yerde ve gökte bulunan bütün ya- 
ratıklar,ruhun da yaratıldığını göstermektedir. Kısacası, Allah'm dışmda bulu- 
nan bütün varlıklar, ruhun yaratılmış olduğuna, Allah'ın da onun yaratıcısı, 
Rabbi, Barisi ve maliki olduğuna delildir. Kim bunu inkâr ederse görüşünü de- 
lillendirmesi gerekir. i 


FASIL 


Sözü edilen fırkaların Kur'ân'ın muhkem âyetlerini bir kenara bırakıp da 
müteşâbih âyetler getirerek deliller getirmelerine gelince bu, her çeşit dalâlet ve 
bid'atın temelidir. 


28. Fâtır süresi, (35/15). 
29. Vâkı'a süresi, (56/83-85). 
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Kur'ân'ın başından sonuna kadar içerisinde bulunan bütün muhkem âyetler, 
Allah'ın ruhların da yaratıcısı olduğuna delâlet etmektedir. 


Yüce Allah'ın şu sözüne gelince: “De ki, ruh Rabbimin emrindedir.” Bura- 
da emirden maksat, kesinlikle konuşma kısımlarından olan talep ve istek mana- 
sına değildir. Eğer emir, kelam manasına gelseydi ruhun, Allah tarafndan em- 
redilen kelâm olması gerekirdi. Emirden maksat, emredilen şeydir. Gerek arap 
dilinde gerekse Kur'ân'da böyle kullanılışlar çoktur. Mesela, “Allah'ın emri gel- 
di”3l âyetindeki emir, kaderi, kazası ve ruha “ol” deyip ruhun olmasıdır. Diğer 
bir âyette de: “Rabbinin emri geldiği zaman Allah'tan başka yalvardıkları tann- 
lan kendilerine hiçbirşey savamadı”3? buyurulmuştur. Burada geçen emir de 
onların helak olmasına yönelik emirdir yani emredilen şeydir. Yine “O kıyame- 
tin emri (işi), bir göz açıp yumma gibidir”33 âyeti de böyledir. Bundan başka Al- 
lah'ın cennete “sen rahmetimin eserisin” dediği gibi halk, mahluk, yaratılmış 
manasına da gelir. “De ki, ruh Rabbimin emrindedir” âyetinde ise hiçbir süret- 
te ruhun, kadim olduğuna bir delil yoktur. Bu nedenle seleften bazıları bu âye- 
ti şöyle yorumlamıştır: “Allahın emri, yaratıkların bedenlerine varır, O'nun 
kudretiyle bedende yer bulur.” 

© Âyette geçen ruhu, insan ruhu olarak alırsak durum budur Âyette geçen ru- 
hun anlaşılmasında selefle halefin anlayış farkı vardır. Çoğu selefe hatta hepsi- 
ne“ göre âyette geçen ruh, Âdemoğlunun ruhları olmayıp ruhlardan sorumlu 
olan ruhtur. Yani Allah'ın Kitabı'nda haber verdiği, kıyamet günü meleklerle 
birlikte kalkacak ruhtur yani büyük melektir. Bu, es-Sahih'te Ameş'in İbra- 
him'den onun da Alkame yoluyla Abdullah'tan rivayet ettiği hadiste sabit ol- 
muştur. Abdullah anlatıyor: “Sıcak bir günde Rasülullah'la beraber yürüyor- 


30. İsrâ süresi, (17/85). 

31. Nahl süresi, (16/1). 

32. Hüd süresi, (11/101). 

33.Nahl süresi, (16/77). 

34.Benderim ki: “Allah Teâlâ'nm Nebe' süresinde sözünü ettiği ruhun, manası üzerinde ittifak yoktur. 
Nafız İbni Kesir Tefsirinde (c. 4, s. 465) sözkonusu ruhla ilgili altı görüş nakletmiştir. Görüşlerden 
dördü, âyette geçen ruhun Cebrail olduğudur. Bu görüşler, Şabi, Said b. Cübeyr ve Dahhâka aittir. 
Âyette geçen ruhun Cebrail olduğunu “Emin ruhu indirdi” âyetiyle istidlal etmişlerdir. İbni Kay- 
yım'ın Selefin tamamına nisbet ettiği görüşü ise İbni Kesir iki yerde zikreder. Birincisi Nebe süresin- 
de ikinci yer ise İsrâ süresinde (c. 3, s. 61) İbni Kesir, her iki yerde de bu görüşün sadece bir kaç sa- 
habeden nakledildiğini söyler. Bunun yanında, her iki yerde de bu görüşün zayıf olduğunü; İbni Ab- 
bas'tan sahih olarak gelmediyse bu görüşü İsrâiliyattan sayar. Bu durumda İbni Kayyım'ın “bu ço- 
gu hatta bütün selefin görüşüdür” demesinin anlamı ne oluyor? İsrâ süresinde geçen ruhla ilgili, İb- 
ni Kesir çeşitli görüşler rivayet etmiştir. ilki: “O, Adem oğullarının ruhlarıdır”. İmam Şevkâni tefsi- 
rinde (c. 3, s. 254) der ki: “Kıyamet günü sorgulanacak ruh konusunda insanlar ihtilaf etmişlerdir. De- 
nildi ki: “Bu, bedeni idare ederek ona canlılık veren ruhtur.” Çoğu müfessirlerin görüşü de budur: 
Ben derimki: Ayet-i celileyi okuduğumuzda zihne ilk gelen mana da budur. Sözkonusu âyetin sebe- 
bi nuzülü, kitapta geçmektedir. Allah (cc) en iyisini bilir. 

35. “O gün ruh ve melekler saf saf dururlar. Rahman'ın izin verdiğinden başkası konuşamaz. Konuşma- 
sına izin verilen ise doğruyu söyler” (Nebe süresi,78/38) âyetine işaret etmektedir. 


Onyedinci Mesele e 219 


dum. Bir ara O, hurma dalına yorgunluktan yaslanmıştı. Biz otururken bir grup 
yahudi yanımızdan geçti. Birbirleri arasında “O'na ruhtan sorun” diye konuşu- 
yorlardı. Bazıları: “Aman O'na ruhtan sorınayın. Belk ki sevmediğiniz bir şey- 
den haber verir” dedilerse de “yine soracağız” dediler. Aralarından biri öne atı- 
larak: “Ey Ebü Kâsım, ruh nedir?” diye sordu. Rasülullah susup cevap verıne- 
yince kendisine vahiy geldiğini anladım, biraz yanından öteye çekildim. Vahye- 
dilen âyet şudur: “Sana ruhtan sorarlar. De ki; ruh, Rabbimin emrindedir. Size 
ilimden pek az bir şey verilmiştir.”96 

Ayrıca ruhlar, vahiysiz bilinemeyecek bir emirden sorgulanacaklardır. Bu ise 
Allah katındaki insanlara öğretilmeyen ruhtur. 


Âdemoğullarının ruhlarına gelince bu, gaybdan değildir. Çeşitli milletlerden 
birçok insan, bu konuda görüş açıklamıştır. Bu ruhların durumlarını bilmek de 


nübüvvetin özelliklerinden değildir3?  / 
—— 


Eğer denirse ki: “Ebü'ş-Şeyh der ki: Bize Hüseyin b. Muhammed b. İbrahim 
İbrahim b. Hakem'den, o da babasından, o da Seddit”den, o da Ebü Malik yoluy- 
la İbn Abbas'tan şöyle dediğini nakleder: “Kureyş, Ukbe b. Ebi Muayt'la Abdul- 
lah b. Ebi Ümeyye b. Muğire'yi Rasülullah'ın peygamberliği hakkında bilgi al- 
mak için Medine yahudilerine gönderir. Yahudilere vardıklarında derler ki: 
“Aramızdan, kendinin peygamber olduğunu söyleyen bir adam çıktı. O, ne bizim 
dinimiz üzeredir ne de sizin dininiz üzere.” Yahudiler dediler ki: “Ona uyanlar 
kimler?” Ukbe ve Muğire: “Güçsüzlerimiz, zayıflarımız, kölelerimiz ve hali vak- 
ti yerinde olmayanlardır. Kavminin eşrafı ise O'na uymamaktadırlar” karşılığını 
verdiklerinde Yahudiler dediler ki: “Bu zaman peygamber beklenen bir zaman- 
dır. Dediğinize göre bu kişi o adam olınalıdır. Gidin, O'na üç şeyden sorun. Eğer 
cevaplarını verirse bilin ki O, doğru bir peygamberdir. Eğer cevaplarını verınez- 
se yalancılardandır. Allah'ın Hz. Âdem'e üflediği ruhtan sorun. Eğer “Allah'tan- 
dır” derse “kendisinden olan bir şeyi Allah nasıl cezâlandırır?” diye sorun. Rasü- 
lullah, Cebrail'den Allah'tan bu konularda bilgi getirmesini isteyince şu âyet in- 
di. “Senden ruhu sorarlar. De ki; ruh, Rabbimin emrindedir.”38 Bunun üzerine 
Rasülullah, “ruh, Allah'ın bir yaratığıdır. Allah'tan değildir” buyurdu... 


36. İsrâ süresi, (17/85). Ben derim ki: “Konuyla ilgili hadise gelince; Buhari, Müslim, Tirmizi (bkz. Ca- 
miü'lusül, c. 2, s. 216-217) ve İmam Ahmed rivayet etmişlerdir. bkz. Tefsir-i İbni Kesir, c. 3, s. 60- 
61; İbni Ebi Asım, es-Sünne, c. |, s. 263-265, 

37. Ben derim ki: “Ruhun özellikleri, ilgili hükümleri bilinmektedir. Zatı ve künhü ise Yüce Allah bil- 
dirmediği için bilinmemektedir. Ayrıca ilk bilgi temelini oluşturan hadis ilmi de bundan hiç bahset- 
memektedir. Çünkü Rasülullah'a ait hadisler de Allah'ın denetimindedir. Bize göre insan ölünce ru- 
hu bedeninden ayrılır. Elimizdeki bilimsel en ince ilmi cihazlarla ölen insanı incelersek, ruhuyla ilgi- 
li hiçbir şeyi öğrenemeyiz. Ruh ayrıldıktan sonra bedeni tartsak bile, bedenin hiç hafiflemediğini gö- 
rürüz! O halde, sorguya çekilecek ruh, vücut canlılığının sımıdır. Ruhla ilgili bilgiyi Yüce Allah sade- 
ce kendine tahsis etmiştir. 

38. İsrâ süresi, (17/85). 
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Böyle bir senetle gelen hadisle hüccet olunmaz denmiştir. Çünkü bu Sed- 
di'nin Ebü Malik'ten naklettiği bir yorumdur. İçerisinde münker şeyler vardır. 
Sahihlerde müsnetlerde söz konusu bilgi istemekle ilgili rivayetlerin hepsi Sed- 
di'den gelen rivayetlere muhaliftir. Hadisi A'meş'le3? Muğire b. Muksim İbra- 
him'den o da Alkame'den, o da Abdullah'dan da rivayet etmişlerdir. Abdullah 
der ki: “Rasülullah'la birlikte yürürken Yahudi bir topluluğa rasgeldik. Rasülul- 
lah'a ruhtan sordular.” Abdullah anlatıyor: “Rasülullah, bir müddet sustu. Bu 
esnada O'na vahiy geldiğini sandım. Şu âyet indi: “Sana ruhtan sorarlar. De ki; 
ruh, Rabbimin emrindedir. Size ilimden çok azı verilmiştir.”* 


Aynı şey Abdullah'ın kırâatında da vardır. Yahudiler dediler ki: “Ruhun Al- 
lah'ın emrinde olduğunu aynı şekilde Tevrat'ta da bulmaktayız.” Cevr b. Ab- 
dülhamid ve başkaları Müğire'den rivayet etmişlerdir. 


Yahya b. Zekeriyya b. Ebü Zâide Dâvud b. Ebü Hind'den, o da İkrime yoluy- 
la İbn Abbas'tan şöyle dediğini nakleder: “Yahudiler Rasülullah'a geldiler ve 
ruhtan sordular. Rasülullah onlara hiç karşılık vermeyince Yüce Allah şu âyeti 
indirdi: “Sana ruhtan sorarlar. De ki; ruh, Rabbimin emrindedir. Size ilimden 
çok azı verilmiştir.”4! 


Bu hadis, Seddi'den gelen Yahudilerin Mekke'de Rasülullah'a ruhtan sual 
sormasıyla ilgili olan hadisin zayıflığını gösterir. Gerek bu hadis gerekse Abdul- 
lah b. Me'süd'dan gelen hadis, Medine'de Yahudilerin doğrudan Rasülullah'a 
sual sorduklarını ifade etmektedir. Yahudiler aynı şeyi Mekke'de de sorınuş ol- 
salardı Rasülullah susmaz, Allah'ın kendine vahyettiği şeyi hemen onlara bildi- 
rirdi. 

Âyetin yorumunda İbn Abbas'tan gelen rivayetler oldukça muzdariptir. Bu 
zayıflık, ya ravilerden ya da İbn Abbas'ın sözlerinden kaynaklanmaktadır. Bu- 
nu yukarıda zikrettik. Seddi'nin Ebü Malik'ten rivayeti, Dâvud b. Ebü 
Hind'den yaptığ rivayete muhaliftir. Dâvud b. Ebü Hind'in rivayetinde zayıflık 
vardır. Mesrük b. Merzibân ile İbrahim b. Ebü Talib'in Yahya b. Zekeriyya'dan 
rivayet ettikleri hadiste ise: “Yahuğiler Rasülullah'a geldiler...” şeklinde geç- 
mektedir. | 


Muhammed b. Nasr el-Mervezi İshâk'tan, o da Yahya b. Zekeriyyâ'dan, o da 
Dâvud b. Ebü Hind'den, o da İkrime yoluyla İbn Abbas'tan şöyle dediğini nak- 
leder: “Kureyş, Yahudilere dedi ki: Birşey söyleyin de onu şu adamdan sora- 


39. Hadis sahihtir. Yukarıda geçti. 

40....... şeklindeki kıraat Abdullah b. Mesüd'a aittir. Bu büyük sahabi ile ilgili Rasülullah şöyle buyur- 
muştur: “Kur'an'ı dört kişiden öğrenin. Bunlar, Abdullah b. Mes'üd, Sâlim, Müaz b. Cebel ve Übey 
b. Ka'b'dır.” (Hadis müttefekun aleyhtir.) 

41.İbni Ebi Âsım rivayet etmiştir. (c. 1 s. 264). Bu hadisi zikrettikten sonra Şeyh Elbâni der ki: “Hadis 
sahihtir.” Elbâni'nin daha geniş açıklaması için oraya bakınız. 
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lım.” Yahudiler de: “O'na ruhtan sorun” deyince “sana ruhtan sorarlar” âyeti 
indi. 

Bu, hem İbn Abbas'tan gelen diğer rivayete hem de İbn Mes'üd'un hadisine 
aykırıdır. 


İbn Abbas'tan üçüncü bir rivayet daha gelmiştir. Heşim anlatıyor. Bana Ebü 
Bişr, Mücahid yoluyla İbn Abbas'ın şöyle dediğini söyledi: “De ki, ruh Allah'ın 
emrindedir. O, Allah'ın yarattığı şeylerdendir. Âdemoğlunun süretine benzer 
süreti vardır. Semâdan bir melek indi mi muhakkak yanında bir ruh olur.“ Bu 
hadis, âyette geçen ruhun, Âdemoğlunda bulunan ruhtan ayrı olduğun göster- 
mektedir. 


İbn Abbas'tan gelen dördüncü rivayette de: “İbn Mendeh anlatıyor: Abdul- 
lah b. Selam b. Harb Hasif'ten, o da Mücahid yoluyla İbn Abbas'tan şöyle nak- 
leder: “Sana ruhtan sorarlar. De ki; ruh, Rabbimin emrindedir.” Sonra Hasif'in, 
İkrime yoluyla İbn Abbas'tan gelen rivayeti nakleder. İbn Abbas dört şey hak- 
kında yorum yapmazdı. Bunlar; ashab-rakim (Kehf ashabının isimlerinin bu- 
lunduğu kitabe ya da yanlarındaki köpeklerin adı), gıslin (cehennemliklerin vü- 
cudundan akan cerahat), ruh ve “kendisinden bir lütuf olarak yerde ve gökte 
bulunan herşeyi size boyun eğdirdi”3 âyetidir. 

Cuveybir'in, Dahhâk yoluyla İbn Abbas'tan rivayet ettikleri şu hadis de be- 
şincisidir: “Yahudiler, Rasülullah'a ruhtan sordular. O zaman şu âyet indi: “De 
ki: Ruh, Rabbimin emrindedir.” Yani yarattıklarımdan biridir. “Size ilimden 
pek azı verilmiştir.” Yani nefislerinizin yaratılışından, yiyecek ve içeceğin alınıp 
sonra vücuttan atılmasında sorsanız bile bunları size tam açıklayıp gerçek özel- 
liklerini gösteremem. 


İbn Abbas'tan gelen altıncı rivayet ise şöyledir: “Abdü”-Gani b. Said, Müsâ 
b Abdurrahman'dan, o da İbn Cüreyc'den, o da Atâ yoluyla İbn Abbas'tan; ay- 
rıca Mukâtil de Dahhak yoluyla İbn Abbas'tan: “Sana ruhtan sorarlar” âyeti 
hakkında şu sözünü naklederler: “Kureyş bir gün bir araya gelince kendi ken- 
dilerine: “Allah'a yemin olsun ki Muhammed asla yalan söylemez. Doğruluğu 
ve emanete riâyeti ile bilinen bir kişidir” dediler. Sonra Muhammed hakkında 
bilgi almak için Yahudilere bir grup adam gönderdiler. Bu zamanda Kureyşli- 
ler ise peygamberin geleceği ile müjdelenmişler, gelecek peygamberden çokca 
bahsediyorlar; Onun nübüvvetinden konuşuyorlardı. Ayrıca gelecek peyambe- 
re yardım etmeyi umuyorlardı. Böylece peygamber kendilerine hicret eder de 
O'nun yardımcılarından olurlardı. Bu amaçla Yahudilerden bilgi istediler. Ya- 


42. Bu rivayet zayıftır. Şu'be, Ebü Bişr Ca'fer b. Evvâm'ın Mücâhid'den rivayetini zayıf saymaktadır. 
bkz. et-Tehzib. 
43. Câsiye süresi, (45/13). 


Kitâbu'r-Rüh e 222 


hudiler dediler ki: Ona üç şeydensorun. O'na ruhtan sorun. Şöyle ki Tevrat'ta 
ruh isminden başka ne kıssası ne de yorumu vardır. Bunun üzerine: “Sana ruh- 
tan sorarlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindedir” âyeti indi. Yani onu Rabbim ya- 
rattı demek istemektedir. 

Kur'ân'da ruh, çeşitli manalarda kullanılmıştır. 


Birincisi: Vahiy manasına. Mesela: 

Up e) ii İS 

“İşte Sana da böyle emrimizden bir ruh (bir kitap) vahyettik” ve 

eek balam 

Yani “Allah, emrindeolan ruhu (kitabı) kullarından dilediğine indirir.” Yü- 
ce Allah vahye ruh ismini vermiştir. Çünkü böylece kalp ve ruhların canlılığı 
sağlanır. 

İkincisi: Kuvvet, sebat ve yardım manasınadır ki Allah, mü'min kularından 
dilediğini böyle destekler. Mesela: 

AZI Adil ÖLEY pi li gd a elli 

Yani “Allah, onların kalplerine iman yazmış ve onları kendinden bir ruh ile 
(kuvvet ve sebatla) desteklemiştir.”49 

Üçüncüsü: Cebrail manasına. Mesela: 

EL le ai gla İp 

Yani “Onu, güvenilir ruh (Cebrail) kalbine indirmiştir.” Diğer bir âyette, 

“A dh Ed kl 0S e” 

Yani “Kim, Allah'ın izniyle Kur'an'ı kalbine indiren ruha (Cebrâil'e) düşman 
olursa”*8 ve * yaâli e yl Yö “ “Deki; onu, Rühü'-Kudüs (Cebrail) indirmiş- 
tir” âyetlerinde olduğu gibi. 

Dördüncüsü: Yahudilerin Rasülullah'tan sordukları, Rasülullah'ın da: “O 
Allah'ın emrindedir” dediği ruh, şu âyette de vardır: 


üs YUM ral este 
Yani “O gün ruh ve melekler sıra sıra dururlar” ve: 


pia dike el gala SA İz 


44. Şürâ süresi, (42/52). 

45. Mü'min süresi, (40/15). 
46. Mücâdele süresi, (58/22). 
47.Şu'arâ süresi, (26/193). 
48. Bakara süresi, (2/97). 
49.Nahi süresi, (16/102). 

50. Nebe' süresi, (78/38). 
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Yani “Rabblerinin izniyle o gece melekler ve ruh inerler.”5! 

Beşincisi: “Meryem oğlu Mesih manasına: 

Yani “Meryem'in oğlu İsâ Mesih, sadece Allah'ın elçisi, O'nun Meryem'e at- 
tığı kelimesi ve O'ndan bir ruhtur.” İnsanoğlunun ruhu ise Kur'ân'da nefis 
olarak bildirilmiştir. Bununla ilgili âyetler şunlardır: 

linkli yeli şişi 

“Ey sükuna ermiş nefis (ruh)”93 

Tİ ya İY 
“Yok, daima kendini kınayan nefse (ruha) and içerim”, 
spa İŞİ yel öf 
“Muhakkak ki nefis (ruh) kötülüğü emredendir.”95 
Şii 
“Nefislerinizi çıkarın” 
Lalyaz 3 azn Yali algan Lay yeliz 


Nefse (ruha) ve onu şekillendirene, onun bozulduğunu ve korunmasını il- 
ham edene yemin olsun ki”? ve 


Dİ ARİŞ yi İS 
“Her nefis (can) ölümü tadacaktır.” Sünnette ise insan ruhu, nefis ve ruh la- 
fızlarıyla gelmiştir. 


56 


Bunları anlatmaktaki gaye, ruhun Allah'ın emrinde olması ve bunun kadim 
olmadığını göstererek, mahlük olduğunu belirtmektir.5? 


S1. Kadir süresi, (97/4). 

52. Nisâ süresi, (4/171). 

53. Fecr süresi, (89/27). 

54. Kıyâmet süresi, (75/2). 

55. Yüsüf süresi, (12/53). 

56. En'âm süresi, (6/93). 

57. s süresi, (91/7). 

58. Al-i İmrân süresi, (3/185). 

59.Ben derim ki: “Senden ruhtan sorarlar...” âyetinde geçen ruhun, ölüm anında bedenden ayrılan ruh 
olduğu bilinmektedir. Bu nıhun, beden canlılığının sırrı olması, İbni Kayyım'ın mahluk olması ile 
ilgili ileri sürdüğü manaya aykırı değildir. 
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FASIL 
.Ruhun, “Ona ruhumdan üfledim”9 âyetiyle Allah'a izafe edilmesine gelin- 
ce; bilinmelidir ki Allah'a izafe edilenler iki kısımdır. | 
, Birincisi: Sıfatlardır. Sıfatlar, tek başlarına bulunamazlar. İlim, kudret, ke- 
lam, işitme ve görme gibi. Bunlar, mevsüfa sıfatların izafesidir. Allah'ın ilmi, ke- 
Iğım, irâdesi, kudreti ve hayatı O'nun sıfatlarındandır; mahluk değillerdir. Al- 
lah'ın eli ve yüzü de böyledir. | 


— 
j İkincisi: Allah'a ilişmeyen bir takım eşyaların izafe edilmesi. Ev, deve, kul, 
rasül ve ruh izafeleri böyledir. Bunlar, hâliki tarafından yaratılmış, mücidi ta- 
rafından icad edilmiştir, ama bunlar izafetle benzerlerinden şereflenme ve 
özelleştirilme ile ayrılmıştır. Mesela bütün evler Allah'ın mülkü olmakla bera- 
ber Beytullah (Allah'ın evi) bu konumdadır. Yine bütün develer Allah'ın mül- 
küdür, ama nâkatüllah (Allah'ın devesi) bir başkadır. Fakat bu gibi izafelerin 

, Allah'ın ulühiyyetine yapılması, O'nun bunları yaratmış olmasını gerektirir. 
Umümiizafetler, yaratmayı, husüsi izafetler ise seçmeyi ifade eder. Allah dile- 
diğini yaratır, yarattıklarından dilediğini de seçer. Nitekim âyette: “Rabbin di- 
lediğini yaratır, dilediğini de seçer”6! buyurulmaktadır. Ruhun Allah'a izafe 
edilmesi de husüsi izafetlerden olup umumi izafetlerden ve sıfatların kendine 
izafe edilmesi babından değildir. Bu hususu iyi anla da Allah'ın birçok insanı 
koruduğu sapıklıklardan seni de korusun. Denirse ki: Peki “Ona ruhumdan üf- 
ledim” âyeti hakkında ne dersiniz? Burada Allah, üfürmeyi kendi nefsine iza- 
fe etmiştir. Bu ise: “Onu elimle yarattım” âyetinde olduğu gibi Allah'la doğ- 
rudan buluşmayı gerektirmektedir. Bu nedenle sahih bir hadiste bunların ara- 
sı, Hz. Âdem'e gelirler ve: “Sen beşeriyetin babası Âdem'sin. Allah seni eliyle 
yarattı, Sana ruhundan üfledi, meleklerini sana secde ettirdi ve herşeyin ismi- 
ni sana öğretti”“ şeklinde açılmıştır. Burada melekler, sadece Hz. Âdem'e 
mahsus dört özelliği saymışlardır. Hz. Âdem'deki ruh eğer meleğin üflediği 
ruhsa Hz. Mesih menzilesinde belki de O'nun nesli menzilesinde olacak Hz. 
Âdem'in hiçbir özelliği olmayacaktı. Çünkü insanların ruhu, meleğin üfürme- 
siyle meydana gelmiştir. Halbuki Allah Teâlâ: “Ona şekil verip ona ruhumdan 


60. Hicr süresi, (15/29); es-Sâd (38/72). 

61. Kasas süresi, (28/68). 

62. Sâd süresi, (38/75). 

63.Buhâri, et-Tevhid (37); Müslim, el-İmân (327) Tirmizi, el-Kıyâmet (10); İmam Ahmed, Müsned (1/4) 
rivayet etmişlerdir. Ben derim ki: “Nesâi, İbni Mâce, İbni Ebi Âsım, İbni Hüzeyme ve Ebü Avâne 
Enes'ten rivayet etmişlerdir. bkz. Sahihü“l-câmi (7882). Ben derim ki: “Tirmizi'nin rivayeti ise 
Enes'ten rivayet edilenden biraz farklıdır. Ebü Hüreyre hadisinde “her şeyin ismini sana öğretti” ifa- 
desini, Tirmizi almamıştır. Hadisin sonunda Tirmizi der ki: “Hadis hasen ve sahihtir.” 
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üflediğimde”# buyurmuştur. Öyleyse Allah, eliyle insanı düzelten ve ona ru- 
hundan üfleyen değil mi? Cevabımız şudur: “Bu görüşte olanların bunları söy- 
lemelerinin nedeni, ruhun kadim olduğuna inanmalarındandır. Bu konuda su- 
sup, Kur'ân'ın gayesini anlayamayanlar da vardır. Yukarıda da açıkladığımız 
gibi Allah'a izafe edilen ruh, mahluktur. Allah'ın bunu kendine izafe etmesiy- 
Ic ruh, şeref ve ayrıcalık kazanmıştır. Üfürmeye gelince Hz. Meryem hakkında 
şöyle buyurmuştur: Yüce Allah: “O ırzını korumuş olanı (Meryem'i de) an, ona 
ruhumuzdan bir çocuk üfledik”.© Başka bir yerde de Meryem'e meleği gön- 
derdiği ve meleğin onun fercine üfürdüğünü belirtmektedir. O halde Allah'a 
izafe edilen üfürme bir emir, bir izindir, Rasüle olan ise doğrudandır. vi 


Burada iki şey geriye kalıyor. 


Birincisi: Şöyle demek. Hz. Meryem'e ruhu üfüren melek ise diğer insanla- 
rın ruhlarına üfüren de melek oluyor. Bu takdirde Mesih'e Ruhullah denmesi- 
nin nedeni nedir? Eğer diğer insanların ruhu bu ruhtan oluşmuşsa bu durum- 
da ise Hz. Mesih'in özelliği nedir? 


İkincisi: Şöyle demek. Hz. Âdem'de bulunan ruh, bu ruha üfürülme vasıta- 
sıyla mı ilgilidir. Yani ruh buna, Allah'ın izniyle meleğin Hz. Meryem'e üfürdü- 
gü gibi mi üfürülmüş yoksa Âdem'i eliyle yaratığı gibi O'na kendi ruhundan mı 
üflemiş? Soruların cevapları şöyle: Allah'a yemin olsun, gerçekten her iki soru 
da önemlidir! Birincinin cevabı şu: Hz, Meryem'e üflenen ruh, Allah'ın kendine 
izafe edip kendine seçtiği ruhtur. Diğer ruhlardan bu, farklıdır. Bu, gerek 
mü'minlerden gerekse kâfirlerden hamile kadınların karınlarına üflemekle gö- 
revli meleğin üfürmesi değildir. Çünkü Yüce Allah cenin halindeki çocuğa ruh 
üflemek için bir melek görevlendirmiştir. Melek ruhu üflemenin yanında çocu- 
ğun rızkını, ecelini, amelini, mutluluğunu veya mutsuzluğunu da yazmakla da 
görevlidir. 

Hz. Meryem'e gönderilen ruh ise Allah'ın kendi seçtiği ruhullahtır. Bir bakı- 
ma Hz. İsâ'ya göre baba gibidir. Çünkü Allah'ın üflemesi, Meryem'in fercine 
girmekte, bu ise cima olmaksızın erkeğin kadınla birleşmesi gibidir. Hz. Âdem 
için seçtiği ruh ise başkadır. Çünkü İsâ'yı anneden yarattığı gibi O'nu da anne- 
den yaratmamıştır. Yine Allah'ın Ona üflediği ruh da meleğin diğer insanlara 
üflediği ruh değildir. Eğer aynı ruh üflenmiş olsaydı Hz. Âdem'in bir özelliği 
kalmazdı. Hz. Âdem'e mahsus özellikler bir hadiste dört tane olarak belirtilmiş- 


64. Hicr süresi, (15/29). 

65. Enbiyâ süresi, (21/91). 

66.”Biz de ruhumuzu ona gönderdik. O, ona düzgün bir insan şeklinde göründü” (Meryem süresi, 
19/17) âyetine işaret etmektedir. Ruhla ilgili diğer âyetler için aynı sürenin 23. âyetine kadar bakınız. 
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tir. Bunlar; Allah, Onu eliyle yaratmıştır. O'na kendi ruhundan üflemiştir. O'na 
meleklerini secde ettirmiştir. Ve herşeyin ismini O'na öğretmiştir. Ona kendi ru- 
hundan üflemesi; üfürenin, üfürülmenin ve kendi ruhundan üfürülenin varol- 
masını gerektirir. Kendi ruhundan üfürülen Allah'a izafe edilen ruhtur. Hz. 
Âdem'in çamuruna, üfürmenin geçmesi de böyledir. Allah, Âdem'in yaratıldı- 
ğı çamura söz konusu ruhtan üfürendir. Buna nass da delâlet eder. Üfleme işi- 
nin, Hz. Âdem'i kendi eliyle doğrudan yarattığı gibi olması ya da Meryem'de 
olduğu gibi emriyle olması hususları delile muhtaçtır. Allah'ın Hz. Âdem'i eliy- 
le yaratınasıyla Ona ruhundan üflemesi arasındaki fark, el mahluk değilken ru- 
hun mahluk olmasıdır. Yaratmak, Allah'ın fiillerindendir. Üfürmeye gelince: 
Bu, zatıyla kâim olan fiilerinden midir yoksa zatından ayrı, başkalarıyla kaim 
varlıkların mıdır? Bu husus, delile gereksinim duymaz. Çünkü bu, Meryem'in 
fercine üfürmekten ayrı bir şeydir. Yani Allah'ın yaptırdığı ve onu kendisine 
izafe ettiği mefullerdendir. Her ne kadar burada yapan başkası ise de bu, O'nun 
izin ve emriyle olmaktadır. Bundan başka Hz. Âdem'e üfürmesi kendi fiili mi- 
dir yoksa başkasına yaptırdığı fiil midir? Şurası gerçek ki Hz. Âdem'e üflenen 
ruh, mahluktur, kadim değildir. Bu, Hz. Âdem'in ruhunun maddesidir. Doğru 
olan, Hz. Âdem'in ruhunun, yaratılmış olmasıdır. Kastedilen mana işte budur. 


->r ONSEKİZİNCİ MESELE 


Ruhlar mı Cesetlerden Önce Yaratılmıştır Yoksa 
Cesetler mi Ruhlardan Once Yaratılmıştır? 


| Şeyhü-İslâm ve diğerleri bu mesele ile ilgili bilinen iki görüş nakletmişler- 
dir. Ruhun bedenden önce yaratıldığı görüşünde olanlar Muhammed b. Nass 
el-Mervezi ve Muhammed b. Hazm'dır. İbn Hazm bu konuda icmâ olduğunu 
da nakleder. Şimdi her iki fırkanın delillerini zikredip hangisinin doğruya daha 
yakın olduğunu belirteceğiz. | 


Ruhun bedenden önce yaratıldığını söyleyenlerin delilleri şunlardır. Yüce 
Allah şöyle buyurmaktadır: “Sizi yarattık, sonra size şekil verdik sonra da me- 
leklere: “Âdem'e secde edin” dedik de onlar da secde ettiler”! Diyorlar ki: “Bu 
âyetten sonra sırasıyla zaman zaman diğer uzuvlar yaratılmıştır. Âyet, ruhların 
Allah meleklere Âdem'e secde edin emrinden daha önce yaratıldıklarını belirt- 
mektedir. Şu kesindir ki bedenlerimiz bu emirden sonra yaratılmıştır. Dolayı- 
sıyla âyette söz konusu olan şey ruhlardır. Şu âyet de buna delildir. “Rabbin 
Âdemoğullarından, onların bellerinden zürriyetlerini almış ve “Ben sizin Rab- 
biniz değil miyim?” diye onları kendilerine şahit tutmuştu. Onlar da: “Evet, bu- 
na şahitiz” demişlerdi”? Diyorlar ki: “Bu zamanda henüz bedenler olmadığın- 
dan dolayı Allah'la konuşturulanlar, O'nun Rabbliğine şahit olanlar ruhlardır. 
el-Muvatta'da şöyle bir hadis vardır. İmam Malik Zeyd b. Ebi Enise'den, o da 
Abdulhamid b. Abdurrahman b. Zeyd b. Hattab'dan, o da Müslim b. Yesâr el- 
Cüheni”den naklettiğine göre Ömer b. Hattab'a: “Rabbin Âdemoğullarından, 
onların bellerinden zürriyetlerini alınış” âyetinden sorulmuş da o şöyle demiş- 
tir: “Aynı şey Rasülullah'a da soruldu da O, şöyle cevapladı: “Allah, Âdem'i ya- 


1. A'râf süresi, (7/1). 
2. A'râf süresi, (7/172). 
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rattı. Sonra sırtını sağ eliyle sıvazladı da sırtından Âdem'in zürriyetini çıkardı 
ve: “Bunları cehennemliklerden, cehennem ehlinin amellerini işlerler olarak ya- 
rattım” dedi. Adamın biri: “Ey Allah'ın Rasülü, hangi amelden bahsediyorsu- 
nuz?” deyince Rasülullah şöyle karşılık verdi: “Allah bir kimseyi cennetlikler- 
den yaratınca ona cennet ehlinin amelini işletir, ölene kadar da cennet ehlinin 
amelini işler, böylece Allah, onu cennete sokar. Bir kulu cehennemliklerden ya- 
ratınca da ona cehennem ehlinin fiilerini işletir; ölene kadar cehennem ehlinin 
ameli üzerinde olan bu kulu, böylece cehenneme atar.” Hakim der ki: “Bu, 
Müslim'in şartına uygun bir hadistir. Yine Hakim Hişam b. Said yoluyla Zeyd 
b. Eslem'den, o da Ebü Salih'ten, o da Ebü Hureyre'den merfü olarak şu hadisi 
rivayet etmiştir.* “Allah, Âdem'i yaratınca sırtını sıvazladı böylece sırtından kı- 
yâmete kadar yaratacağı küçük karınca büyüklüğünde ruhlar düştü. Sonra her 
insanın iki gözü arasına nurdan bir yaldız koydu. Sonra bunları Âdem'e göster- 
di. Hz. Âdem bunları görünce: “Bunlar kimlerdir ey Rabbim?” diye sordu. Yü- 
ce Allah da: “Bunlar senin zürriyetindir” karşılığını verdi. Hz. Âdem baktı ki bi- 
rinin gözleri arasında parlak bir yaldız var. Hayretle: “Bu kim ey Rabbim?” de- 
di. Yüce Allah da: “O, sonraki milletlere gelecek oğlun Dâvud'dur” der. Hz. 
Âdem: “Ona ne kadar ömür verdin?” diye sorar. Yüce Allah: “Altmışsene” der. 
O zaman Hz. Âdem: “Ey Rabbim ömrünü kırk sene daha uzat” dedi. Bunun 
üzerine Yüce Allah: “Birşey yazılıp mühürlendi mi bir daha değişmez” karşılı- 
ğını verir. Hz. Âdem'in ömrü bitince ölüm meleği gelir. Ölüm meleğine der ki: 
“Daha ömrümden kırk sene yok mu?” Melek: “Sen kırk seneyi oğlun Dâvud'a 
istememiş miydin?” der. Allah: “O, bunu inkâr etti, ben de zürriyetini inkâr et- 
tim. O, bunu unuttu, ben de zürriyetini unuttum. O, hata etti, ben de zürriyeti- 
ne karşı hata ettim” demiştir. Hakim der ki: “Bu, Müslim'in şartına uygundur.” 
Tirmizide hadisi rivayet ettikten sonra: “Bu, hasen ve sahih bir hadistir” demiş- 
tir. İmam Ahmed ise İbn Abbas'tan şöyle rivayet eder: “Borç âyeti inince Rasü- 
lullah şöyle demiştir: “Bunu ilk inkâr eden Âdem'dir.”© Muhammed b. Sa'd şu- 


3. İbni Abdulberr, et-Temhid'de hadisi zikrettikten sonra der ki: “Hadis, bu senetle munkatı'dır. Çün- 
kü ravi, Müslim b. Yesâr Ömer b. Hattab'd' yetişmemiştir. Müslim b. Yesâr'la Ömer b. Hattab arasın- 
da Nuaym b. Rebia vardır. Rebia'nın bulunduğu senetle de hadis hüccet olmaz. Ayrıca Müslim b. Ye- 
sâr meçhul râvidir. Medineli Müslim b. Yesar olup Basra'lı Müslim b. Yesâr olmadığı söylenmiştir. 
“Daha geniş bilgi için bkz. et-Temhid, c. 6, s. 1-14; Şerhü/s-sünne, c. 1, s. 88-89. Ben derim ki: “İbni 
Abdulberr ve diğerlerine ait sözleri İbni Kayyım anlatacaktır.” 

4. Hadis sahihtir. Râvilerden Hişam b. Sa'd hakkında et-Takrib'de: “Doğru birisidir, ama vehimleri 
vardır” dense de Ebü Davüd hakkında şöyle söylemiştir: “Zeyd b. Eslem'den gelen hadislerde insan- 
ların en sağlamlarındandır”, Hadisi Tirmizi rivayet etmiştir. Tühfe, c. 9, s. 304-306. Tirmizi der ki: 
“Bu senetle hadis hasen de garibdir.” Câmiü'l-usâl'de (c. 4, s. 33). Muhakkik der ki: “Hâkim hadisi 
sahih kabul etmektedir. Zehebinin görüşü de budur.” Gerçekten hadis onların dediği gibi sahihtir. 
Ben derim ki: “Sahihü“I-câmi'de (5084) hadise sahih denmektedir. Ayrıca İbni Hibban ve İbni Ebi 
Âsım râvilerinden sayılmıştır. Fakat İbni E Âsım hadisi bu tamlıkta rivayet etmemiştir. 

5. Ahmed'in İbni Abbas'tan yaptığı rivayette z.yade vardır. c. 1, s. 251, 299, 377. İbni Kesir hadisteki faz- 
lalıkları tefsirinde (c. 1, s. 334) zikrettikten sonra: “Hadis gerçekten garibdir. Ali b. Zeyd b. Cüdan'ın 
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nu ilave eder: “Sonra Allah, Âdem'e bin sene, Dâvud'a da yüz sene daha ilave 
etmiştir.” 

Hakim'in es-Sahih'inde Ebü Ca'fer er-Razi'den şöyle bir hadis. nakleder: 
Rebi b. Enes Ebü'l-Âliye'den, o da Ubey b. Ka'b'dan: “Allah, Âdemoğulları- 
nın bellerinden zürriyetlerini alırış”* âyeti hakkında şöyle dediğini nakle- 
der. Kıyâmete kadar geleceklerin tamamını O'nun için toplamış; onları, 
ruhlar kıldıktan sonra şekillendirmiş; onları konuşturarak onlardan ahd ve 
misâkı “Ben sizin Rabbinizin değil miyim?” diye onları kendilerine şahit tut- 
muştu. Onlar da: “Evet buna şahitiz” dediler. Kıyâmet günü: ”Biz bundan ha- 
bersizdik” diyemezsiniz” şeklinde almıştı. Allah Teâlâ: “Burada size yedi kat 
semayı ve yedi kat arzı şahit tuttuk; ayrıca babanız Âdem'i de şahit getirdik, 
kıyâmet günü, “biz bundan habersizdik' diyemezsiniz. Bana hiçbir şeyi ortak 
koşmayın. Çünkü ben elçilerimi, ahdimi ve misâkımı size hatırlatmak için 
gönderdim. Size kitaplarımı indirdim.” Bunun üzerine ruhlar: “Şehâdet ede- 
riz ki Sen, bizim Rabbimizsin. Bizim Sen'den başka Rabbimiz yoktur” dedi- 
ler. Size kitaplarımı indirdim. Bunun üzerine ruhlar: “Şehâdet ederiz ki Sen 
bizim Rabbimizsin. Bizim Sen'den başka Rabbimiz yoktur” dediler. Babaları 
Âdem, biraz yükseklerine çıkartıldı. O aralarında zengin, fakir, güzel yüzlü 
ve başkalarını gördü. Bunun üzerine: “Ey Rabbim, kullarını eşit halde yap- 
saydın” ve: “Sana şükretmeyi arzularım” dedi. Sonra Yüce Allah, risaletten 
ve nübüvvetten de özel misâk aldı. “Peygamberlerden misâklarını almıştık. 
Sen'den de Nuh'tan da”8 buyurulmuştur. Sonra Yüce Allah: “Sen yüzünü Al- 
lah"ı birleyici olarak doğruca dine çevir. Allah'ın yaratma kanununa dön ki 
O, insanları ona göre yaratmıştır. Allah'ın yaratması değiştirilemez”.? “Bu da 
ilk uyarıcılar gibi bir uyarıcıdır”9 ve “Onların çocuklarını yoldan çıkmış bul- 
duk, ama çoklarında sözde durma diye birşey bulmadık”! buyurmuştur. İş- 
te Hz. İsa'nın ruhu, kendilerinden misâk alınan ruhlardandır. Hz. Meryem, 
ehlinden uzaklaşıp doğu tarafına çekilince bu ruhu, Allah Ona gönderdi.” 
Hadisin senedi sahihtir. 


hadislerinde, münkerlik vardır” demiştir. Ben derim ki: “Ancak diğer hadisler bu rivayetin sahihli- 
gini gösterir. Fazlalık ise zayıf olarak kalır” bkz. İbni Ebi Asım, es-Sünne, c. 1, s. 88-91. 
6. A'râf sâresi, (7/172). 
7.Hadis zayıftır. Râvilerden Ebü Cafer er-Râzi doğru biri olmakla birlikte hafızası yetersizdir. Rebi ise 
doğrudur ama vehimleri vardır. İbni Kesir tefsirinde der ki: “Hadisi, Abdutlah b. İmam Ahmed, İb- 
ni Ebi Hâtim, İbni Hadid, İbni Merdüye İbni Cafer er-Razi yoluyla tefsirlerinde rivayet etmişlerdir. 
Her nedense İbni Cafer er-Razi burada Ebü Cafer er-Razi şeklinde gelmiştir. Doğrusu Ebü Caferdir. 
Ama hadisin siyakında buna değinmemiştir. bkz. Tefsir-i İbni Kesir, c. 2, 5. 263-264. 
8. Ahzâb süresi, (33/7). 
9.Rüm süresi, (30/30). 
10. Necm süresi, (53/56). 
11. A'râfsüresi, (7/102). 
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İshâk b. Rahüye” anlatıyor. Buğye b. Velid Muhammed b. Velid ez-Zebi- 
di'den, o da Râşid b. Sa'd'dan, o da Abdurrahman b. Katâde el-Basri'den, o da 
babasından, o da Hişam b. Hakim b. Hüzzam'dan'3 naklettiğine göre bir adam 
şöyle demiştir: “Ey Allah'ın Rasülü, insanların işleyecekleri âmeller önceden 
başladı mı yoksa hüküm yerini mi buldu?” Rasülullah şöyle karşılık verdi: “Yü- 
ce Allah, Âdem'in belinden zürriyetini çıkarınca onları kendilerine şahit tuttu. 
Sonra iki eli arasında onlara şöyle hükmetti. Bunlar cennetliklerdendir. Şunlar 
ise cehennemliklerdendir. Cennetlikler, cennet ehlinin amellerini işlerler. Ce- 
hennemlikler ise cehennem ehlinin amelini işler.”14 


İshâk anlatıyor: Bize Nadr ve Ebü Ma'şer Said el-Makberi ve Zübeyr'in mev- 
lâsı Nâfi yoluyla Ebü Hureyre'den şu hadisi nakleder: “Allah, Âdem'i yaratmak 
isteyince Hz. Âdem'in yaratılışını anlattı ve: “Ey Âdem, hangi elim sana daha se- 
vimlidir. Bunu bilirsen sana zürriyetini gösteririm” der. Hz. Âdem de: “Sağ elin, 
Rabbimin her iki eli de sağdır” deyince Yüce Allah, iki elini açtı. Baktı ki kendi 
zürriyeti orada. Kıyâmete kadar yaratacağı her şey orada. Sağlıklılar, orada da 
sağlıklı hastalar ise orada da hasta. Peygamberler de, orada da peygamber. Hz. 
Allah dedi ki: “Onların hepsine afiyet vereyim mi? Bunun üzerine Hz. Âdem: 
“Rabbim, Sana şükretmeyi arzulardım”5 dedi. Hadis böyle devam ediyor. 


Muhammed b. Nasr anlatıyor. Muhammed b. Yahya Said b. Ebi Mer- 
yem'den, o da Leys b. Sa'd'dan, o da İbn Aclân'dan, o da Sa'd b. Ebi Said el- 
Makberi'den, o da babasından, o da Abdullah b. Selam'dan şu hadisi nakleder: 
“Yüce Allah, Âdem'i yarattı... Sonra Âdem, Allah'ın ellerinden tuttu. Yüce Al- 
lah: “Haydi, ikisinden birini seç” dedi. Hz. Âdem de: “Sağ elini seçtim. Rabbi- 
min her iki eli de sağdır” deyince Yüce Allah, ellerini açtı. Hz. Âdem zürriyeti- 
ni orada görünce: “Rabbim, bunlar kimlerdir?” dedi. Yüce Allah da: “Zürriye- 
tinden kıyâmete kadar cennetliklerden yazdığım kimselerdir”16 dedi. 


Ishâk Cafer b. Avn'dan, o da Hişam b. Sa'd'dan, o da Zeyd b. Eslem'den, o 
da Ebü Hureyre'den şu hadisi nakleder: Rasülullah şöyle buyurur: “Allah, 
Âdem'i yaratınca sırtını sıvazladı. Âdem'in sırtından, kıyâmete kadar zürriye- 
tinden yaratacağı bütün ruhlar düştü.”17 


Ishâk ve Amr b. Zürâre İsmail'den, o da Gülsüm b. Cebr'den, o da Said b. 
Cübeyr yoluyla İbn Abbas'tan: “Rabbin, Âdemoğlunun belinden zürriyetlerini 


12. Buhâri'nin hocalarından büyük bir zattır. 

13. Sahabenin erdemli, değerli bir zatıdır, bkz. el-İsâbe, c. 3, s. 603. 

14. Hadisin senedi zayıftır. Abdurrahman b. Katâde ve babası el-Cerh ve't fa'dil'de sözkonusu edilmiş, 
ama haklarında cerh ve ta'dil yapılmamıştır. Dolayısıyla her ikisi de meçhül râvilerdendir. 

15. Zayıftır. Râvilerden Ebü Ma'şer Nucayh b. Abdurrahman hakkında et-Takrib'de (altıncı kuşaktan 
zayıf râvidir. Hafızası sonraları bozulmuştur” denmektedir. 

16. Zayıftır. Said b. Ebü Said el-Makberi hakkında et-Takrib sahibi “gevşek hadislidir” demektedir. 

17. Bu sened hasendir. 
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almıştır”18 âyeti hakkında şöyle dediğini nakleder: “Rabbin, Âdem'in sırtını sı- 
vazlayınca, sırtından kıyâmete kadar Allah'ın yaratacağı bütün ruhlar çıkmış- 
tır.” Bu kısmı Nu'mân yoluyla Arfe rivayet etmiştir” ve onlardan: “Ben sizin 
Rabbiniz değil miyim?” Onlar da: “Evet, Sen bizim Rabbimizsin, buna şahi- 
tiz”-20 âyetiyle misâklarını almıştır. 


Bunlardan başka bu hadisi Ebü Cemre ez-Zab'i, Mücahit, Habib b. Ebi Sabit, 
Ebü Salih ve diğerleri İbn Abbas'tan rivayet etmişlerdir. Ishâk der ki: “Bize Cerir 
Mansür'dan, o da Mücahit'den, o da Abdullah b. Amr'dan bu âyet hakkındaki 
şöyle dediğini nakleder: “Kafadaki saçtan tarağın çıkartıltığı gibi onları çıkartır.”2! 


Haccâc İbn Cüreyc, Zübeyr b. Müsâ'dan, o da Sâid b. Cübeyr yoluyla İbn 
Abbas'tan nakleder: “Allah Âdem'in sağ omuzuna vurdu da cennet için yaratıl- 
mış ak ve temiz bütün nefisler omuzundan çıktı ve “bunlar cennetliklerdir” bu- 
yurdu. Sonra sol omuzuna vurdu. Buradan da cehennem için yaratılmış siyah 
bütün nefisler çıktı ve “bunlar da cehennemlikler” buyurdu. Sonra bütün Âde- 
moğullarından, kendisine iman edilmesi, tanınması ve emrine uyulması husu- 
sunda söz aldı; onlara kendilerin şahit tuttu. Böylece onlar iman ettiler tasdik et- 
tiler. Allah”ı bilip O'nun Rabbliğini ikrâr ettiler.” 


Muhammed b. Nasr, Seddi'nin tefsirinde Ebü Malik ve Ebü Salih'ten, onla- 
rın da İbn Abbas'tan onun da Mürre el-Hemedâni'den, onun da İbn 
Mes'üd'dan, onun da Rasülulah'ın bir kısım ashabının: “Rabbin Âdemoğlun- 
dan aldı” âyeti hakkındaki sözlerini nakletmiştir. “Yüce Allah, semadan indiril- 
meden önce Âdem'i cennetten çıkarınca Âdem'in sağ sırt tarafının sıvazladı da 
oradan inci gibi paklak karıncalara benzeyen zürriyetler çıkardı ve onlara: 
“Rahmetimle cennete girin” dedi. Sonra Âdem'in sırtının sol tarafını sıvazladı 
da oradan karıncalara benzeyen siyah zürriyetler çıkardı ve onlara: “Cehenne- 
me girin. Buna aldırmam” dedi. İşte bu Allah'ın şu sözleriyle olmuştur: “Sağ ta- 
rafta olanlar? ve sol tarafta olanlar.2* Sonra onlardan “Ben sizin Rabbiniz değil 


18. A'râf süresi, (7/172). 

19 A'râf süresi, (7/172). ; 

20.Bu hadis mevküfolaraksahihtir. Merfü olarak da sahih olmuştur. Hadisi, Ahmed, İbni Cerir, İbni Ebi 
Asım, Hâkim ve Beyhaki rivayet etmişlerdir. Hâkim der ki: “Hadisin senedi sahihtir” Zehebi ve 
Şeyh Elbâni de (el-Ehâdisü's-sahiha, 1623) aynı görüştedirler. Şeyh Elbâni hadisi rivayet ederken sö- 
zü oldukça azaltmakta, manasının doğruluğunu ortaya koyup İbni Kayyım'ın yorumlarını reddet- 
mektedir. Ve: “Anlaşılacağı üzere hadis sahihtir. Belki de manası yukarıda da geçtiği gibi mütevâtir- 
dir...” demektedir. bkz. el-Ehâdisü's-sahiha. 

21. İbni Amr'dan rivayet sahihtir. bkz. İbni Kesir, c. 2, s. 262. 

22. Râvi Haccac, İbni Muhammed el-Masisi'dir. Sıkı ve sağlamdır. Ancak son zamanlarında hafızası ka- 
rışmıştır. İbni Cüreyc hakkında et-Takrib sahibi “müdlistir” demektedir. Ancak bu eserde Haccac'ın 
İbni Cüreyc'den hadis duyduğu belirtilmemiştir. Fakat daha önceki rivayetler hadis duymuş oldu- 
Şunu gösterir. 

23. Vâkr'a süresi, (56/27). 

24. Vâkr'a süresi, (56/41). 
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miyim?” dedi. Onlar da: “Evet, Sen bizim Rabbimizsin” dediler” âyetiyle söz al- 
dı. Bazıları bu suâle isteyerek karşılık vermişken bazıları da kendilerini temize 
çıkarmak amacıyla istemeyerek karşılık vermişler. Bu ve melekler: “kıyâmet gü- 
nü 'biz bundan habersizdik” diyemezsiniz. Yahut 'ne yapalım, daha önce baba- 
larımız da Allah'a ortak koştu. Biz de onlardan sonra gelen nesiliz” demelerine 
şahit tuttuk” buyurulmuştur. Hz. Âdem'in hiçbir çocuğu Allah'ı Rabb tanıma- 
mazlık edemez. “Babalarımızı bir din üzere bulduk” diyerek de O'na şirk ko- 
şamaz. Bu âyetler ve yerde olanların hepsi, ister istemez O'na teslim olmuş- 
tur”2 ve “Allah için “hüccetü”-bâliğa” (üstün delil) vardır. Allah dileseydi, he- 
pinizi hidâyete erdirirdi”.29 Yani onlardan söz aldığı gün, dileseydi hepsini hi- 
dâyete erdirirdi. 

Ishâk anlatıyor: “Ravh b. Ubâde Müsâ b. Ubeyde er-Rebzi'den nakleder. Mu- 
hammed b. Ka'b el-Karzi”nin: “Rabbin Âdemoğullarından aldı” âyeti hakında 
şöyle dediğini duydum: “Onlar Allah'a iman edip O'nu ikrâr etmişlerdir. Ruh- 
lar, henüz bedenler yaratılmadan önce buna muhatap olmuşlardır.” 


Fadil b. Müsâ da Abdülmelik yoluyla Atâ'nın âyet hakkındaki şu görüşünü 
nakleder: “Allah, onlardan Misâkı alınca Âdem'in sulbünden çıkardı, sonra an- 
ları Âdem'in sulbüne tekrar gönderdi.” 


Ishak der ki: “Ali b. Echal, Dahhak'tan şunu nakleder: “Allah, Âdem'i yarat- 
tığı gün O'nun sırtından kıyâmete kadar gelecek bütün nesilleri zerreler misali 
çıkardı ve “Ben sizin Rabbiniz değil miyim?” dedi. Onlar da: “Evet, Sen bizim 
Rabbimizsin” dediler. Melekler ise: “Kıyâmet günü biz bundan habersizdik di- 
yemezsiniz, buna biz şahitiz” dediler. Sonra sağ elini tuttu: “Bunlar cennetlik- 
lerdir” dedi. Sonra sol elini tuttu: “Bunlar cehennemliklerdir” dedi. 


Ishak anlatıyor: “Ebü Amir el-Akdi ve Ebü Naim el-Melcei, Hişam b. 
Sa'd'dan, oda Yahya'dan—ki bu, Said'in oğlu Yahya değildir- naklederler: Yah- 
ya der ki: “İbn Hişam'a sordum. Azil hakkında ne dersin? İbn Müseyyeb şöyle 
karşılık verdi: “Dilersen sana sahih bir hadis nakledeyim. Allah, Âdem'i yara- 
tınca O'na öyle bir keramet göstermiştir ki mahlükattan kimseye o gösterilme- 
miştir. Sözü edilen kerâmet, kıyâmete kadar zürriyetinden yarattığı kimseleri 
göstermesidir. Kim bundan fazlasını ya da azını naklederse bil ki o yalancıdır. 
Velev ki bunda yetmiş tane hatâm olsun.” 


İbn Üyeyne'nin Tefsiri'nde Rebi b. Enes yoluyla Ebü Aliye'nin: “Göklerde 


ve yerde ne varsa ister istemez O'na teslim olmuştur”? âyeti hakkında: “Bu Al- 
lah'ın misâk aldığı gündür” dediği nakledilir. 


25. Âl-i İmrânsüresi, (3/83). 
26. En'âm süresi, (6/149). 
27. Âl-i İmrân süresi, (3/83). 
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Ishak diyor ki: “Bu zamanda onlar Allah" ikrâr etmişlerdir. Bu şöyle olmuştur. 
Yüce Allah: “Ben, sizin Rabbiniz değil miyim?” dedi. Onlar da : “Evet, Sen bizim 
Rabbimizsin dediler” buyurmuştur. Yüce Allah, hitabını anlayamayacak kişiye 
hitap etmez, ancak sualin anlaşılmasıyla buna cevap verir. Allah'a sözleriyle ica- 
bet etmeleri, onları suali anladıklarına ve kendilerini Allah'a şahit tutmalarına de- 
lildir. “Ben sizin Rabbiniz değil miyim?” sorusuna, ağlayıp düşünerek: “Evet, Sen 
bizim Rabbimizsin” karşılığını verdiler ve O'nun Rabbliğini ikrâr ettiler.29 


FASIL 


Ebü Abdullah b. Mendeh'in rivayet ettiği şöyle bir hadisle de hüccet getir- 
mişlerdir. Bize Muhammed b. Sâbır el-Buhâri o da Münzir b. Sa'd el-Hüre- 
vi'den, o da Ca'fer b. Muhammed b. Harun el-Masisi'den, o da Utbe b. 
Sükn'den, o da Ertât b. Münzir'den, oda Atâb. Aclân'dan, o da Yunus b. Hal- 
bes'ten, oda Amr b. Abese'den şöyle rivayet etmiştir: Rasülullah'ın şöyle dedi- 
ğini işittim: “Allah kullarını yaratmadan bin sene önce onların ruhlarını yarat- 
mıştır. Onlardan tanışanlar birbirlerine yaklaşır. Tanışamayanlar ise birbirinden 
ayrılır.”99 İleri sürdükleri hadisin bir bölümü budur. 


Diğerleri de şöyle demişlerdir: Bu konu, iki şekilde tartışılabilir. İlki ruhların, 
bedenlerin yaratıldığından sonra yaratıldığına delil getirmek, ikincisi ise ileri 
sürdüğünüz delili cevaplamak. 


Birincisi ile ilgili şu ayetler bulunımaktadır. “Ey insanlar, biz sizi bir erkekle 
bir kadından yarattık.”3 “Ey insanlar, sizi bir candan yaratan Rabbinizden kor- 
kun ki O, tek candan zevceni yaratmış, o ikisinden de birçok erkek ve kadın çı- 
karmıştır. Allah'tan korkun”? Bu âyet, insan türünün, insan aslının yaratılma- 
sından sonra yaratıldığını göstermektedir. 


Eğer denirse ki: “Söz konusu delilerden, her ne kadar cesetlerin Hz. Âdem'in 
yaratılmasından sonra yaratıldığını çıkarsak da bu âyet, ruhların bedenlerden 
önce yaratıldığına aykırı değildir.” 


Şöyle denir: “Söz konusu haberlerin, ruhların cesetlerden önce yaratıldığını 
açıkca ifade ettiğini inşâallah açıklayacağız. Nihayetinde sahih ve sabit haber- 


28. A'raf süresi, (7/172). 

29. Ben derim ki: “Sözü edilen sahih hadisler ve bu eserler aynı manayı ifade etmektedir. Aynı manada 
olan hadisler için de bkz. Sahihü'l-cami (1698-1754-1755-1756) numaralı hadis maddeleri. 

30. Hadis gerçekten zayıftır. Râvi Atâ b. Aclan hakkında et-Takrib sahibi “metrüktur” demektedir. İbni 
Main ve Ferrâs da yalancı olduğunu söylemiştir. İbni Kayyım sözü açacaktır. 

31. Hucurât süresi, (49/13). 

32. Nisâ süresi, (4/1). 
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ler, Yüce Allah'ın ruhu şekillendirdiğine, onun yaratılışını, ecel ve amellerini 
takdir ettiğine delâlet etmektedir. Bu, süretleri maddesinden çıkarttığını sonra 
onu yeniden oraya gönderdiğini, her bir yaratılan ruhun, tayin edilen vakitte 
ortaya çıkacağını göstermektedir. Ancak bu, Ebü Muhammed b. Hazm'ın dedi- 
ği gibi ruhların devamlı yaratıldığına sonra bilen ve konuşan olarak sürekli bir 
yerde canlı bir şekilde var olduklarına ve sonra ruhların grup grup bedenlere 
gönderildiğine delâlet etmemektedir. Bize ulaşan haberleri, böyle bizi aşan ma- 
nalara hamledebilir miyiz? Evet. Yüce Allah, ruhları önce takdire uygun olarak 
grup grup yaratır sonra da ilk takdire uygun olarak dış yaratmayı gerçekleşti- 
rir. Aynı şeyi Allah'ın bütün yaratıkları için söyleyebiliriz. Çünkü önce onların 
kaderlerini ecellerini, özelliklerini ve durumlarını takdir etmiş sonra da bu ilk 
takdire uygun olarak bunları, varlık âlemine getirmiştir. Varlık âlemine gelir- 
ken ilk takdirde, eksiklik ve fazlalık bulunmaz. 


Öyleyse yukarıda sözünü ettiğimiz deliller, sadece ilk kaderin varlığını 1s- 
patlamaktadır. Bir kısmı da Allah'ın onların benzerlerini yarattığına, onlara sü- 
ret verip sâadete ereceklerle bedbaht olacakları birbirinden ayırdığına delâlet 
eder. Ruhları Allah'ın karşısına alıp onlarla konuşup kendi rubübiyyetini ikrâr 
ettirmesi ve onları kendilerine rubübiyyetinde şahit tutmasına gelince; Seleften 
bazıları bu görüştedir bu, ruhların âyeti anlamalarına göredir. Ancak âyet bu- 
na delâlet etmez; belki tam aksine delâlet eder. 


Malik'ten gelen hadise gelince bu konuda Ebü Amr der ki: “Munkati bir ha- 
distir. Müslim b. Yesâr, Ömer b. Hattab'a yetişememiştir. İkisinin arasında Naim 
b. Rebia vardır. Bundan başka hadis bu senetle huccet olmaz. Müslim b. Yesâr'ın 
kim olduğu bilinmemektedir. Onun, Medineli Müslim olup Basralı Müslim olma- 
dığı söylenmekle yetinilmiştir. İbn Ebi Haysem şöyle demiştir: “Yahya b. Main'e 
Zeyd b. Ebi Enise'den İmam Malik'in rivayet ettiği hadisi okudum da “Müslim b. 
Yesar hakkında eliyle 'bilinmeyen biridir” ibaresini yazdığını gördüm.” 


Sonra Ebü Ömer, Nesâi yoluyla şu senetle gelen hadisi zikreder. Bize Mu- 
hammed b. Vehb, oda Muhammed b. Seleme'den, o da Ebü Abdurrahim'den, 
oda Zeyd b. Enise'den, o da Abdulhamid b. Abdurrahınan'dan, o da Müslim b. 
Yesâr yoluyla Naim b. Rebia'dan rivayet etmiştir. 


Sonra Sahbara yoluyla da rivayet eder. Bize Ahmed b. Abdulmelik b. Vâkid, 
o da Muhamed b. Seleme'den, o da Ebü Abdurrahim'den, o da Zeyd b. Eni- 
se'den, oda Abdulhamid'den, o da Müslim yoluyla Naim'den rivayet etmiştir. 
Ebü Amr der ki: “Bu senede Naim b. Rebia'nın getirilmesi hüccet değildir. Na- 
im'i senette zikretımeyenler daha hafızdır, zikredenler ise sağlam hafızdır.” 

Özetle, hadisin senedine dayanmak imkânsızdır. Çünkü Müslim b. Yesâr ve 
Naim b. Rebia ;ibi raviler, ilim (hadis nakliyle) taşımakla bilinen kişiler değil- 
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lerdir. Ancak hadisin manası Ömer b. Hattab ve diğerlerinden uzunca, birçok 
şekilde gelmiştir. 

Ebü Ömer'den amacı, ilk kaderle ilgili hadislerdir. Çünkü bu hadisleri, daha 
sonra zikretmiş arkasından da kaderle ilgili Abdulah b. Ömer hadisini zikret- 
miştir. Hadisin sonunda der ki: “Müzeyne ya da Cüheyne kabilesine mensub 
bir adam geldi ve “ey Allah'ın Rasülü, hangi amellerde?” diye sordu. Rasülul- 
lah da: “Cennet ehli, cennet ehlinin amellerini, cehennem ehli de cehennem eh- 
linin amellerini hazırlar” karşılığını verdi. 


Kaderle ilgili bu manada Rasülullah'tan Ali b. Ebi Tâlib, Ubey b. Ka'b, Ab- 
dullah b. Abbas, İbn Ömer, Ebü Hureyre, Ebü Said, Ebü Seriha el-Gaffâri, Ab- 
dullah b. Mes'üd Abdullah b. Amr, Imrân b. Husayn, Âişe, Enes b. Malik Süra- 
ka b. Ca'şem, Ebü Müsâ el-Eş'ari ve Ubâde b. Samit rivayet etmişlerdir. Çoğu ri- 
vayetlerinde farklı yolları vardır. E£bü Ömer, çoğu bu hadisleri senetleriyle be- 
raber zikreder.3* 


© Ebü Salil'in Ebü Hureyre'den yaptığı rivayete gelince” bu, sadece zürriyetin 
çıkacağına ve bunların zerre süretlerine benzeyeceğine delâlet eder. Bu ruhların 
arasında aydınlatıcı ve karartıcı ruhlar vardı. Yüce Allah da bedenlerden önce ruh- 
ları yaratıp bir yerde onları toplayıp bunlardan her bir ruhu ait olduğu bedene 
göndermemiştir. Bu bedene ait ruhu yaratmasına, yarattıktan sonra onu bedenden 
uzak-âtıl bir yere koymasına; bedeni yaratınca da ruhu buradan alıp bedene gön- 


dermesine bu hadislerden hiçbiri asla delâlet etmez. Bu hususu iyi düşün. 


pi 


Ubey b. Ka'b hadisine gelince” bu, Rasülullah'ın sözlerinden değildir. İster 
sahih olsun isterse sahih olmasın bu, Ubey'in sözüdür. Bu senetle, gerek merfü 
gerekse mevküf münker birçok hadis rivayet edilmiştir. Ebü Ca'fer er-Razi bir 
yönüyle güvenlidir bir yönüyle zayıftır. Ali b. Medini onun hakkında “sika bi- 
ridir” de demiştir, “hadisleri karıştırır” da demiştir. Yahya b. Main: “sika biri- 
dir” de “hadisini hatalı yazar” da demiştir. İmam Ahmed der ki: “Hadisinde 
sağlam biri değildir.” Yine “o, düzgün hadis rivayet eder” de demiştir. Fellâs: 
“Bozuk hafızalı”; Ebü Zür'a “çok vehmeder”; İbn Hibban da: “Meşhürlardan, 
münker hadisler rivayet etmektedir” demişlerdir.” 


Bu hadiste kabul edilmeyen hususlardan biri de İsa'nın ruhunu, kendisinden 
söz alınan ruhlardan olduğunu; Hz. Meryem doğuda bir köşeye çekildiğinde 


33. Hadis sahihdir. Ebü Dâvüd sahih senetle rivayeteder. Avn, c. 13. s, 464. Râvileri sikadır. Müslim'in 
râvileridir. Nevevi, c, 1, s. 161. Ebü Dâvüd'un hadisaldığı râviler Buhâr”de de vardır. bkz. Sahihü1- 
câmi (2024) 

34. bkz. et-Temhid c. 6, s. 7-14; Câmiü't-usül, c. 10, s. 107-113 

35. Hadis sahihtir. Yukarıda geçti. 

36. Müellifin de dediği gibi zayıftır. 

37. Diğer görüşler için bkz. el-Mizân. 
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bu ruhu O'na göndermesi ve ruhun Meryem'in ağzından girmesini söylemesi- 
dir. Mesih'in ruhunun Meryem'e gönderilen ruh olmadığı aksine üfürülmek sü- 
retiyle Mesih'i, Meryem'in taşıdığı bilinmektedir. Yüce Allah şöyle buyuruyor: 
“Biz de ruhumuzu O'na gönderdik, O'na düzgün bir insan şeklinde göründü. 
Meryem dedi ki: “Ben, senden çok esirgeyen Allah'a sığınırım. Eğer Allah'tan 
korkuyorsan bana dokunma.” Ruh da: “Ben sadece Rabbinin elçisiyim. Sana 
tertemiz bir erkek çocuğu hediye edeyim diye geldim” dedi.53 Mesih'in kendi 
ruhuyla bu şekilde kesinlikle muhatap olamayacağı açıktır. Ebü Ca'fer hadisi- 
nin bazı rivayetlerinde, Mesih'in ruhu kendisiyle muhatap ve Meryem'e kendi- 
sini gönderen olarak da gelmiştir. 


N Burada dört nokta vardır: 


Birinci Nokta: Yüce Allah, onların süretlerini ve benzerlerini çıkardıktan 
sonra bedbahtlarını mutlularından, sağlıklılarını da hastalarından ayırmıştır. 


İkinci Nokta: Bu anda Yüce Allah, onlara hüccet getirdi. Rabbliğine, kendile- 
rini şahit tuttu. Melekler de buna şahit oldular. 


Üçüncü Nokta: Bu, şu âyetin yorumudur: “Allah, Âdemoğullarının bellerin- 
den zürriyetlerini almıştır.”39 


Dördüncü Nokta: Yüce Allah, bellerden alınan bütün bu ruhları bir yere yer- 
leştirerek yaratma işini bitirdi. Ancak her vakit grup grup bu ruhları, ait olduk- 
ları bedenlere gönderdi. 


Birinci nokta gerek merfü gerekse mevküf haberlerde açıklanmıştır. 


İkinci nokta, müfessirlerin âyetten anladıklarıdır. Zannlarına göre âyetin yo- 
rumu da budur. Hadisçi olun çoğu tefsircinin görüşü de budur. Ebü Ishâk der 
ki: “Allah Teâlâ'nın zerreler kadar çıkardığı zürriyetlere düşünebilecek bir an- 
layış vermesi mümkündür. Nitekim âyette: “Karınca; ey karıncalar, yuvalarını- 
za girin dedi”“ buyurulmuştur. Yani Allah, Dâvud'a o kadar güç vermiştir ki 
dağlar ve kuşlar onunla beraber Allah'ı tesbih etmişlerdir. 


İbnü”l-Enbâri der ki: Bu âyetle ilgili hadisçilerin ve ilim ehlinden ileri ge- 
lenlerin görüşü, Yüce Allah'ın Âdem'in sulbunden neslini ve zerre şeklinde 
olan çocuklarını da çıkardığıdır. Kendilerini yaratanın Allah olduğuna onla- 
rın yaratılmış olduğuna Allah söz aldı, onlar da bunu itiraf ederek bunu ka- 
bul ettiler. Bu, kendilerine sunulan şeyleri anlayacak akıl verildikten sonra ol- 
muştur. Nitekim Allah'a muhatap olması için dağa da akıl vermişti, secde 


38. Meryem süresi, (19/17-18). 
39. A'râf süresi, (7/172). 
40. Nemli süresi, (27/18). 
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eden yük devesine ve çağrıldığında duyması, boyun eğmesi için hurmaya da 
akıl verilmişti. 


Cürcani der ki; Rasülullah'ın: “Allah, Âdem'in sırtınısıvazladı da sırtından 
züriyetini çıkardı” sözüyle âyet arasında -Allah'a hamd olsun- bir çelişki yok. 
Çünkü Yüce Allah, onları Âdem'in belinden çıkardığında zürriyetinin belle- 
rinden de kendilerini çıkarmış olmaktadır. Şöyle ki Hz. Âdem'in zürriyeti son- 
ra gelen zürriyetinin zürriyeti olmakta, birbirlerinin zürriyeti sayılmaktadır. 
“Kıyâmet günü; “biz bundan habersizdik” diyemezsiniz” yani kendilerinden 
alınmış sözden dönemezsiniz, demektir. Böyle deseler bile melekler, verdikle- 
ri söze şahittirler. Durum böyle olunca Allah'ın meleklere: “Şahit olun” deme- 
si, onların da: “Şahit olduk” demeleriyle ilgili âyetin yorumunda getirilen ri- 
vayete delil vardır. Bir kısım ilim adamları, sözün ruhlardan alınıp bedenler- 
den alınmadığmı zannetmişlerdir. İddiaya göre düşünen, anlayan, sevap veya 
azap karşısında olan, ruhlardır. Bedenler ise ölüdürler, düşünüp anlamazlar. 
Ishâk b. Râhüye de bu manaya meyletmiş olduğunu ayrıca Ebü Hureyre'nin 
görüşünün de bu olduğunu zikretmiştir. Ishâk der ki: “İlim ehli, söz konusu 
hitabm, konuşturma ve şahit tutmanın bedenler yaratılmadan önce ruhlara ol- 
duğunda icmâ etmişlerdir.” Cürcani de der ki. Şu âyetle delil getirmişlerdir: 
“Sakın Allah yolunda öldürülenleri ölüler sanma, onlar diridirler.”4! Bedenler 
toprağın altında çürüyüp dağılmıştır. Ruhlar ise rızıklanıp ferahlanır. Tadan, 
acı duyan, sevinen, hüzünlenen, tanıyan ve reddeden de ruhtur. Ruhun bu 
özelliğini diğer şeylerde de görebiliriz. Meselâ bir insan, sabahladığında, se- 
vinç mutluluğunun veya hüzün acısının izini, ruhuna gelen bedenine değil 
bir şeyden dolayı duyar. Demek ki Yüce Allah, kendilerinden söz alınan ruh- 
lara ister ulaşsm isterse ulaşmasın her nefse bir hüccet getirmiştir. Ruhlar âle- 
mindeki söze katılanlara fazladan olarak âyetlerini, zatmda ve âlemde diktiği 
delillerini, müjdeleyici ve korkutucu olarak kendilerine gönderilen Rasülleri- 
ni ve haberleri kendilerine ulaşan geçmiş milletlerin öğütlerini hüccet olarak 
getirmiştir. Şu kadar var ki hiç kimseden, kendisine gösterilen hüccetin gere- 
ğinden fazla itâat istememiştir. Onlara kudret vermiş, bir takım deliller göster- 
miştir. Ayrıca buyruk ve yasak yaşına ulaşmış kişilerin kimler olduğunu açık- 
lamış; amel etme yaşına ulaşmamışların bilgisini bizden gizlemiştir. Buna rağ- 
men bildiğimiz birşey vardır; oda hükmünde Allah'ın hiçbir zaman adâletten 
ayrılmayacağıdır. O hikmet sahibidir, yapacaklarını atlamaz. Herşeye kâdir- 
dir, yaratıklardan kimse O'nun yaptığından soramaz. Âlemlerin Rabbi olan 
Allah, her şeyden yücedir. 


41. Âli İmrân süresi, (3/169). 
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Bunlar ve başkaları, âyetin böyle yorumlanmasında farklı görüşler ileri sür- 
müşlerdir. Diyorlar ki: “Hani Rabbin Âdemoğlunun belinden zürriyetlerini al- 
mıştı”*2 âyetinin manası budur. Yani onlar, babalarının bellerinde, nutfe halin- 
de iken varlık sırasına göre onları dünyaya çıkarmıştır. Ve onları, Rabbleri ve 
yaratıcıları olduğunu bilmelerini gerektiren âyet ve burhanlarıyla şahit tutmuş- 
tur. Kimse yoktur ki o sadece Rabbinin bir sanatı, yaratığı, hakkında yegane hü- 
küm veren O'dur. İşte onlar bunu bildiklerinde, gördükleri her şeye onları ça- 
ğırarak onları kendisini doğrulamada şahit tuttuğunda onlar kendilerine karşı 
şahitler ve şahit gösterilenler olmaktadırlar. Nitekim başka bir âyette: “Nefisle- 
rinin küfrünü göre göre“? şeklinde belirtilmiştir. Her ne kadar biz kâfirleriz de- 
meseler de Allah onları şahitler konumuna getirmiştir. Aynı durum, bildiğin bir 
şeyi anlatırken: “Uzuvlarım da buna şahittir” sözünde vardır. Sanki burada 
uzuvlarım şahit olsaydı konuşarak şehâdet ederdi demektesin. Bu şekil bir iti- 
raf ve tenbih şu âyette de vardır: “Allah şahittir ki kendisinden başka hiçbir ilah 
yoktur” Yani bil ve anla demek istiyor. Buna benzer bir durum da hakimlerin 
önünde şehâdet edenin şahitliğinde de vardır. İbnü'l-Enbari'nin sözü buraya 
kadardır. 


Cürcâni, ilim adamlarından nakillerde bulunarak sözü, şöyle açar: “Yüce Al- 
lah, mahlükâtı yarattı; olmuş ve ileride olacaklarla ilgili bilgisini uygulamıştır. 
Henüz olmamışlar, olmuş gibidir. İlminin hemen bunun olmasına engel oluşu, 
varoluştan ayrı bir şeydir. Arapların mecazi kullanışlarında henüz olmadığı 
halde olması beklenenleri, önceden olacağını bildiği için olmuş gibi göstermek 
yaygındır. Aynı şey Allah Teâlâ'nın şu âyetlerinde de vardır: “Cehennem asha- 
bı nida etti”, “Cennet ashabı nida etti”49 ve “A'râf sahipleri nidâ etti.”*7 Bu du- 
rumda “Rabbin aldı”48 âyeti, “Rabbin alacaktır” manasına, “Onları kendilerine 
şahit tuttu”? da onlara yüklenen akla, bunun sayesinde de anlayışlarına; seva- 
bı ve azabı gerektirenlere, doğacaklara şahit olacaklar; Allah'ın iyiyi ve kötüyü 
bildireceğine; va'd ve vaidi; sevap ve azabı anlatacağına, böylece onlara verdi- 
ği akıl, gönderdiği âyetler ve insanın yaratıldığına deliller ile Zât'ının bir oldu- 
ğuna dair onları kendilerine şahit tutacaktır demektir. Allah'ın, kendi zatını ya- 


42. A'râf süresi, (7/172). 

43. Tevbe süresi, (9/17). 

44. Âl-i İmrân süresi, (3/18). 
45. A'râf süresi, (7/50). 
46.A'râf süresi, (7/44). 
47.A'râf süresi, (7/48). 

48. A'râf süresi, (7/172). 

49. A'râf süresi, (7/172). 
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ratmış olması düşünülemez. Aksi taktirde hâşâ, O'nu da yaratan biri olması ge- 
rekirdi. Oysa ki O'nun dengi hiç birşey yoktur. Bu seviyeye ulaşabilecek hiçbir 
yaratık bulunmaz. Bu anlayışa hiç bir şey, menfi bir tesir etmez. Ancak Al- 
lah'tan sakındıracak birşey başını semaya kaldırdığında ona yardım eder, yara- 
tıcısı olan Allah'ın, fevkinde bulunduğuna, Allah'tan bir ilim olarak parmakla- 
rıyla işaret ederse bu müstesnâdır. Allah'ın verdiği anlama yetisi ve anlayış 
onu, sözünü ettiğimiz şeyleri bilmeye götürür ve buna da kılavuz olursa bu se- 
viyeye ulaşan herkesten ahit ve misâk alınmıştır demektir. Yüce Allah'ın da: 
“Göklerde ve yerde ne varsa, ister istemez Allah'a secde eder”9 buyurduğu gi- 
bi bu kimse için ikrâr etti, boyun eğdi ve müslüman oldu demek câizdir. 


İleri sürdükleri delillerden biri de şudur. Rasülullah şöyle buyurur: “Üç kim- 
seden kalem kaldırılmıştır: İhtilam olana kadar çocuktan, akıllanana kadar de- 
liden ve uyanana kadar uyuyandan” 5! Bir âyette de: “Biz emaneti, göklere, ye- 
re ve dağlara sunduk; onu yüklenmekten kaçındılar, onun sorumluluğundan 
korktular” buyurulmuş hemen arkasından “onu, insan yüklenmiştir”? denmiş- 
tir. Burada emanetten maksat, ahit ve misâktır. Göklerin, yerin ve dağların bu 
emaneti yüklenmekten kaçınmaları, anlayışı gerektiren akıldan yoksun olduk- 
larındandır. İnsanın yüklenmesi ise aklı nedeniyledir. Bu manada arapların bir- 
çok şiiri vardır. Bunlardan bazıları şunlardır: 

3 İY alil kil ille pad ölğl ye 

Böyle söyleyen kişi Allah Teâlâ'nın şu kavlinde: “Kıyâmet günü; 'biz bundan 
habersizdik' veya “bizden önce babalarımız Allah'a şirk koşmuştu. Biz de onla- 
rın zürriyetleriyiz' diyemezsiniz.”5* Söz konusu te'vilin doğruluğuna delil var- 
dır. Allah en iyi bilir ya onlardan söz almak, kıyâmet günü, biz bundan haber- 
sizdik, diyememeleri içindir. Habersiz olmak, burada iki manayadır. Ya kıyâ- 
met gününden habersiz olmak ya da söz alındığından habersiz olmak. Kıyâmet 
gününde diriliş ve hesap bilgisi ile ilgili Allah Teâlâ'nın onlardan söz aldığı Yü- 
ce Kitabında belirtilmemiştir. Sadece bunların bilinmesi Kur'ân'da sözedilir. 
Alınan sözden habersiz olmaya gelince muhaliflerin de dediği gibi eğer çocuk- 


50. Ra'd süresi, (13/157. 

51. Hadis, Sahihü”i-câmi”de (3506-3507-3508) numaraları ile ayrı ayrı üç defa rivayet edilmiştir. Ancak 
hadislerin hiçbirinde uyanana kadar uyuyandan ifadesi bulunmamaktadır. Ancak her üç hadisin in- 
celemelerinde manayı bozmayan bu ziyade getirilmiştir. Sözün uzaması endişesi olmasaydı, rivayet 
eden sahabenin ismini, hadisin diğer râvilerini teker teker zikrederdim. Daha geniş bilgi isteyenler 
bkz. Sahihü'1-câmi, 3506-3507 ve 3508 nolu hadislere. 

52. Ahzâb süresi, (33/72). 

53. Bu beyit, Nâbiğa'nın Bivan'ında ve Lisanü'l-arab'da vardır. 

“Rabbini kaybeden Haris-u cevlan ağladı. Havrân ise itaatedip boyun eğıniştir. Yâküt el-Hamevi el- 
Muw'cemü'i-büldân'da der ki: “Haris, Dimeşk civarında bulunan bir kasabadır. Harisü'-Cevlan diye 
bilinir. 

54. A'râf süresi, (7/172-173). 
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lardan hastalardan da söz alınmış ise kendilerinden söz alındıktan sonra onlara 
bir tebliğci ulaşmamış olacağından dolayısıyla da verilen sözden habersiz ola- 
caklarından dolayı bunu inkâr edip reddederler. Bunlar, ne zaman verdikleri 
sözü unutmuşlar. Yüce Allah, hiçbirini olmayan birşeyle yargılamaz. O halde 
câiz olmayanı, meydana gelıneyeni zikretmek muhal değil midir? “Bizden ön- 
ce babalarımız Allah'a ortak koşmuşlardı. Biz de onların zürriyyetiyiz, diye- 
mezsiniz” âyeti ise yargılanmaları nedeni olan şirkin, kendilerinden yahut da 
babalarından kaynaklandığını belirtmektedir. Eğer bu şirk kendilerinden ise ki 
bu mümkün değildir. Çünkü şirk, buluğ çağına ulaştıktan ve kendilerine huc- 
cet geldikten sonra olabilir. Bazıların şirk koşması mümkünken özellikle çocuk- 
ların şirke düşmesi asla mümkün olamaz. İslâm ümmeti: “Kimse bir başkasının 
günahını yüklenmez” âyetinin gereğinde icmâ etmiştir.” 


Ancak bu, Rasülullah'tan rivayet edilen: “Allah, Âdem'in sırtını sıvazlayın- 
ca sırtından zürriyetini çıkardı ve onlardan söz aldı”9“ hadisine de aykırı değil- 
dir. Çünkü Rasülullah, Allah”'ın âyetini arılatmakta, âyete benzer bir şekilde geç- 
miş zaman sigasını, gelecek zaman sigası yerinde kullanmaktadır. Rasülullah'ın 
bu anlatımı, şu âyete benzer: “Allah, peygamberlerden şöyle söz almıştı; bakın, 
size Kitap ve hikmet verdim. Şimdi yanınızda bulunanları doğrulayıcı bir pey- 
gamber geldiğinde mutlaka O'na inanacaksınız.”9? Yüce Allah bu âyette, pey- 
gamberlere gönderilen Kitap ve hikmeti, sonraki gelen milletler için bir söz ola- 
rak belirtiniştir. Şu âyetler de buna işaret eder: “Sonra size, yanınızda olan Ki- 
tapları doğrulayıcı bir Rasül gelmiştir. Ona inanın ve Ona yardım edin” in- 
sanlara hitaben de: “Bunu kabul ettiniz mi? Ve bu hususta ağır ahdimi üzerini- 
ze aldınız mı? demişti. Onlar da: “Kabul ettik” dediler. O halde şahit olun, Ben 
de sizinle beraber şahit olanlardanım” dedi? Bu âyette ise peygamberlere inen 
Kitabı bilmelerini de ikrârları saymıştır. 


Ben derim ki şu âyetlerde buna benzer: “Allah'ın size olan nimetini ve O'na 
verdiğiniz sözü hatırlayın. Hani siz» “İşittik, itâat ettik” demiştiniz.”69 Bu söz, 
Rasüllerini onlara iman ve tasdik için gönderdikten sonra onlardan aldığı söz- 
dür. Bir başka âyette: “Allah'a verdikleri sözde durup, sözden caymayanlar...”9! 
ve: “Ey Âdemoğulları, şeytana tapmayın. O sizin için apaçık düşmandır. Bana 


55. Necm süresi, (53/38). 

56. Hadis sahihtir. Yukarıda geçti. 
57. Âl-i İmrân süresi, (3/81). 

58. Âl-i İmrân süresi, (3/81). 

59. Âli İmrân süresi, (3/81). 

60. Mâide süresi, (5/7). 

61.Ra'd süresi, (13/20). 
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tapın. Doğru olan yol budur” diye sizden söz almamış mıydı?”2 Bu âyette ise 
Rasüllerinin diliyle onlardan söz alındığı belirtilmektedir. İsrailoğularına hitap 
eden şu ayetler de böyledir: “Bana verdiğiniz sözü tutun ki Ben de size verdi- 
gim sözü tutayım”.63 “Hani Allah, Ehli Kitaptan; “O'nu insanlara açıklayacak- 
sınız, gizlemeyeceksiniz”©* diye söz almıştık” ve “Biz peygamberlerden, ahitle- 
rini almıştık; Sen'den, Nuh'tan, İbrahim'den, Müsâ'dan ve Meryem oğlu İsa'- 
dan da sapasağlam söz almıştık.“©5 Nasıl ki insanlardan sözü, peygamberlerin 
onları Allah'ın azabıyla korkutmalarından sonra almışsa, peygamberlerden de 
gönderildiklerinden sonra söz almıştır. İşte Yüce Allah, verilen bu sözü bozan- 
lara lanet etmekte onları, şu âyetle cezâlandıracağını belirtmektedir: “Sözlerini 
bozdukları için onları lanetledik ve kalplerini katılaştırdık.“9 Yani Rasüllerinin 
diliyle onlardan söz aldıktan sonra bu sözlerini bozanlar cezâlandıralacaktır. 
Bu, şu âyette de belirtilmektedir: “Bir zaman da sizin sözünüzü almış, üzerini- 
ze dağı kaldırmıştık. Size verdiğimizi kuvvetle tutun, içinde olanı hatırlayın ki 
azaptan korunasınız demiştik.”67 Bu ve benzeri âyetler Medine'de nâzil olınuş 
bir sürededir. Bu sözle,Ehli Kitabın da içinde bulunduğu insanlara hatırlatma 
vardır. Ayrıca bu, Allah'ın rubübiyyetini, vahdaniyyetini ve O'na şirk koşmayı 
kötü olarak ikrâr eden bütün mükelleflere şamildir. Böyle bir misâk ve şahit tut- 
ma ile onlara hüccet gösterilmiş olmakta, özür kapısı kapanmış olmakta, artık 
cezâ vermek mümkün olup karşı çıkanları helak etmek hak olmaktadır. Öyley- 
se bu durumda olan insanların, verdikleri sözü hatırlayıp bilmeleri gerekir. Ay- 
rıca bu, Allah'ın Rabbliğine ikrâr etmede, onların fıtratlarına da uygundur. Al- 
lah onların Rabbleri ve yaratıcısıdır. Onlar ise mahluk ve terbiye altındadırlar. 
Bundan başka, fıtrat ve akıllarına uygun olan şeyleri insanlara hatırlatınak Al- 
lah'ın onlar üzerindeki hakkını, buyruğunu, yasağını, azap ve mükâfatını öğret- 
mek için Allah, onlara Rasüller de göndermiştir. 


Âyet, bu yönüyle birkaç manaya işaret eder: 

Birincisi: Yüce Allah şöyle buyurur: “Hani Rabbin Âdemoğullarından almış- 
t.“ Âdem'den aldı, dememiştir. Çünkü Âdemoğulları, Âdem'den daha genel- 
dir. 

İkincisi: “Bellerinden” buyurmuştur. “Belinden” dememiştir. Bu, azı kulla- 
narak çoğu kasdetmek ya da geniş manalı kullanımdır. 


Üçüncüsü: “Zürriyetlerinden” dedi, “zürriyetinden” demedi. 


62. Yâsin süresi, (36/60). 
63. Bakara süresi, (2/40). 
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Dördüncüsü: “Onları kendilerine şahit tuttu.” Yani onları, kendilerine şahit 
yaptı. Kişi bir şeye şahit olunca şahit olduğu şeyi hatırlamalıdır. İnsan ise sade- 
ce bu dünyaya geldikten sonraki şehâdetini hatırlamakta, önceki şahitliğini ha- 
tırlamamaktadır. 


Beşincisi: Yüce Allah, şahit tutmaktaki hikmetin, kıyâmet günü, biz bundan 
habersizdik, demelerine karşı bir hüccet olduğunu belirtmiştir. Hüccet ise on- 
larla Rasüller göndermekle ve fıtratlarına uygun şeyleri sunmakla olur. Nitekim 
âyette bu: “Bunları, müjdeleyici ve uyarıcı elçiler olarak gönderdik ki elçiler gel- 
dikten sonra insanların, Allah'a karşı bahâneleri kalmasın”68 şeklinde açıklan- 
maktadır. 


Altıncısr Böyle hatırlatılmalarındaki amaç, kıyâmet günü: “Biz bundan ha- 
bersizdik” diyememeleri içindir. Şu da bilinmektedir ki Hz. Âdem'in belinden 
çıkartılmakla, hepsi verdikleri sözü ve yaptıkları şahitliği unutmakta ve kimse 
bundan birşey hatırlayamamaktadır. 


Yedincisi: “Yahutta önceden babalarımız Allah'a ortak koşmuşlardı. Biz de 
onların zürriyetleriyiz, dememeleri için” âyetinde ise göstermek ve şahit tut- 
mak şeklinde iki hikmet zikredilmiştir. Bunlardan biri onların gaflete düşme- 
meleri, ikincisi ise taklide düşmemeleri. Gafil kimsede bilinç olmaz. Taklitçi ise 
taklit ederek başkalarına uymaktadır. 


Sekizincisi: “Bizi aramızdaki bozguncuların yaptıklarından dolayı mı helak 
edeceksin?” Yani eğer Allah, onları inkâr ve şirklerinden dolayı cezâlandırır- 
sa böyle diyecekler. Allah Teâlâ ise onları, sadece elçilerine karşı gelip yalanla- 
malarından dolayı helak edecektir. Rasüllerle, onlara hüccet getirilmeden, baba- 
larının Allah'a şirk koşmalarına katıldıkları için onları helak edecek olsa arala- 
rındaki bozguncuların yaptıklarından dolayı ya da babalarının yaptıkları şeyin 
yanlış olduğu ile ilgili bilgiden gafil oldukları için onları helak ederdi. Halbuki 
Yüce Allah, gerçeklerden habersiz olan köy sâkinlerini, haksız olarak helak et- 
meyeceğini, ancak uyarma ve tebliğden sonra helak edeceğini belirtmektedir. 


Dokuzuncusu: Yüce Allah hefşeye, kendisinin Rabbi olduğuna dair 
Kur'ân'dan birçok hüccet göstermiştir. Mesela: “Onlara, gökleri ve yeri kim ya- 
rattı diye sorsan, Allah derler. O halde haktan nasıl yüz çeviriyorlar.” Yani Al- 
lah Teâlâ'yı Rabbleri, yaratıcısı olarak ikrâr ettikten sonra tevhidden nasıl yüz 


68. Nisâ süresi, (4/165). 
69. A'râf süresi, (7/173). 
70. İbarede tercemesini sunduğumuz âyeti celilenin metni böyle değildir: Müellif müteşabih âyetleri bir- 
birine karıştırmış. Konuyla ilgili âyetler şöyledir: 
(43/87) 
(31/25) 
(39/38) 
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çeviriyorlar? Böyle misaller Kur'ân'da çoktur. İşte bu âyetler, Yüce Allah'ın, in- 
sanları kendi nefislerine şahit tuttuğu hüccetlerdir. Rasülleri vasıtasıyla bunla- 
rı: “Göklerin ve yerin yaratıcısı Allah'tan şüphe mi ediyorsunuz?! şeklinde in- 
sanlara hatırlatmışlar. Yani Rasüllerinin diliyle, ikrâr ve marifeti onlara hatırlat- 
mıştır. Yoksa onlara, yaratıldıklarında yaptıkları ikrârı hatırlatıp bu hususta on- 
lara hüccetler getirmemişlerdir. 


Onuncusu: Yüce Allah bu konuda medlülünü zorunlu kılacak açık âyetler in- 
dirmiştir. Şöyle ki: Âyetler, daima muayyen medlülleri manasınadır. Allah'ın 
âyetleri, hep böyledir. Yani zorunlu ilmi gerektirecek biçimde, belirli bir isteğe 
karşı getirilmiş belirli delillerdir. Allah Teâlâ: “Böylece âyetlerimizi açıklarız”?? 
buyurmakta, yani âyetlerimizi bu kadar açık ve belirgin olarak açıklarız ki belki 
onlar şirkten tevhide, küfürden de imana dönerler. Kur'ân'da açıklanan bu âyet- 
ler, yaratılışın çeşitli yönlerine yöneliktir. Bu âyetler, hissi ve zihni (akli) âyetler- 
dir. Bunlar, kendilerine, zatlarına ve yaratılışlarına alamettir. Çeşitli iklim ve böl- 
gelerde yarattığı şeyler de O'nun varlığına, birliğine, Rasüllerinin doğruluğuna, 
meâd ve kıyâmetin gerçekliğine delâlet etmektedir. Yaratıklardan herbiri için ge- 
tirdiği en açık delil, hiç şüphesiz onların Rabbi, yaratıcısı ve icatcısı olması; onla- 
rın da hiçbir şey değilken varedilmeleri, yaratılıp terbiye edilmesidir. Birşeyin 
mühdisi olmadan hadis olması yahut bizzat kendinin muhdisi olması muhaldir. 
Bu takdirde, hiçbir şeye benzemeyen bir yaratıcının olması zorunludur. Sözü edi- 
len âyetlerdeki bu ikrâr ve şahit tutımalar, Allah'ın nefse verdiği bir fırsattır, ka- 
zanılmış değildir. Meselâ “Rabbin Âdemoğullarının bellerinden nesillerini almış- 

iy âyeti, “her doğan, fıtrat üzere doğar””* hadisine ve “sen, yüzünü Allah'ı bir- 
ii olarak doğruca dine çevir, Allah'ın fıtratına dön ki insanları O, fıtrat üzere 
yaratmıştır. Allah'ın yaratması değiştirilemez. İşte doğru olan din budur. Fakat 
insanların çoğu bunu bilmez”?5 âyetine de uygundur. 


Zemahşeri gibi bazı müfessirler sadece bu görüşe meyletmişlerken bazıları 
da sadece birinci görüşü seçmişlerdir. İbn Cevzi, Vahiti ve Maverdi gibi kendi- 
lerinden her iki görüş de rivayet edilenler vardır. 

Hasen b. Yahya el-Cürcâni der ki; biri çıkıp da “Allah, Âdem'in sırtını sı- 
vazladı da onun belinden neslini çıkarttı; onlardan söz aldıktan sonra yeniden 
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beline gönderdi” hadisini ileri sürerek: “Âdem'in belinden çıkarılan zürriye- 
tin, yeniden beline döndürülmesinin mümteni oluşu, söz konusu te'vilinizi 
boşa çıkarır. Çünkü Allah, onlardan sözü, buluğ çağına vardıklarında, akılla- 
rı olgunlaştığında almıştır” derlerse deriz ki: “Sonra onları Âdem'in beline 
gönderdi ve onları Âdem'in beline gönderecek demek, yukarıda da açıkladı- 
ğımız gibi Allah'ın nesli olacağı manasına olan nesli olması gibi ölümleriyle 
onları, Âdem'in beline yeniden döndürüleceği manasınadır. Çünkü ölen in- 
sanlar defnedilmek üzere yere gönderilir. Yer ise Âdem'in hem kendinden ya- 
ratıldığı sonra yine ona döndürüleceği şeydir. Âdem'in beline döndürülmesi 
ise Âdem'e döndürülmesi demektir. Belden maksat Âdem olunca zürriyeti 
ondan yaratılacak sonra yine ona döndürülecektir.Yahutta nesil, Hz. Âdem'in 
bir parçasıdır. Bu açıdan meseleye bakılırsa hadisle ilgili zahiri yorumunuz, 
Kur'ân'da belirtilen ifadeye aykırıdır. Hadisin, gerçek yorumu budur. Çünkü 
âyette: “Hani, Rabbin Âdemoğulları-nın bellerinden zürriyetlerini çıkarmıştı” 
buyurulmuşken, yalnızca Âdem'-den dememiştir. Yani söz konusu zürriyetin 
Hz. Âdem'in nesli çocukları olduğunu belirtmek için zürriyeti, Hz. Âdem'e 
izafe etmiştir. Hadiste ise sadece Âdem'in sırtının sıvazlanması bahsedilmek- 
tedir. Öyleyse Kur'ân ve Sünnette açıklanan hükmü, bizim yorumumuz dışın- 
da tesadüfe bırakmak doğru olmaz. 


Cürcani der ki: “Ben de derim ki: “Bizim görüşümüz de âyette Rasülul- 
lah'tan rivayet edilen hükme ve Selef-i Salih'ten olan ehli ilmin kabul ettiği, ken- 
dilerine yakın görüp meylettiği şeye yöneliktir. Başarıya ulaşmak Allah'tandır. 
O, en güzel dost ve doğru yola götürendir. Ehli Sünetten bazı âlimler, söz konu- 
su nazımda zorlama ve itme olmaksızın kolayca anlaşılacak arap mecazında câ- 
iz ve muhtemel olan manaya dayanarak bu görüşü redde yeltenmişlerdir. Şöy- 
le ki, “Hani Rabbin Âdemoğlundan almıştı” âyeti mübtedâdır. Allah'ın onlar- 
dan alnuş olduğu sözden haber vermesidir. Bu durumda cevap; dediler ki: 
“Evet, sen bizim Rabbimizsin” âyeti olmakta, vak'anın bütünlüğü içinde haber, 
mübtedâdan kesilmektedir. Sonra Allah Teâlâ, müşriklerin kıyâmet günü diye- 
cekleri: “Dediler ki; “siz buna şahit olduk” sözünü haber vererek başlamıştır ki 
bu; “biz buna şahitiz” demeleri gibidir. Nitekim Şair Hatie de: 

yllh öl vi EM GYM 

Yani Hatie Rabbine kavuşurken kölenin özre daha layık olduğuna şahit ol- 
muştur” demektedir. Yani Hatie şahit olacaktır demektir. Yani Allah Teâlâ: 
“Kıyâmet günü biz bundan habersizdik diyeceksiniz” demektedir. Yani sor- 
gulanmaktan, nankörlükle muaheze olmaktan habersizdik diyeceksiniz. Son- 
ra Allah Teâlâ, kendine başka bir haberi izâfe etmekte “yahutta diyeceksiniz” 
buyurmaktadır. Buradaki 1,5 şi kelimesi, çünkü ya da vav-ı nesak manası- 
nadır. Mesela bir âyette de: “Onlardan günahkâr ve nankör olana itâat et- 
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me.“76 Bunun izahı şudur: Kıyâmet günü: “Babalarımız bizden önce Allah'a 
urtak koştular, biz ise onların nesilleriyiz”7? diyeceğinize şahitiz. Yani: “On- 
lar Allah'a ortak koştular. Henüz bizler çocuklar iken bizleri de şirklerine kat- 
ular. Biz de onların yollarından gidip onlara uyduk. Onlara uyduğumuz için 
bizim hiçbir suçumuz yoktur. Şirk konusunda suç onlarındır” diyeceksiniz. 
Bu husus şöyle açıklanır: “Babalarımızı bir din üzerine bulduk. Biz de onla- 
rın yollarından gittik”78 Yine: “Aramızdaki bozguncuların yaptıklarından 
ötürü bizi helak mi edeceksin?” Yani “bizleri şirke iten onlardır.” Bu du- 
rumda birinci kıssa, bütün yaratıklardan söz olmakla ilgilidir. İkincisi ise 
müşriklerin kıyâmet günü özür beyan etmeleriyle ilgilidir. 

Cürcâni devam ediyor: “Böyle bir iddia Kitap ile Sünnet arasında bir tefâvüt- 
tür. Çünkü bunların lafızları farklıdır. Kabul edilmesi benzerlerine bakarak kar- 
şıtlarını destekleyen sözlere kıyasla mümkündür. Rasülullah'-ın: “Allah 
Âdem'in sırtını sıvazladı” sözü, Kur'ân'da Allah'ın belirttiği habere kısmen zi- 
yadedir. Rasülullah, Kur'ân'da belirtilen bilginin tamamını zikretmemiştir. Al- 
lah'ın bildirdiği ölçüde bu ziyadeyi Rasülullah haber vermiş olsaydı bunun, söz 
alındığı zamanda olma ihtimalini de beraberinde getirirdi ki bu durum, 
Kur'ân'da sözedilmemiştir. Ayrıca Kur'ân ve Sünnet ifadelerinde farklılık olsa 
da ayrılık yoktur, bilakis bu ziyade faydalıdır. Lafızlar da böyledir. Bizzat lafız- 
lar da farklılık olduğu zaman işin temeline inilir. Bu farklılık, çelişki olduğu an- 
lamına gelmez. Nitekim Allah Teâlâ Hz. Âdem'in yaratılmasından bahsederken 
bir yerde O'nu topraktan yarattığını belirtirken diğer yerlerde ise değişken ça- 
murdan, sıkışmış çamurdan ve kiremit gibi pişmiş kupkuru çamurdan yarattı- 
ğını belirtmiştir. Görüldüğü gibi insanın yaratıldığı şeylerle ilgili lafızlar farklı- 
dır, hatta ifade etti manaları da farklıdır. Pişmiş kupkuru çamur, değişken ça- 
murdan; değişken çamur da topraktan ayrı şeydir. Ancak bütün bu maddelerin 
tek kaynağı vardır ki o da toprak cevheridir. İşte topraktan tedricen bu madde- 
ler çıkmaktadır. 


Yüce Allah'ın: “Hani Rabbin Âdemoğullarının bellerinden nesillerini almıştı” 
âyeti ile Rasülullah'ın: “Allah, Âdem'in sırtını sıvazladı da oradan neslini çıkar- 
dı” sözü aslında aynı manadadır. Şu kadar farkla ki Rasülullah'ın sözünde: “Al- 
lah, Âdem'in sırtını sıvazladı” fazlalığı vardır ki bu, Allah'ın bildirdiği hususa zi- 
yadedir. Allah'ın Âdem'in sırtını sıvazlayıp oradan neslini çıkarması, Allah'ın 
bildirdiği gibi, Âdemoğlunun sırtının sıvazlanması ve oradan nesillerinin çıkarıl- 
masıyla aynı şeylerdir. Çünkü Âdem'in bütün neslinin, O'nun belinden çıkarıl- 


76. İnsân süresi, (76/24). 
77. A'râf süresi, (7/172). 
78. Zuhruf süresi, (43/23). 
79. A'râf süresi, (7/173). 
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madığını bilmekteyiz. Yani önce Âdem, O'nun belinden ikincisi; ikincisinin belin- 
den üçüncüsü çıkmak suretiyle bütün nesillerin Hz. Âdem'e bağlanması müm- 
kündür. Çünkü nesiller fur&'dur. Hz. Adem ise onların aslı ve atasıdır. 


Bundan başka Allah Teâlâ'nın, Hz. Âdem'in sulbü yoluyla, Âdem neslinin 
sulblerinden insanı çıkarması mümkünse Rasülullah'ın bildirdiği, Âdem'in nesli 
yoluyla insanı Âdem'in sulbünden çıkarması da câizdir. Çünkü asıl ile fe'ri aynı 
şeylerdir. Aynı şekilde Allah Teâlâ'nın, nesli, Hz. Âdem'e nisbet etmesi hakkın- 
daki haberi, hem Âdem'den hem de nesilden haber vermek manasına olması da 
muhtemeldir. Nitekim Yüce Allah: “... boyunları ona eğilir”89 buyurmaktadır. Ya- 
ni Allah Teâlâ, isimlerden kinaye olan sıfattan, boyunlardan bahsetmektedir ki 
bu,8! ait oldukları insanlar demektir. Burada Hz. Âdem, kendisine nisbet edil- 
mektedir. Zahirde hadiste kastedilenler sadece Hz. Âdem'in sulbünden gelenler 
değildir. Aynı şekilde: “Boyunları eğilir” âyeti de böyle bir manaya gelmez. Çün- 
kü gerçekte bütün boyunlar eğilmiştir. Şairin şu sözü de böyledir: 

pall a LAN yi ASİ SİN İşilu Li, 25 

Yani “Mızrağın ucu kanla parladığı gibi sarfettiğin sözler de öylece parlamış- 
tır.” Şiirde geçen “sadr” kelimesi müzekker olduğu halde “şarrakat” fiili, 
“sadr”ın lafzının “kanat“a izafesinden dolayı müennes gelmiştir. 


FASIL 


Selef ve halef ulümâsının bazı görüşleri bunlardır. Her halükârda bu, ruhla- 
rın bedenlerden önce istikrarlı bir şekilde yaratıldığına delil olamaz. Belki bu 
konudaki hadisler doğru ise ruhların, zerreler misalinde süretinde çıkarıldığı- 
na, konuşturulduktan sonra da sulblerine gönderildiğine delâlet eder. Sahih ha- 
berler, ilk kaderin varlığını; insanların mutlu ve şaki kısımlarına ayrılacaklarını 
belirtir. İbn Hazın'ın: “Sizi yarattık, sonra sizi şekillendirdik sonra da melekle- 
re: “Âdem'e secde edin” dedik”3? âyetiyle istidlâl etmesine gelince âyette yara- 
tılma, şekil verilme ve secde ile emredilme sırasına bakarak böyle bir istidlal 
yapmak doğru olmaz. Âyetteki hitap, ruh ve bedenden mürekkep olan insana- 
dır. Ruhların yaratılması ise Hz. Âdem'in yaratılışından sonra gelir. Bu neden- 
le İbn Abbas der ki: “Sizi yarattık”tan maksat, Âdem'i yarattık; “sonra sizi şe- 
killendirdik”ten murad ise O'nun neslinin yaratıldığı manasınadır. Mücâhid'in 
yorumu da böyledir. “Sizi yarattık” yani Âdem'i; “sizi şekillendirdik” yani 


80.Şu'arâ süresi, (26/4). 
81. Yani sıfat 
82. A'râf süresi, (7/11). 
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Âdem'in belinde, demektir. “Sizi yarattık” âyeti, çoğuldur. Âdem kastedilmek- 
tedir. Mesela: “Sizi dövdük”ten maksat da yalnızca efendilerinin dövüldüğü 
anlamına gelmektedir. 


Bu âyetin yorumunda Ebü Ubeyd Mücâhid'in görüşünü tercih etmektedir. 
Çünkü Yüce Allah en sonunda: “Sonra meleklere; secde edin, dedik”83 buyur- 
maktadır. Allah'ın meleklere secde edin demesi Hz. Âdem neslinin yaratılması 
verahimlerde şekillenmesinden öncedir. “Sümme” ise yani “sonra”, hem terti- 
bi hem de zaman içinde oluşumu ifade eder. Âyette geçen yaratma ve şekilen- 
dirmeyi Âdem neslinin rahimlerde yaratılıp şekillenmesi manasına alanlar 
“sümme” lafzının tertib için olduğuna hükmetmiş olmaktadırlar. Ancak bura- 
da Ahfeş'in8# sözüne uyulmalıdır. Çünkü O diyor ki: Âyette geçen “Sümme” 
lafzı, atıf “vav”ı manasınadır. Zeccâc'da “bu, Halil,86 Sibeveyh9 ve ilmine gü- 
venilen nahivcilerin cevaz vermediği bir hatadır” demektedir. Ebü Ubeyd ise 
der ki: Mücâhid: “Allah, Âdemoğlunu yarattı, Âdem'in belinde onlara şekil ver- 
di sonra meleklere secde ile emretti” hadisini naklettikten sonra “bu hadis, Al- 
lah Teâlâ'nın, Hz. Âdem neslini, zerrelere benzer bir şekilde Âdem'in belinden 
çıkarılacağını belirtmektedir. 


Ben derim ki; Kur'ân âyetleri birbirini açıklar. Mesela, buna benzer bir âyet 
de şudur: “Ey insanlar, öldükten sonra dirilmekten kuşkuda iseniz biliniz ki biz 
sizi önce topraktan sonra nutfeden... yarattık.”88 Yani onların yaratılışı toprak- 
tan olmuştur. Topraktan yaratılan ise ataları Hz. Âdem'dir. Yüce Allah'ın hita- 
bı bütün varlıklaradır, ama maksat şu âyette de olduğu gibi insanların ataları- 
nadır. Âyette: “Hani siz: Ey Müsâ, biz Allah'ı açıkça görmedikçe sana inanma- 
yız demiştiniz de derhal sizi yıldırım yakalamıştı; siz de bunu görüyordunuz”8? 
buyurulmaktadır. Diğer âyetlerde de: “Hani siz: “Ey Müsâ, biz bir yemeğe da- 
yanamayacağız”” yine: “Hani siz bir adam öldürmüştünüz de onun katili ha- 


83. A'râf süresi, (7/10). 

84. Büyük Ahfeş. Ebü'l-Hattâb, Abdülhamid b. abdülmecid'dir. Arap dilinde önderdir. Arapçayı, fasih 
araplardan öğrenmiştir. Ebü Amr b. Alâ hocalarındandır. Sibeveyh, Kisâi, Yunüs ve Ebü Ubeyde öğ- 
rencileri arasındadır. (V, 177 h.) N 

85. Zeccâc Ebü İshâk İbrahim b. Muhammed b. Sera ez-Zeccâc, Müberred'in kıraat talimettiğiileri öğ- 
rencilerindendir. (s. 310 h.) Tefsiru Kitâbi câmi'i'n-nutk; Şerhü ebyât-ı Sibeveyh, Me'ârni”i-Kur'ân 
ve Fa'altü ef'altü, eserleri arasındadır. 

86. Halil: Halil b. Ahmed el-Feraheydi'dir. Arap ilimlerinde çağın en ileri bilginidir. Arüz ilmini gelişti- 
rerek uzun zaman badiyede kalmıştır. Arap dilini, fasih araplardan öğrenmiştir. Küfe ve Basra med- 
reselerinin büyük üstadları ondan ders almışlardır. Arapçada ilk lügat kabul edilen Mw'cemül-ayn 
ona nisbet edilir. (V. 175 h.) 

87.Sibeveyh: Amr b. Osman b. Kanber'dir. Tartışmasız büyük nahiv bilginidir. Halil'den ders okumuş- 
tur. İli oldukça genişlemiştir. Sibeveyh'in kitabını okumak isteyenlere Müberred, tazim olsun diye 
“hiç denizde yüzdün mü? diye sorarmış. (v. 180 h.) 

88. Hac süresi, (22/5). 

89. Bakara süresi, (2/55). 

90. Bakara süresi, (2/61). 
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kında birbirinizle atışmıştınız”! ve: “Hani sizin sözünüzü almıştık da dağı üze- 
rinize kaldırmıştık.“92 Buna benzer âyetler, Kur'ân'da çoktur. Hepsinde muha- 
tap olan kişiler, insanların atalarıdır. “Sizi yarattık, sonra size şekil verdik”93 
âyetinde de hitap, aynen insanların atalarınadır. 


Yüce Allah, bazan da tek bir şahsı zikrederek insan türünü kastetmiştir. Me- 
sela: “İnsanı biz çamurdan bir süzmeden yarattık. Sonra onu, bir nutfe olarak 
sağlam bir karar yerine koyduk.“9* Çamurdan bir süzmeden yaratılan Hz. 
Âdem'dir. Sağlam bir karar yerine konan nütfe ise Âdem'in neslidir. 


Ruhların cesetlerden iki bin sene önce yaratıldığına dair olan hadise gelince 
bunun senedi sahih değildir. Ravilerden Utbe b. Sekn hakkında Dârâkutni: 
“Metruktur”; Ertâet b. Münzir hakkında İbn Adiy ise: “Bir kısım hadislerinde 
galat vardır” demektedir. 


FASIL 


Ruhların bedenlerden sonra yaratıldığını gösteren deliller şunlardır. 


Birinci delil: İnsanlığın atası Hz. Âdem'in yaratılması böyledir. Şöyle ki 
Yüce Allah, Cebrail'i arza gönderdi. Yerden bir avuç toprak aldı. Onu yoğu- 
rarak hamur haline getirdi. Sonra ona şekil vererek ruhuna üfledi. Ruh, ça- 
mura girince çamur et oldu, kan oldu, hayat bularak konuştu.” Ebü Malik ve 
Ebü Salih'in İbn Abbas, Mürre İbn Mes'üd ve bir kısım ashab yoluyla Rasü- 
lullah'tan gelen: “Yüce Allah, yaratma işini bitirince arşa istivâ etmeyi istedi. 
İblisi, dünya semâsının meleği yaptı. Bundan önce İblis, cin denilen bekçi me- 
leklerdendi. Cin denmesinin nedeni, cennetliklerin bekçileri olmalarındandır. 
İblis, bekçiliği yanında melekti de. Aklına şu düştü: “Allah, bana bundan 
(meleklik) başka -diğer bir rivayette ise meleklerden üstün olan- bir meziy- 
yet vermedi.” Allah, iblisteki bu büyüklenmeyi görünce meleklerine: “Ben 
yeryüzünde bir halife yaratacağım”$ dedi. Melekler de: “Ey Rabbimiz, yara- 
tacağın halifenin durumu nedir, onlar yeryüzünde ne yapacaklar?” dediler. 
Yüce Allah da: “Yaratacağım halifenin yeryüzünde bozgunculuk yapan, bir- 
birleriyle çekişip, birbirlerini öldüren nesli olacak” deyince melekler: “Orada 
bozgunculuk yapacak, kan dökecek birini mi yaratacaksın? Oysa biz seni öve- 


91. Bakara süresi, (2/72). 
” 92. Bakara süresi, (2/63). 
93. A'râf süresi, (7/11). 
94. Mü'minün süresi, (23/12-13). 
95. Bakara süresi, (2/30). 
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rek tesbih ediyor, seni takdis ediyoruz” dediler. Rabbin da: “Ben sizin bilme- 
diklerini bilirim” karşılığını verdi.?9 Yani İblis'in durumunu ben bilirim. Bir 
miktar çamur getirmesi için Cebrail'i yere gönderdi. Yer, Cebrail'e dedi ki: 
“Benden toprak alman hususunda Allah'a sığınırım.” Bunun üzerine Cebrail 
toprağı alamadan geri döndü ve: “Toprak sana sığındı, ben de bıraktım” de- 
di. Sonra Mikâil'i gönderdi. Arz yine toprak götürmesinden Allah'a sığındı. 
Sonra ölüm meleğini gönderdi. Bundan da Allah'a sığırınca ölüm meleği: 
“Ben de emrini yerine getirmeden O'na dönmekten Allah'a sığınınm” dedi. 
Yerin çeşitli yerlerinden kırmızı, beyaz ve siyah topraklar alarak bunları ka- 
rıştırdı. Böylece Âdemoğlu yaratıldı. Sonra karıştırdığı bu toprağı Allah katı- 
na çıkardı. Dönüşünde birbirine tutuşmuş çamur olmuştu. Bunun üzerine 
Yüce Allah meleklere karşı: “Ben çamurdan bir insan yaratacağım. Onu bi- 
çimlendirip ona ruhumdan üflediğim zaman hemen ona secdeye kapanın”? 
demiştir. İblis'in büyüklenmesi ve ona: “Kendi elimle yarattığım şeye karşı 
büyükleniyorsun. Elimle yarattığım halde ben büyüklenmedim” demesi için 
Âdem'i, Yüce Allah kendi eliyle yaratmıştır. Allah, onu beşer olarak yarattı. 
Kırk sene çamur ceset halinde kaldı. Meleklere gösterilince başta İblis olmak 
üzere bütün melekler korktular. Âdem'in cesedi böyle gösterildikçe kiremitin 
çıkardığı gibi pişmiş çamurdan ses çıkıyordu. Bu âyette: “Kiremit gibi pişmiş 
çamur”?3 ifadesiyle belirtilmektedir. Sonra: “Seni bir sebepten ötürü yarat- 
tım” dedi. Ağzından girdi, dübüründen çıktı. Sonra meleklere: “Bundan 
korkmayın. Çünkü Rabbiniz Samet'dir”?? (yani ihtiyaçlarda kendine başvu- 
rulandır) dedi. “Şimdi bunun içi boştur. İstesem bunu bozarım.” Yüce Allah, 
Âdem'in bedenine ruhu üfleyeceği zaman meleklere hitaben: “Ona ruhum- 
dan, üfleyince derhal secdeye kapanın” dedi. Cesede üflenen ruh, kafadan be- 
den girince aksırmaya başladı. Bunun üzerine melekler: “Elhamdülillah de” 
dediler. Ruh: “Elhamdülillah” deyince Yüce Allah da: “Yerhamüke Rabbeke” 
(Rabbin sana rahmet etsin) dedi. Bedene giren ruh gözlere varınca cennet 
meyvelerini gördü. Karına girince, henüz ayaklara varmadan yemek yemeyi 
arzuladı. Ayaklara girer-girmez de derhal cennet meyvelerine uzandı. İşte 
“insan aceleden yaratılmıştır”1099 âyetinin manası budur. Hadis böyle devam 
etmektedir. 


96. Bakara süresi, (2/31-32). 

97.Sâd süresi, (38/71-72), 

98. Rahmân süresi, (55/14). 

99. “Samede” lafzından türemiştir. Sabit olmak, devam etmek manasınadır. Yani yönelmek demektir. 
Yüksekçe yer. Ayrıca Samed Allah'ın esmâ-ı hüsnâsındandır. Âyet-i celilede “De ki Allah tektir. O 
Samed'dir...” buyurulmaktadır. (112/1-2) Yani ihtiyaçların giderilmesinde kendisine yönelinen de- 
mektir. İçi boşşeye denir. 

100.Enbiyâ süresi, (21/37). 
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Yunus b. Abdü'l-A'lâ der ki: “İbn Vehb, İbn Zeyd yoluyla bize şunu naklet- 
ti: “Allah, cehennemi yaratınca melekler son derece korktular. Ve: “Rabbimiz, 
bu cehennemi niçin yarattın? Kim için yarattın?” dediler. Yüce Allah da: “Yarat- 
tıklarımdan bana âsi olanlar için yarattım” karşılığını verdi.9! 


Bu zamanda melekler ise boş arzın dışında Allah henüz birşey yaratmamıştı. 
Bunlardan sonra ise Âdem'i yarattı. Sonra şu âyeti okur: “İnsana, zamandan he- 
nüz sözü edilmeyen bir an geldi mi?”192 Ömer b. Hattab der ki: “Ey Allah'ın Ra- 
sülü, keşke bu zaman olsaydı.” Hadis şöyledevam eder: “Melekler dediler ki: Ar- 
tık sana âsi olacağımız zaman mı geldi? Allah'ın bunlardan başka yarattığı birşey 
yoktu. Allah Teâlâ da: “Hayır, yeryüzünde birini yaratacağım. Onu orada halife 
kılacağım” karşılığını verdi...” İbn Ishak der ki: “Allah bilir ya şöyle denebilir; Al- 
lah, Âdem'i yaratınca henüz ruhunu üfleyip kiremit gibi kurumuş bir çamur olup 
ateş ona vurmadan önce ona bakmak için kırk sene bıraktı. Allah bilir ya ruhunu 
başından üfleyince Hz. Âdem aksırdı ve “elhamdülillah” dedi...” v.d. 


Kur'ân, Hadis ve eserler, Allah Teâlâ'nın bedenini yarattıktan sonra Âdem'e 
kendi ruhundan üflediğine işaret etmektedir. İşte üfürülen bu nefhadan, ruh 
oluşmuştur. Âdem ve neslinin ruhları, bedenlerinden önce yaratılmış olsalardı, 
melekler, Âdem'in yaratılışına şaşırmazdı; cehennemin yaratılması karşısında 
şaşkına dönüp: “Niçin bunu yarattın?” demezlerdi. Bundan başka melekler, 
Âdemoğullarının ruhları arasında mü'min, kâfir; temiz ve kirli ruhların olduğu- 
nu görmüşlerdir. 

Bu açıdan kâfirlerin bütün ruhları İblis'e tabidir; ayrıca kâfir ruhların yara- 
tılması, küfürlerinin yaratılmasından öncedir. Çünkü Yüce Allah, Âdem ve ru- 
hunu yarattıktan sonra kâfir insana küfürle hükmetmiştir. Halbuki İblis'ten ön- 
ce hiç kâfir yoktu. Bu zamanda İblis'ten başka hiç kâfir yokken, ruhlar nasıl kâ- 
fir ve mü'min kısımlarına ayrılabilir? Ruhların nankörlüğü, onlara küfür güzel 
gösterilip sapmaları nedeniyle değil midir? O halde kâfir ruhların oluşu, küfre- 
den insanların oluşundan sonradır. Öyleyse şöyle denebilir: “Önce, bütün ruh- 
lar mü'mindi sonra kendi nedeniyle inancını terketmiştir.” Bu hadis, ruhların 
bedenlerden önce yaratıldığı iddiasına aykırıdır. 


Ebü Hureyre!9 hadisinde ise âlemin yaratılmasından bahsedilirken âlemde- 
ki unsurların, cuma günü yaratılan Âdem'den sonra yaratıldığı belirtilmektedir. 


101.İbni Zeyd'e ulaşan Sened sahihtir. Söz ona ait olsa da hüccet olamaz. Her ne kadar Rasülullah'a ha- 
dis ref” edilse de gerçekte hadis münkati'dir. Yani her halükarda hüccet değildir. “Ömer b. Hattâb 
dedi ki” sözü bile münkati'dir. 

102.İnsân süresi, (76/1). 

103.Müslim ve diğerleri rivayet etmişlerdir. bkz. Müslim şerhi Nevevi, c. 17., s. 133-134. Bazı âlimler ha- 
disin zayıf olduğunu söyleseler de hadis sahihtir. Hadis için bkz. el-Ehâdisu's-sahiha (1833); Muh- 
tasarü'İ-uluvvi, s. 111-112; Ümdetü't-tefsit, c., 1, s. 128 ve Câmiü'l-usül, c. 4, s. 2576. 
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Ruhların yaratılması bedenlerden önce ise bütün âlemlerin altı gün içerisinde 
yaratılmış olması gerekir. Söz konusu bu günlerde âlemlerin yaratıldığından 
bahsedilmemesi, bunların Hz. Adem'in neslinin yaratılmasından sonra yaratıl- 
dığını gösterir. Hz. Adem'in tek başına yaratılması işte bu altı gün içerisindedir. 
O'nun neslinin yaratılması ise şimdi müşâhede edip bildiğimiz gibidir. 

Eğer kiruhun diri, bilgili ve konuşur olarak varlığı bedenden önce ise ruhun 
bu âlemi hatırlaması, bir yönüyle olsun bunu bilmesi gerekirdi. 


Ruhlar âleminde iken diri, bilgili, konuşan ve Rabbini bilen bir ruhun, bede- 
ne girdikten sonra bundan hiçbir şeyi hatırlayamaması imkansızdır. 


Ayrıca bedenden ayrılan ruhun bedendeki durumunu bilmesi -ki bedende- 
ki ruh, birçok şeyi anlamaktan mahrumdur- mümkün olunca birinci metodla 
bu ruhun ilk halini ve durumunu da bilmesi mümkündür. Çünkü ruhu, bedeni 
bazı şeylerden alıkoyduğu gibi hiçbir şey onu anlayıştan alıkomaz. Ancak “Ru- 
hun bedenle olan ilişkisi bedeni düzenlemekle uğraşması, onun ilk halini anla- 
masına engeldir” denirse şöyle karşılık verilir: “Düşün ki bedenle olan ilişki, ru- 
hun ilk halini tam anlamasına engeldir. Peki, henüz bedene girmeden önceki 
halini hiç mi hatırlayamaz? Ruhun bedenle olan ilişkisinin ruhu, bedende iken 
ilk halini anlamasına engel olmadığı bilindiğine göre bedenden önceki durumu- 
nu hatırlamasına nasıl mani olabilir? 


Yine ruh, bedenden önce var ise bilgili, diri, konuşan ve âlim olması da ge- 
rekir. Ruh bedene girince bütün bu özellikleri bir tarafa iter. Sonra ona, zaman 
içerisinde şuur, akıl ve ilim verilir. Eğer bu böyle ise ruhun önce kâmil ve akıl- 
lı olup sonra nâkıs, güçsüz ve bilgisiz olması; daha sonra da yeniden aklmı ve 
gücünü kazanması gibi faaliyetleri çok tuhaf olur ki akıl, nakil ve fıtrat, bunu 
doğru bulmaz. Yüce Allah şöyle:buyuruyor: “Allah, sizi hiç bir şey bilmezler- 
ken annelerinizin karınlarından çıkardı ve size şükredersiniz diye kulak, gözler 
ve kalpler verdi.”1 Görülüyor ki ilk yaratılışımız bu durumdadır. İlim, akıl, 
marifet ve güç ise yok iken sonradan bize verilmiştir ki bundan önce hiçbir şe- 
yi bilmiyorduk; bilecek, akledecek bir varlığınız yoktu. 


Yine ruhlar bedenlerden önce yaratılmış olsalardı yani şimdiki iyilik-kötü- 
lük, iman-küfür ve hayır-şer gibi durumlarında, amel işlenmeden ve kazanıl- 
madan sabit olmaları gerekirdi. Halbuki ruh bu ameleri, irâdesiyle, bedenden 
yardım isteyerek işlemiştir. Dolayısıyla henüz bedenlere gelmemiş ruhlara bu 
amelleri izafe etmek böyle nitelemek asla doğru olmaz. 


Ruhlar yaratılmadan ve dünyaya gönderilmeden kader altına alınıyorsa ki 
bu durumda Kitab'ı ve Allah'tan gelen ilk kaderi inkâr ediyoruz demektir. On- 


104.Nah1 süresi, (16/78). 
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Nefsin Nedir? O, Bedenin Cüzlerinden Bir Cüz mü 
Yoksa Arazlardan Bir Araz mı Yoksa Bir Yere Oturtulmuş 
Sâkin Cisim mi Yoksa Mücerred (Soyut) Cevher midir?” 
Nefis, Ruh mudur Yoksa Başka Şey midir? 
Emmare, Lewame ve Mutmainne Tek Bir Nefis Olup 
Bütün Bu Özellikler Nefiste Var mıdır Yoksa Bunlar 
Ayrı Üç Nefis midir? 


Çeşitli görüşlere mensup birçok insan, bu konuda konuşmuş, görüşleri hak- 
tan uzaklaşarak hataları çoğalmıştır. Ancak Yüce Allah, Rasülullah'a uyan ehli 
sünnet alimlerini doğru yolda kılarak tartışmalarını sağlamıştır. O, dilediğini 
doğru yola iletir. Şimdi konuyla ilgili aleyhte ve leyhte olan görüşleriv e doğru 
olanlarını açıklamaya başlıyoruz. 


Ebü”l-Hasen el-Eş'ari Makâlât'ında der ki: “İnsanlar ruh, nefis ve hayat ko- 
nusunda tartışmışlardır. Ruh hayat mı yoksa başka bir şey mi; ruh cisim mi yok- 
sa başka şey mi? Nazzâmöder ki: “Ruh, cisimdir. O nefistir.” Nazzâm, bizzat ru- 
hun diri olduğunu sanarak hayat ve güç manalarının diri ve güçlü olma mana- 
sından ayrı olduğunu inkâr etmiştir. Bazıları da: “Ruh, bir arazdır” demişlerdir. 


Ca'fer b. Harb ve bazıları: “Ruhun cevher ya da araz olduğunu bilmiyoruz”4 
diyerek şu âyetle delil getirmişlerdir: “Sana ruhtan sorarlar. De ki; ruh, Rabbi- 


1. Araz: Felsefe ve Kelâm ıstılahında kendi başına kaim olamayan şey demektir. Renk, koku ve uzun- 
luk gibi. 

2. Cevher: Felsefe ve Kelâm ıstılahında kendi başına kaim olabilen manasınadır. Arazın zıddıdır. 

3. Nazzam: Mütezile'nin ileri gelen adamlarındandır. 

4. Bu söz İbni Kayyım'e aittir. Cafer b. Haib'in sözü değildir. 
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min emrindedir.”9 Görüldüğü gibi bu âyette, ruhun cevher ya da araz olması ile 
ilgili hiçbir işaret yoktur. O halde zannıma göre Ca'fer, canlılığı ruhtan farklı 
görerek canlılığın araz olduğunu belirtmiştir.” 


Cübbâi'nin9görüşü de ruhun cisim olduğu yöndedir. Ruh hayattan ayrıdır. 
Çünkü hayat arazdır. İleri sürdüğü delil şudur. Dilciler: “İnsanın ruhu çıktı” 
derler. Cübbai hayatın arazlarından sayılamayacağını zannetmiştir. 


Bir başka görüş: “Ruh, dört tabi unsurun birbirleriyle olan dengesi kadar 
dengeli değildir.” Her nedense bunlar dengeli? ifadesi yerine hiç “dengeleyen” 
ifadesini kullanmamışlardır. Dünyadaki bütün varlıklar şu dört unsurdan olu- 
şur: Sıcaklık, soğukluk, yaşlık ve kuruluk. 


Diğer bir görüş: Ruhun, dört unsur dışında beşinci bir manası vardır. Dün- 
yada dört unsur ve ruhtan başka hiç birşey yoktur. Bu görüş sahipleri, ruhun fi- 
illeri konusunda ihtilaf etmişlerdir. Bazıları bu füleri tabii ve sıradan (âdi) sa- 
yarken bazıları ise ihtiyari saymıştır. 


Bazıları da: “Ruh, kokma ve çürümeden uzak saf kandır” demişlerdir. Kuv- 
veti de böyle açıklamışlardır. 


Bir başka görüş: “Ruh tabii sıcaklıktır.” Şimdiye kadar ruh hakkında görüş- 
lerini naklettiğimiz kişiler, ruhu canlılıktan ibaret sayan tabiatçılardır. 


Es'am, ceset olmadan hayat ve ruh için bir varlık tanımayarak: “Uzun, enli 
ve derin olan şu gördüğümüz, müşahede ettiğimiz cesetten daha akıllı birşey 
yoktur. Nefis, bizzat bu bedendir, başkası değildir” demektedir. Meselenin ger- 
çeğini açıklamak ve desteklemek açısından böyle bir konuşma cereyan etmiş- 
tir.Dolayısıyla ruh, bedenle ilişkili bir gerçekliktir. 


Ayrıca Aristo'nun:? “Nefis; dairevi olmayan, tedbir, neş'et ve müsibet altın- 
da meydana gelen oluşumun yükselmesi manasınadır.!9 Ruh, âlemde bütün 
hayvanlardan ameller ve tedbir yoluyla çıkan basit (bileşik olmayan) bir cevher- 
dir. Ruh için azlık çokluk olmaz. Ruhun, âlemdeki bu bileşik olmayan özelliği, 
hem zat hem de bünye açısındandır. Bu anlamıyla o, âlemde bulunan her hay- 
vanda bulunmaktadır. 


Bazıları da: “Aksine nefis; sınırları, rükunleri, boyu, eni ve derinliği olan 


. İsrâ süresi, (17/85). 

. Cübbâi: Mütezilenin mühim bilginlerindendir. 

Bu ilaveler Ebü”I-Hasen el-Eş”ari'nin Mâkâlât'ından alınmıştır. 

. Cisimlerleilgili özellikler sayılamayacak kadar çoktur. Bu dört özellikle sınırlandırmanın bir anlamı 
yoktur. 

. Büyük Yunan felsefecisidir. Eflatun'un öğrencisi, Makedonya'lı Büyük İskender'in ise hocasıdır. Mu- 


GAM 


w 


ta olmak üzere İslam felsefecilerini de etkilemiştir. 
10. Makâlât'tan alınmıştır. 
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mevcut bir şeydir. Bu âlemden, uzunluğu, genişliği ve derinliği olan bir şeyin, 
öte dünyaya intikâli söz konusu değildir. Çünkü bu özellikler, nefsin sınır ve 
alanını oluşturmaktadır. (Mesaniye denen bir kısım seneviyyenin (dualist) yani 
iki tanrıya inananların görüşü budur.) 


Bazıları da: “Nefis, sözünü ettiğimiz ilim adamlarının saymış oldukları sınır- 
lara ve özelliklere sahip olan şeydir. Bir farkla ki nefsin, canlılık özelliği bulun- 
mayan bir şeye geçmesi imkânsızdır. (Bu görüş de Deysâniyye'ye aittir.)!! Ha- 
riri, Ca'fer b. Mübeşşir'den şöyle dediğini nakleder: “Nefis cevherdir. Ancak o, 
ne bu cisimdir ve ne de cisimdir. Cevher ile cisim arasında karşıtlık vardır. 


Bazıları da: “Nefis, ruhtan ayrı şeylerdir. Ruh, canlılık değildir. Buna göre 
(Ebü'l-Hüzeyl'e) canlılık ise bedenin bir arazıdır. Bu, uykusu halinde insanın, 
ruhu çıkarken canlılığının devam ettiğini sanmıştır. Delil olarak da: “Allah ne- 
fisleri ölümü anında vefât ettirir. Uykusunda ölmeyenler ise...”12 ayetini getir- 
miştir. 

Ca'fer b. Harb de: “Nefis, bu cisimde bulunan arazlardan biridir. Sıhhat ve 
selâmet gibi fiil durumundaki insanın kendisinden faydalandığı şeydir. Nefsin, 
cevher ve cisimlerin hiçbir özelliğini taşımaz. Eş'ari'den hikâye edilenler bu ka- 
dardır. 


Bazıları da: “Nefis, teneffüs yapmakla vücuda girip çıkan nesim (ruh) dir” 
demektedirler. Ruh hakkındaki görüşleri ise: “Ruh bir arazdır, yani canlılıktır 
ve nefisten ayrı bir şeydir” şeklindedir. Kâdı Ebü Bekr el-Bâkıllâni ve diğer 
Eş'arilerin görüşü de budur. 


Bazıları da: “Nefis ne cisimdir ne de arazdır. Nefsin bir yeri, boyu, eni, derin- 
liği, rengi ve her hangi bir cüz'ü yoktur. Ayrıca o ne âlemin içindedir ne de dı- 
şındadır. Ona yakın da değildir, ona aykırı da değildir.” Meşşâilerin! görüşü ise 
budur. Eş'ari bunu, Aristo'dan hikâye etıniştir. Onlar, ruhun bedenle olan ilişki- 
sinin, ruhun bedene girmesi, ona yakın olınası, beraber bulunması, ona yapışık 
olması ya da karşıt olması şeklinde bulunmadığını iddiâ etmişlerdir. Ruh, sade- 
ce bedeni tedbir edendir. Bu, Besenci"nin, Müfid lakabıyla bilinen Muhamed b. 
Nu'mân'm, Ma'mer b. Ubad el-Gazzâli'nin, İbn Sinâ ve onun peşinde gidenlerin 
görüşüdür. En değersiz, en bâtıl ve gerçeğe en uzak olan görüş de budur. | 


— 


iğ Muhammed b. Hazm der ki: “Diğer ehli sünnet alimleriyle meâda inanan 
milletler nefsin; boyu, eni, derinliği ve bir mekânı olan cisim olduğunu; be- 
den üzerinde tasarrufta bulunan mütehayyız (yer kaplayan) bir cüsseden iba- 


11. Bu ilave yine Eş'ari'nin Makâlât'ından alınmıştır. 

12.Zümer süresi, (39/42) 

13. Geceleri dolaştıkları yerde felsefi meseleleri müzakere eden Yunan felsefecilerinden bir grup. Aristo 
bu grubun hocasıdır. 
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ret olduğunu belirtmişlerdir. Meseleye bu açıdan bakınca şöyle deriz: “Nefis 
ve ruh, müterâdif (eş anlamlı) isimlerdir. Her ikisi de tek bir manaya gelmek- 
tedir.” ' 

. Ebü Abdullah b. Hatib, nefisle ilgili bütün görüşleri bir araya getirmiştir. 
Ebü Abdullah der ki: “Her insanın kendini göstererek “ben” demesi, ya cisim 
olduğundan ya da cisimde bulunan araz olmasındandır. Yahutta “ben”in, ne ci- 
sim ne de cisimde bulunan araz olmasındandır. Birinci kısımda cisim olmasına 
gelince bu cisimden maksat, ya şu bedendir ya bu bedene göre müşterek bir ci- 
simdir ya da bedenden ayrı bir şeydir. İkinci kısma göre ise insan nefsi, bu be- 
denden ayrı bir cisimdir ki bu görüşte olan kimse yoktur. Birinci kısma göre ise 
insan bu bedenden yani muayyen bir iskeletten ibarettir. Çoğu kelamcıların ka- 
bul ettiği görüş budur. Cumhür-u ülemânın tercihi de bu yöndedir. 


Ben derim ki. Bu, Cumhür-u ulemânın görüşüdür. Razi, bunların sözlerini 
bid'at ehlinin sözlerinden; diğerlerini ise sapıtmışların görüşlerinden saymıştır. 
Sahâbe, Tabiin ve hadis ehlinin görüşlerine gelince Razi'nin asla buna diyeceği 
yoktur. Prensipleri itibariyle bunların, konuyla ilgili bâtıl mezheplerin görüşle- 
rini hikâye edeceklerine inanmam. O halde hak olan görüş Razi'nin bilmediği 
dolayısıyla sözünü etmediği Kur'ân, sünnet ve ashabın sözleridir. Razi'nin, 
Cumhür-u ülemâya nisbet ettiği “insan, bu bedenden ibarettir; bunun ötesinde 
hiçbir şey yoktur” görüşü, bu hususta ileri sürülebilecek en sakat görüştür. İbn 
Sinâ ve onun peşinden ğidenlerin görüşlerinden de sakattır. O halde Cumhürun 
görüşü şudur: İnsan, bedenle beraber ruhtan ibarettir. Delil olması halinde in- 
san ismi, bazan bunlardan birine de verilebilir. 


İnsan kelimesiyle ilgili dört görüş vardır. Bunlar: a-İnsan sadece ruh mudur? 
b-Sadece beden midir? c-Hem ruh hem de beden midir? d-Bunlardan herbiri 
midir? Bu dört görüşün temelinde, insan lafzının kullanılışı yatmaktadır. İnsan 
sadece lafızdan mı ibarettir, sadece manadan mı ibarettir, hem lafızdan hem de 
manadan mı ibarettir yoksa bunların herbirinden mi ibarettir? Farklı bu dört gö- 
rüş, insan lafzının kullanılmasındart kaynaklanmıştır. ! 


Razi der ki: “İkinci kısma göre insan, bedende bulunan muayyen bir cisim- 
den ibarettir.” Bu görüşte olanlar, söz konusu cismin nasıl bir cisim olduğunda 
da ihtilaf etmişlerdir. 

Birincisi: Bu cisim, bedenin teşekkül ettiği dört unsurun karışmasından iba- 
rettir. 

İkincisi: Bu, kandır. 

Üçüncüsü: Kalbin sol tarafından doğan latif bir ruhtur ki sirâyet yoluyla di- 
ğer uzuvlara da geçer. 
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Dördüncüsü: Kalpten dimağa doğru çıkan, hafıza, düşünme ve hatırlama 
güçlerini kabule müsâit bir keyfiyyeti bulunan ruhtur. 

Beşincisi: Kalpte, bölünmez olarak bulunan bir parçadır. 

Altıncısı: Diğer cisimlerden farklı bir cisimdir. Nârani, ülvi, hafif, canlı ve ha- 
reketli bir cinstir ki uzuvlara geçer; onun bu geçişi suyun buza, yağın zeytine, 
ateşin de kömüre geçmesi gibidir. Uzuvlar, latif bu cisimden taşan özellikleri 
kabul etmeye müsâit olduğu müddetçe bu latif cisim uzuvlara karışmış olarak 
kalır. Latif cismin MEZENİAŞERZ tesirleri, onların hissetmeleri ve irâdeyle hareket 
etmeleridir. 

“Sert karışımların baskısı nedeniyle bu uzuvlar bozulup söz konusu tesirleri 
kabul edemez olunca ruh, bedenden ayrılarak ruhlar âlemine gider. 

Konumuzla ilgili en doğru görüş budur. Bunu değiştirmek doğru olmaz. Bu- 
nun dışmdaki bütün görüşler bâtıldır. Buna Kitap, sünnet, sahâbenin icmâı, akıl 
ve fıtrat delildir. Şimdi bir yandan bu delilleri zikredeceğiz. 

Birinci Delil: Allah Teâlâ â'nın şu kavli: Allah, ölmekte olan canları alır, ölme- 
yenleri de bedenlerinden alır. Ölümüne hükmettiğini yanında tutar, diğerini ise 
belli bir süreye kadar salıverir.”14 Bu âyette üç delil vardır: 

(DNefisleri öldüreceğinden haber vermek. 

(2)Ölümüne hükmedilen nefisleri tutmak. 

(8)Diğerlerini ise salıvermek. 

Dördüncü Delil: Şu âyettir: “O zalimler ölüm dalgaları içinde, melekler de 
ellerini uzatmış; haydi canlarınızı çıkarın, bugün, Allah'a gerçek olmayanı söy- 
lemenizden ve O'nun âyetlerine karşı büyüklük taslamanızdan ötürü alçaklık 
azabıyla cezâlandırılacaksınız“!5 derken “onların halini bir görsen” kısmından 
“sizi ilk kez yarattığımız gibi yine tek olarak bize geldiniz”!6 kısmına kadar olan 
yer. 

Bu âyetlerde ise dört delil vardır: 

(4)Birincisi:Canları almak için meleklerin ellerini uzatmaları. 

(5)İkincisi:Canların, çıkan ve çıkarılan diye ifade edilmesi. 

(6) Üçüncüsü:Bugün onlara verilecek azaptan haber verme. 

(7 Dördüncüsü:Canların, Rabblerine geleceğinden haber verme.!7 


14. Zümer süresi, (39/42). 

15. En'âm süresi, (6/93). 

16. En'âm süresi, (6/94). 

17. Yani ilk âyette üç delil vardır. İkinci ve üçüncü âyette ise dört delil vardır. İkisinin toplamı yedi de- 
lil yapar. Arkasından gelen âyetteki üç delille ise toplam ona çıkar. Bu böyle sürüp gider. 
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Sekizinci Delil: Şu âyettir: “O Allah ki geceleyin sizi öldürür (gibi uyutur), 
gündüzleri ne işlediğinizi bilir; sonra belirlenmiş süre geçilip tamamlansın diye 
sizi diriltir. Sonra dönüşünüz O'nadır”!8 kısmından “nihayet birinize ölüm ge- 
lince elçilerimiz onun canını alırlar; bu hususta onlar geri kalmazlar”? kısmına 
kadar olan yer. Üç delil de burada bulunmaktadır. 


(8)Birincisi: Canların, geceleri öldürüleceğini bildirmek. 
(0)İkincisi: Gündüzleri canların, bedenlere gönderileceği. 


(10)Üçüncüsü: Ölüm anında meleklerin canı alacağı. Böylece deliller, ona çık- 
muştır. 

Onbirinci Delil: Şu âyettir: “Ey mutmain olan nefis. Sen Rabbindan O da 
senden razı olarak O'na dön, Kullarım arasına katıl ve cennetime gir” üç delil 
de burada vardır: 


(12)Birincisi: Nefsin dönücü olduğunu belirtmek. 
(13)İkincisi: Cennete gireceğini belirtmek. 
(14) Üçüncüsü: Nefisten razı olunacağını belirtmek. 


Selef ulemâsı söz konusu hitabın nefse, ölüm anında mı diriliş anında mı 
yoksa her iki yerde mi yapılacağı konusunda ihtilaf etmişlerdir? Konuyla ilgili 
üç görüş vardır. Merfü bir hadiste rivayet edildiğine göre Rasülullah Ebü Be- 
kir'e şöyle demiştir: “Melek bunu, sana ölüm anında diyecektir.”2! Zeyd b. Es- 
lem de: “Ölüm anında, toplanma gününde ve dirilirken cennetle müjdelenecek- 
tir” demiştir. Ebü Salih ise: “Sen Rabbinden O da senden razı olarak O'na dön 
hitabı ölüm anında: “Kullarım arasına katıl ve cennetime gir” hitabı da kıyamet 
günü yapılır” demiştir. 

Onbeşinci Delil; Rasülullah'ın şu sözüdür: “Ruh alınacağı zaman göz ona 
uyar.”2 Burada iki delil bulunmaktadır. 


(15)Birincisi: Ruhun alınacağı. 
(16)İkincisi: Alınan ruhu, gözün görmesi. 


Onyedinci Delil: Nesâi'nin rivayet ettiği hadistir. Ebü Dâvud Affân'dan O 
da Hammâd'dan, o da Ebü Ca'fer'den, oda Ammare b. Huzeyme yoluyla ba- 
basından şöyle dediğini nakleder: “Rüyamda kendimi, Rasülullah'ın alnına sec- 


18. En'am süresi, (6/69). 

19. En'âm süresi, (6/61). 

20. Fecr süresi, (89/27). 

21. Hafız İbni Kesir bu hadisi İbni Ebi Hâtim ve İbni Cerir'in rivayet ettiklerini söyledikten sonra: “Ha- 
dis, mürsel ve hasendir” der bkz. İbni Kesir, c. 4, s. 510-511 N 

22. Hadisi, İmam Ahmed, Müslim ve İbni Mâce Rasülullah'ın hanımı Ümmü Seleme'den rivayet etmiş- 
lerdir. Ben derim ki: Aynı hadisi Beynaki ve diğerleri de rivayet etmiştir. bkz. Sahihu”i-câmi (1620). 
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de eder gibi gördüm. Bunu Rasülullah'a anlatınca başını şöyle eğerek: “Ruhlar 
birbirine kavuşurlar” dedi. Affân der ki: O, başını boğazına yaklaştırarak alnını 
Rasülullah'ın alnına koyunca Rasülullah, ruhların rüyada buluşabileceklerini 
belirtti. Ayrıca İbn Abbas'ın: “Rüyada ölülerin ruhlarıyla dirilerin ruhları bulu- 
şurlar; birbirlerinden bilgi alırlar. Sonra Allah, ölülerin ruhlarını tutar”? sözü 
de yukarıda geçti. 


Onsekizinci Delil :Hiz. Billal'in rivayet ettiği şu hadistir: “Allahü Teâlâ dile- 
yince ruhlarınızı alır, sonra tekrar size gönderir.” İki delil de burada vardır. 


(18)Birincisi:Ruhun tutulması. 
(19)İkincisi:Ruhun, yeniden gönderilmesi. 


Yirminci Delil: Rasülullah'ın şu sözüdür: Mü'min kişinin ruhu, cennet ağa- 
cından yiyen bir kuştur.”” İki delil de burada vardır: 


(20)Birincisi: Mü'min kişinin ruhunun kuş olması. 
(21)İkincisi:Farklı yorumlar olsa da cennet ağacından yemesi. 


Yirmiikinci Delil: Şu hadistir. “Şehidlerin ruhları yeşil renkli kuşların karın- 
larında, cennetle diledikleri gibi dolaşırlar, arşa asılı kandillere sığınırlar. Bu du- 
rumlarını gören Rabbin: “Ne istiyorsunuz?” diye onlara sorar...” Bu hadiste 
altı delli vardır: 


(23)Birincisi:Ruhların, kuşun karnında olmaları. 

(24)İkincisi:Cennete dolaşmaları. 

(25) Üçüncüsü:Cennet meyvelerinden yiyip, nehirlerinden su içmeleri. 
(26)Dördüncüsü:Ruhların bu kandillere varıp orada oturmaları. 


(27)Beşincisi: Yüce Allah'ın onlara hitap etmesi, onları konuşturup isteklerini 
yerine getirmesi. 


23. İbni Adiy der ki: Affan'ın iki Hammad ve diğerlerinden muttasıl bir senetle mürsellerinden başka ri- 
vayet ettiği hiçbir hadisi bilmiyorum. Mevküf hadisleri; merfü” olarak rivayet etmiştir. Sika ravi ba- 
zan hata edebilir. Affan'da ise bir kusur yoktur. Doğru birisidir” bkz. et-Tehzib Râvi Hammad b. Se- 
leme, hadisin sonunu değiştirniştir. Ahmed b. Hanbel ise bu hadisi Sekn b. Râfi Ebü'l-Hasen el-Ba- 
hili'den o da Salih'ten yani İbni Ebi'l-Ahdar'dan o da Zühri yoluyla Ammare b. Hüzeyme'den riva- 
yet etmiştir. bkz. Müsned, c. 5, s. 216. 

24. Buhâri, el-Mevâkit (35), et-Tevhid (31); Nesâi, el-İmame (47), Ahmed ise el-Müsned, 5/3.7'de rivayet 
etmişlerdir. Ayrıca Suyuti el-Fethü'l-kebir'de Ebü Dâvüd'un Ebü Hureyre'den rivayet ettiğini de 
söyler. Ben derim ki: “Ebü Dâvüd'un rivayeti Ebü Katâde'dendir. bkz. Sahihu'1-câmi (1779) ve Ebü 
Dâvüd'un Avn şerhi, c. 2, s. 112-113. Ebü Dâvüd'un Ebü Hureyre'den rivayet ise muhakkık kardeşi- 
mizin bu hadisi de içine aldığına dair bir vehmidir. Sadece hadisteki kıssa Ebü Dâvüd'da sözedil- 
mektedir. Böyle bir hadis yoktur. bkz. a.g.e, 5. 103-104. 

25. Nesâi el-Cenâiz (117)de; Malik, Muvatta'nın Bâbu”|-Cenâiz'inde (49), İbni Mâce, ez-Zühd (22)de ve 
İmam Ahmed Müsned 3/455'de rivayet etmişlerdir. Hadis sahihtir. 

26. Hadis sahihtir. Yukarıda geçti. 
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(28) Altıncısı:Ruhların dünyaya dönmek istemeleri ki bu isteğin kabul edil- 
meyeceği bilinmektedir. Eğer denirse ki; bütün ruhlar, orada ruh görünümün- 
de değil de kuş görünümünde” cevabımız şudur: Maksat, kuşun karnına girmiş 
ruhtur. Hatta Ebü Ömer'in tercih ettiği bir rivayette şehidlerin ruhları kuşlar gi- 
bidir denmektedir ki bu, şüpheyi tamamen ortadan kaldınr. 

Yirmidokuzuncu Delil: Talha b. Ubeydullah'tan rivayet edilen şu hadis: 
Talha der ki: “Kabristan'da yatan ölümüzü ziyarete gittim. Karanlık bastı. Ab- 
dullah b. Amr b. Huzâm'ın kabri yanına uzandım. Kabirden Kur'ân sesi geli- 
yordu. Hayatımda ondan daha güzelini duymadım. Bunu Rasülullah'a anlat- 
tım. Rasülullah dedi ki: “O Kur'ân sesi Abdullah'ındır. Bilmez misin Yüce Al- 
lah onların ruhunu, zümrüt ve yâküttan yapılmış kandillerin altına kor; sonra 
onu cennetin ortasına asar. Gece olunca onlara ruhlarını verir. Fecir doğana ka- 
dar ruhları kendilerinde kalır. Sonra yeniden geldikleri yere giderler.” Bu ha- 
diste ise yukarıdakiler dışında dört delil vardır: 

(29)Birincisi: Ruhları, kandillerin altına alması. 

(30)1kincisi:Bir yerden bir yere göndermesi. 

(8DÜçüncüsü:Ruhların konuşması, kabirde Kur'ân okumaları. 

(32)Dördüncüsü:Rukhların bir yerde bulunduğunu bildirmesi. 

Otuzüçüncü Delil: Yukarı da geçen Berâ b. Âzib hadisi.2 Bu hadiste ise yir- 
mi delil vardır: 

(34)Birincisi:Ölüm meleğinin ona: “Ey Mütmain olan nefis. Sen Rabbinden O 
da senden razı olarak O'na dön“” demesi. Şüphesiz böyle bir söz, anlayıp dü- 
şünen varlığa söylenir. 

(35)İkincisi:Ruhun: “Beni, Allah'ın mağfiret ve rızasına çıkarın” demesi. 

(36)Üçüncüsü:Ruhun, dolu kaptan su damlalarının aktığı gibi akması. 


(37)Dördüncüsü:”Onu, göz açıp kapayıncaya kadar bile olsa elinde bırakma- 
yın, derhal alın” demesi. . 


(38)Beşincisi: “Taki onu, bu kefene sarıp bu kokuları üzerine saçana kadar...” 
Yani burada ölünün kefenlenip üzerine koku saçılacağı belirtilmektedir. 


(39)Altıncısı:Sonra ruhu semaya çıkarılır” sözü. 
(40) Yedincisi:Ruhtan, bilinen en güzel misk kokusunun yayılması. 


(41)Sekizincisi: “Ona sema kapıları açılır” sözü. 


27. Hadis gerçekten zayıftır. Yukarıda geçti. 
28. Hadis sahihtir. Defalarca geçti. 
29. Fecr süresi, (89/27). 
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(42)Dokuzuncusu:Allah'ın katına varıncaya kadar onu her sema katı görevli- 
lerinin uğurlaması. 


(43)Onuncusu:Yüce Allah'ın: “Kulumu yere götürün” demesi. 
(44) Onbirincisi:Ruhun, cesede gönderilmesi. 


(45)Onikincisi:Kâfir kişinin ruhunun bedenden ayrılmasından sonra bedenin 
onu çekmesi ve bu esnada bedenin ter ve sinire boğulması. 


(46)Onüçüncüsü:Kâfir kişinin ruhunda, yeryüzünde bilinen en kötü kokunun 
belirmesi. 


(47)Ondördüncüsü:Kâfir kişinin semadan koğulması ve atılıp yere düşmesi. 


(48) Onbeşincisi:Ruhlar, meleklerin yanından geçirildiklerinde onların: “ Bu 
ruh ne güzeldir” veya “Bu ruh ne kötüdür” demeleri. 


(49)Onaltıncısı:İki melek onu oturttuktan sonra: “Şu adam hakkında ne di- 
yorsun?” diye ruha sormaları. Bu sualin ruha olduğu açıktır. Bedene karşı olan 
sual ise ruhun semadan bedene dönüşünden sonradır. 


(50)Onyedincisi:Ruhu semaya çıkarılınca “Ey adam, hangi Rabbe kulluk et- 
tin?” denmesi. 

(S1)Onsekizincisi:Onu götürün ve ona hazırladığın ikramı ona gösterin. Bu- 
nun üzerine cennetteki ya da cehennemdeki yeri gösterilir. 


(52)Ondokuzuncusu:Bir hadiste de: “Mü'min kişinin ruhu bedenden çılanca 
gök ve yer arasındaki bütün melekler ona duâ ederler. Melekler ruhuna karşı 
namaz kılarlarken insanlar, bedenine karşı namaz kılarlar” buyurulması. 


(53)Yirmincisi: Kıyamete kadar cennetteki ya da cehennemdeki kalacağı yere 
bakması. Bedenin çürüyüp dağılacağı malumdur. O halde makamlarını gören 
ruhtur. 8 


FASIL 


Ellidördüncüsü: Ebü Müsâ'dan gelen şu hadis: “Mü/ınin kişinin ruhundan, 
misk kokusundan daha güzel kokan bir koku çıkar. Ruhu olan melekler onu 
dünya semâsı altındaki meleklere ulaştırırlar ve “bu fülancanın oğlu fülanca- 
dır.” En güzel amellerini sayarak “şu şu ameli işlemiştir” derler. Semâdaki me- 
lekler de: “Size de ona da merhabâ” derler ve ruhu onlardan alarak yaptığı gü- 
zel amellerinin çıktığı ve güneş gibi gökleri aydınlattığı kapıdan arşa varana ka- 
dar götürürler. Kâfire gelince ruhu alınınca dünya semâsına çıkarılır. Oradaki 
melekler: “Bu kim?” derler. Ölüm melekleri de yaptığın en kötü amelleri saya- 
rak “fülancanın oğlu fülancadır” karşılığını verirler. O zaman melekler: “Mer- 
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haba değil, merhaba değil. Onu geri götürün” derler. Böylece onu yerin altıma, 
dibine indirirler. On delil de bunda vardır: 


(54)Birincisi:Ruhun bulunması. 

(55)İkincisi:Ruhun güzel kokması. 

(56) Üçüncüsü:Meleklerin ruhu götürmesi. 

(57)Dördüncüsü:Meleklerin ona selam vennesi. 

(58)Beşincisi:Ruhu, ölüm meleklerinin elinden semâ meleklerinin alması. 
(59) Altıncısı: Ve onu semâlara çıkarmaları. 

(60) Yedincisi: Ruhtan yayılan ışığın gökleri aydınlatması. 
(61)Sekizincisi:Ruhu arşa kadar götürmeleri. 


(62)Dokuzuncusu:Meleklerin: “Bu kimdir?” demeleri. Bu soru, bizzat nefsiyle 
kaim bir zata, bir kişiye sorulur. 


(63)Onuncusu:Meleklerin “bu kimdir?” demeleri. Bu soru, bizzat nefsiyle ka- 
im bir zata, bir kişiye sorulur. 


FASIL 


Altmışdördüncüsü: Ebü Hureyre'den gelen şu hadis: “Mü'min kişinin ruhu 
çıkınca iki melek onu alıp semâya çıkarırlar. Semâdakiler: “Yeryüzünden gel- 
miş ey güzel ruh. Allah'ın selamı sana ve idare ettiğin bedene olsun” derler.” 
Ruhtan yayılan hoş kokudan bahsedilir. Sonra o, Rabbin bulunduğu kata çıka- 
rılır. Yüce Allah meleklere: Onu iki sürenin (ecelin) sonuna götürün” der.” Bu 
hadiste altı delil bulunmaktadır. 


(65)Birincisi:Ruhu iki meleğin alınası. 

(66)İkincisi:Semâya çıkarmaları. 

(67)Üçüncüsü:Meleklerin: “Yeryüzünden gelmiş hoş ruh” diye karşılamaları. 
(68)Dördüncüsü:Ruha duâ etıneleri. 

(69)Beşincisi:Ruhtan yayılan güzel koku. 

(70) Attıncısı:Allah Teâlâ'nın huzuruna çıkarılması. 


30. Hadis sahihtir. Müslim rivayet etmiştir. bkz. Nevevi Şerhi, e. 17, s. 205. 
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Yetmişbirincisi: Ebü Hureyre'den rivayet edilen şu hadis:3! “Mü'min kişi 
öleceği zaman melekler gelirler. Eğer bu kimse salih biri ise: “Ey güzel bedende 
bulunan güzel nefis çık. Allah'ı överek, rahatlık, güzel rızık ve kızgın olmayan 
Rabbi müjdeleyerek çık” derler. Ruh bedenden ayrılana kadar böyle derler.Ruh 
bedenden ayrılınca onu semâya kadar çıkartırlar. Semâ kapısının açılması isten- 
diğinde: “O kim?” derler. “Fülancanın oğlu fülancadır” karşılığı verilince: “Gü- 
zel bedende bulunan güzel nefis, merhaba sana, överek, rahatlık, güzel rızık ve 
kızgın olmayan Rabbe müjdeleyerek buyur gir” derler. Allah'ın katına varınca- 
ya kadar her katta böyle karşılanır. Eğer bu kimse kötü biri ise: “Ey pis beden- 
de bulunan pis nefis çık. Yerilerek; kızgın terle, cehennem iriniyle ve kendi gibi 
eşleri müjdeleyerek çık” derler. Ruh bedenden ayrılana kadar böyle söylerler. 
Ruh bedenden ayrılınca semâya çıkarılır. semâ görevlileri: “O kimdir?” diye so- 
rarlar. “Fülancanın oğlu fülancadır” karşılığını verilince: “Ey kötü bedende bu- 
lunan kötü ruh. Yerilerek geri dön” derler. Çünkü buna semâ kapıları açılınaz. 
Böylece o, arza indirilip kabrine götürülür.” Bu hadis sahihtir. On tane de bun- 
da delil vardır: 

(72)Birincisi:Ruhun, güzel ya da kötü bedende bulunması. Burası ruhun ye- 
ridir. 

(73)İkincisi: “Övülerek çık” denmesi. 


(74)Üçüncüsü:” Rahatlığı, güzel rızkı müjdele” denmesi. Bu, bedenden ayrı- 
lan ruhun karşılacağı şeylerle müjdelenmesidir. 


(75)Dördüncüsü:Semâya çıkarılana kadar devamlı böyle denmesi. 
(76)Beşincisi:Ruhun girmesi için semâ kapısının açılmasını istemek. 
(77)Yedincisi: Allah'ın bulunduğu kata kadar çıkartılması. 
(78)Sekizincisi:Günahkâr ruha: “Yerilerek geri dön” denmesi. 
(79)Dokuzuncusu:Semâ kapılarının buna açılmaması. 


(80)Onuncusu:Yere indirilip kabrine konması. 


31. Hadis sahihtir. İmam Ahmed rivayet eder, bkz. Tefsir-i İbni Kesir, c.2, s. 138. İbni Kesir, “bu garib 
bir hadistir” der. Ayrıca İbni Mâce daha iyi bir şekilde (c. 2, 5. 1426-1427) rivayet etmiştir. ez-Zevâ- 
id'de “senedi sahihtir” denmektedir. Şeyh Elbâni de hadisi sahih sayar. bkz. Sahihu/I-câmi (1964). 
Hadislerin her biri de Ebü Hureyre'den gelmiştir. 


FASIL 


Seksenbirincisi: Rasülullah”ın şu kavli: “Ruhlar, toplanmış ordulardır. Tanı- 
şanlar, birbirlerine yakınlaşır. Tanışmayanlar ise birbirinden uzaklaşır.”32 Rasü- 
lullah, ruhları, toplanmış ordular olarak vasıflandırmıştır. Ordular, nefsiyle ka- 
im ordulardır. Tanışma ve tanışmama özellikleri vardır. Bu orduların araz ol- 
maları, âlemin ne içinde ne de dışında olmamaları ve bütün ile parça olmama- 
ları imkansızdır. 


Seksenikincisi: İbn Mes'üd hadisinde Rasülullah”ın ruhlar hakkında: “On- 
lar birbirine kavuşur; kısrakların tepiştiği gibi tepişirler”33 demesi. 

Seksenüçüncüsü: Abdullah b. Amr hadisinde Rasülullah'ın: “Mü'minlerin 
ruhları, iki günlük yaya yolunda buluşurlar. Biri diğerini hiç görmemiş olsa bi- 
le tanışırlar” sözü. 


Seksendördüncüsü: Hz. Âdem'in yaratılmasıyla ilgili haberler. Ruh Hz. 
Âdem'in tepesinden girince Hz. Âdem, aksırır ve: “Elhamdülillah” der. Ruh, iki 
gözüne ulaşınca cennet meyvelerine bakar. Karnına varınca yemek yemeyi ar- 
zular. Henüz ruh, ayaklarına ulaşmadan ayağa kalkar. Ruh bedene girerken de 
bedenden çıkarken de yadırganır. 


Seksenbeşincisi: Allah Teâlâ'nın ruhu çıkarması; mutlu ruhları şaki ruhlar- 
dan ayırması; o zaman parlaklık ve sönüklükte ruhların farklı olması ve ruhlar 
arasında peygamberlerin ruhlarının, kandiller gibi olmasıyla ilgili yukarıda ge- 
çen haberler 3* 


Seksenaltıncısı: Temim ed-Dâri”nin yukarıda geçen: “Mü'min kişinin ruhu, 
Allah'ın huzuruna çıkarılınca huzurunda secdeye kapanır. Melekler ruha müj- 
deler verirler. Yüce Allah ölüm meleğine: “Kulumun ruhunu götür, şu şu yere 
koy” der” hadisi de deliller arasındadır. 


Seksenyedincisi: Ölümden sonra ruhların yeri ve insanların bu konudaki ih- 
tilaflarıyla ilgili haberler. Bu ihtilafların altında selefin; her ne kadar yeri konu- 
sunda anlaşamasalar da ölümden sonra ruhun, bir mekanı olduğu konusunda 
icmaları vardır. : 


Seksensekizincisi: Yukarıdaki haberlerden zorunlu olarak Rasülullah'ın55 
bunları getirdiği bilinmektedir. Rasülullah ümmetine, bedenlerin bitkiselleştiği- 


32. Hadis sahihtir. Yukarıda geçti. 

33. Hadis mevküf ve zayıftır. Yukarıda geçti. 

34. Bu manada birçok sahih hadis gelmiştir. Ubey b. Ka'b'dan “mü'minlerin ruhları...” diye şeklinde ge- 
len hadis ise zayıftır. di 

35. Yani Rasülullah, kıyâmet günü insanların otun topraktan çıktığı gibi çıkacağını: “Ölen insanın kuy- 
ruk sokumu dışında bütün uzuvları çürür gider. Kıyâmet günü bedeni, kuyruk sokumuna biner” 
şeklinde belirtmiştir. bkz. Buhâri, c. 6, s. 79; Müslim, Nevevi Şerhi, c. 18, s. 91-94. 
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ni; S0r'a üflenince de her ruhun ait olduğu bedene döndüğünü; yer de yanla- 
rak bedenin kabrinden çıktığını belirtmiştir. 


Sür hadisinde şöyle anlatılır: “İsrâfil, ruhları çağırır. Müslümanların ruh- 
ları nur olarak diğerlerinin ruhları ise karanlık olarak İsrafil'e gelirler. İsrafil 
onları toplayınca Sür'a asar. Sonra ona üfürür. Bu zaman Yüce Allah der ki: 
“İzzetim hakkı için her ruh, bedenine dönecektir.” Bunun üzerine gök ve yer 
etrafında toplanınış ruhlar, arıların kovanlarından dağıldığı gibi ruhlar da 
Sür'dan dağılırlar. Her ruh ait olduğu bedene gelerek ona girer. Yüce Allah, 
yere emreder. Yer yarılır. Ruhlar, yakın bir yerden çağıran kişinin sesine ko- 


şuştukları gibi Rabblerine doğru koşuşurlar 36 Rabblerinin huzuruna varıp 
bekleşirler.”37 


Rasülullah, kesinlikle bunları belirtmiştir. Yüce Allah da insanlara, dünyada- 
ki ruhları dışında başka ruhlar vermez. Ayrıca hayır ve şerri işleyen ruhlar bu 
ruhlardır. Allah bedenlerini yeniden yaratarak ruhları bedenlere gönderir. 


Seksendokuzuncusu: Kıyamet günü ruh ve beden, Allah'ın huzurunda çe- 
kişecektir. Ali b. Abdülaziz“ anlatıyor. Bize Ahmed b Yunüs, o da Ebü Bekir b. 
Ayyâş'tan, oda Ebü Sa'd el-Bakkâl'dan, o da İkrime yoluyla İbn Abbas'tan nak- 
leder. İbn Abbas der ki: Kıyamet günü insanlar arasında çekişme sürüp gider. 
Öyle ki ruhla beden bile çekişir. Ruh der ki: “Ey Rabbim. Ben, ancak senin şu 
beden için yarattığın bir ruhum. Bunda benim hiç günahım yok.” O zaman Al- 
lah tarafından şöyle denir. Aranızda ben hükmedeceğim. Kör bir adamla oturak 
bir adam üzüm tarlasına girerler. Kötürüm olan kör adama der ki: “Şurada bir 
meyve görüyorum. Ayaklarım olsaydı onu alırdım.” Buna karşılık kör de: “Ben 
seni omuzuma alayım” der. Ve meyvenin yanına kadar taşır. Oturak meyveyi 
koparır ve birlikte yerler. Burada suç kimin? Bu sual karşısında ruh ve beden: 
“Suç her ikisinin” derler. Yüce Allah da: “Hakkınızdaki hükmü kendiniz verdi- 
niz” karşılığını verir. 


36. Yani boyunları çağırana doğru uzatırlar. Â'yette ise şöyle geçer: “Boyunlarını çağırana doğru uza- 
tıp koşarlarken, kâfirler: 'Bu, çetin bir gündür” derler.” (el-Kamer, 54/8). 

37. Hadisin çeşitli rivayetleri oldukça uzundur. Ebü Ya'la Müsned'inde rivayet ettikten sonra Hâfız İb- 
ni Kesir yoluyla hadisi işlemiştir. bkz. en-Nihâye, c. 1, s. 213-224. İbni Kayyım'ın sözünü ettiği kısmu 
da aynı eserde bulabilirsin. (s. 217). İbni Kesir der ki: “Bu hadis, meşhurdur. Birçok muhaddis kitap- 
larında rivayet etmişlerdir. İbni Cerir tefsirinde, Taberâni el-Mutavvelât'ta ve diğerlerinde; Hâfz 
Beyhaki Kitâbu”l-Ba's ve'n-nuşür'da; Hâfız İbni Müs3 el-Medini yine e-Mutavvelât'ta Medine ka- 
dısı İsmail b. Râfi yoluyla rivayet etmişlerdir. İbni Müsâ el-Medini, İsmail b. Râfi hakkında biraz sö- 
zetmiş; hadisin bazı yerlerinde münker ve farklılıklar bulmuştur. Hâfız Ebü Müsâ bunları anlattık- 
tan sonra: “Hadisin çoğu kısımları sabit senetlere dayanılarak yapılmıştır” der. İbni Kesir devamın- 
da: “Bu hususa teker teker değineceğiz” demiştir. Ben derim ki: “Kitapta hadisin sözünü ettiğimiz kı- 
sım (s. 240-242)'de işlenmiş; ama hiç bir delil, destek getirilmemiştir. 

38. Hadis zayıftır. Ebü Sa'd el-Bakkâl ve Said b. el-Merzebân hakkında el-Takrib'de zayıf ve müdlis” 
denmektedir. 
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Doksanıncısı: Diriliş gününe kadar kabirde azap ya da mükâfat görmekle il- 
gili hadis ve eserlerden, cesedin dağılıp bozulacağı; kabir azabının ya da nime- 
tinin devam edeceği anlaşılmaktadır. Öyleyse bunlara ruh için söz konusudur. 


Doksanbirincisi: Şehidler hakkında sahih olarak gelen doğrulanmış haber- 
ler.” Şehidlere “ne istiyorsunuz?” diye sorulduğunda: “Ruhlarımızın bedenle- 
rimize ve gönderilmesini ve tekrar senin yolunda öldürülmeyi istiyoruz” de- 
mişlerdir. Görüldüğü gibi sual cevap akıllı, konuşan, dünyaya gönderilmeyi ve 
çıktıkları cesetlere girmeyi isteyen zata yöneltilmiştir. Arzuları sorulanlar ve 
cennettte dolaşanlar, ruhlardır. Bedenleri ise toprak, dağıtıp parçalamıştır. 


Doksanikincisi: Selmani Farisi ve diğer sahabilerden sabit olan şeyler: 
“Mü'minlerin ruhları, Berzah'tadır. Diledikleri gibi dolaşırlar. Kâfirlerin ruhla- 
rı ise Siccin'dedir.” 

Doksanüçüncüsü: Rasülullah'ın, İsrâ gecesi, insanların ruhlarını, Hz. 
Âdem'in sağında ve solunda görmesi. Onları muayyen bir yerde görmüştür.” 


Doksandördüncüsü: Belirtildiği üzere peygamberlerin, kendi ruhlarını, se- 
malarda görmesi, onlara selam ve rahatlık dilemesi. Peygamberlerin cesetleri, 
bilindiği gibi yerdedir. 

Doksanbeşincisi: Çocukların ruhlarını, Hz. İbrahim'in etrafında görmesi. 

Doksanaltıncısı: Buhâri'nin es-Sahih'inde Semra'dan rivayet ettiği hadiste, 
Rasülullah'ın azaba layık ruhların, Berzah'ta çeşitli azaplar çektiğini görmesi. 
Cesetleri ise parçalanarak dağılmıştır. Azap çektiklerini gördüğü sadece onların 
ruhlarıdır. 


Doksanyedincisi: Yüce Allah'ın, kendi yolunda öldürülenlerin diri olarak 
Rabbleri katında rızıklandıklarından, sevinip kardeşlerini müjdelediklerinden 
haber vermesi de bir delildir. Rabbleri katında olanlar, kesinlikle ruhlardır. 
Çünkü bedenler toprakta, diriliş günü ruhların kendilerine gönderilmesini bek- 
lemektedirler, 


Doksansekizincisi: İbn Abbas hadisinde*! geçen husus. Şimdi biz, ruhla il- 
gili mülhid ve bid'atçıların görüşlerindeki sakat noktaları açıklayacağız. Hadi- 
sin senedi yukarıda geçti. Hadis şu: “Bir gün Rasülullah'la beraber otururken şu 
âyeti okudu: “Zalimleri ölüm dalgaları içinde boğuşurlarken bir görsen.”“* 
Âyeti okuduktan sonra: “Muhammed'in nefsi yedinde olan Allah'a yemin ol- 
sun ki dünyadan ayrılan her nefis, cennetteki ya da cehennemdeki yerini göre- 


39. Hadis sahihtir. Yukarıda geçti. 

40. Sahihtir. Bu ve bundan sonraki yukarıda geçti. 
41. Zayıftır. Tartışması yapıldı. 

42.En'âmsüresi, (6/93). 
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cektir. O an gelince yüzleri güneş gibi parlak iki saf melek dizilir. Ölüm halin- 
deki kişi onlara bakar, başkalarını göremez. Her ne kadar onun size baktığını 
zannetseniz de. Her meleğin yanında kefen ve koku bulunur. Kişi mü'min bi- 
riyse onu cennetle müjdelerler: “Ey mütmain olan nefis. Allah'ın rızasına ve 
cennetine doğru çık. Yüce Allah sana, dünya ve dünyadakilerden daha hayırlı 
birçok ikram hazırlamıştır. Annenin çocuğuna taltif edip onu okşadığı gibi de- 
vamlı melekler de onu taltif ederler. Sonra ruhu, bütün tımak kemikleri ve ek- 
lemlerden çekip alır. Ruhu alınan her kısım teker teker ölür. Her uzuv teker te- 
ker soğuyarak size ağır gelen ceset, meleklere hafif gelir. Ruhun çeneden çıkma- 
sı, çocuğun anne rahminden çıkması kadar zordur. Her melek, ruhu çeneden al- 
mak için çalışır. Sonunda alma işini bir melek yüklenir. Daha sonra Rasülullah: 
“De ki; sizin canınızı almakla görevli ölüm meleği sizi öldürür. Sonra Rabbini- 
ze döneceksiniz” âyetini okudu. Sonra beyaz kefenlere sarar. Kadının, çocu- 
gunu bağrına bastığı gibi onu bağrına basar. Sonra üzerine miskten daha güzel 
kokan kokular serper. Güzel bir koku koklanır. Bu kokuyu melekler hissedince: 
“Ey güzel koku, güzel ruh, merhaba sana. Allahım, bu ruha ve bu ruhun çıktı- 
ğını bedene salât olsun” derler. Ruh, semâlara doğru çıkartılır. Geçtiği yerlere, 
miskten daha güzel kokan kokular saçılır. Melekler buna salât getirerek onu 
karşılarlar. Semâ kapıları açılır. Cebbâr olan Allah'ın huzuruna varıncaya kadar 
uğradığı bütün melekler ona salât getirirler. Yüce Allah der ki: “Hoş geldin ey 
en güzel nefis. Bunu cennete götürün. Cennetteki yerini gösterin. Ona hazırla- 
dığım nimet ve ikramları sunun. Sonra onu tekrar toprağa (yere) götürün. Çün- 
kü ben, insanı ondan yarattım, tekrar oraya göndereceğim ve tekrar oradan çı- 
kartacağım.” Muhammed'in nefsi, yedinde olan Allah'a yemin olsun ki ruhun 
ikinci defa bedenden çıkması, ilk bedenden çıkışından daha zordur. Bu durum- 
daki ruh: “Beni nereye götürüyorunuz. Ait olduğum bedene mi?” der. Melekler 
de: “Biz bununla emrolunduk. Böyle yapmamız gerekir” karşılığını verirler. İn- 
sanlar henüz ölünün yıkanma işini yeni bitirdiklerinde ruhu semâdan indirerek 
bedene, kefeni arasına korlar.” Hadisi iyi düşün de ruhla ilgili saçma sapan ko- 
nuşanların sakatlığını iyi anla. 


Doksandokuzuncusu: Abdü'r-Rezzak'ın Ma'mer'den, onun da Zeyd b. Es- 
tem'den, onun da Abdurrahman b. Beylemâni* yoluyla Abdullah b. Ömer'den 
rivayet ettiği hadis. Rasülullah şöyle buyurur: “Mü'min kişi öleceği zaman yan- 
larında cennet kokuları ve ruhun alınacağı bez olan iki melek gönderilir. Beden- 


43. Secde süresi, (32/11). 

4. Hadis zayıftır. Râvi Abdurrahman b. el-Beylemâni”yi Dârakutni zayıf saydıktan sonra “bu hadis, 
hüccet olmaz” demiştir. Ezdi de “hadisi münkerdir. İbni Ömer'den münker hadisler rivayet eder” 
derken Ebü Hâtim “hadiste gerçek bir râvidir” demiştir. Tercemesi için bkz. et-Tehzib ve'-takrib'de 
ise “zayıftır” denmektedir. 
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den, kişinin hayatında asla koklayamayacağı kokular çıkar. Bedenden alınan 
ruh, Rahmân'ın huzuruna getirilir. Önünde ve arkasında, melekler ona secde 
ederler. Sonra Mikâil çağrılır. O'na denir ki: “Al şu nefsi, mü'minlerin nefisleri 
yanına koy. Kıyamet günü sorgulanana kadar orada dursun.” 


Sahâbeden gelen eserlerde de mü'min kişinin ruhuna, gerek ölüm anında ge- 
rekse uyku halinde arşta bulunanların secde ettiği belirtilmiştir. Ruh, Allah'ın 
huzuruna çıkınca O'na en güzel selamı vererek: “Ey Allahım, selam sanadır. Se- 
lam sendendir. Celâl ve ikram sahibi olan Allahım, Sen ne mübareksin” der.* 


Kâdı Nüreddin b. Sâiğ anlatıyor. Âbid ve sâlihlerden bir teyzem vardı. Ölü- 
müne sebep olan hastalığında onu ziyaret ettim. Bana dedi ki: “Ruh Allah'ın hu- 
zuruna varıp önünde durunca Allah'a nasıl selam verir, O'na ne der?” Nüred- 
din der ki: Teyzemin bu sorusu bana çok ağır geldi. Biraz düşündükten sonra 
dedim ki: “Allah'ın huzuruna varınca; Allâhümme ente's-selâmü ve minke's- 
selâmü tebârekte yâ ze'I-celâli ve'l-ikrâm' dersin. Teyzem ölünce onu, rüyamda 
gördüm. Bana dedi ki: “Allah sana hayırla karşılık versin. Ne diyeceğimi bile- 
mediğimden önce şaşırıp kaldım. Sonra bana söylediğin söz aklıma geldi de 
onu söyledim.” 


Yüzüncüsü: Yeryüzünde yaşayan bütün insanlar, ölülerin ruhlarına kavuşa- 
bileceğine; onlara soru sorabileceğine; ölülerin, kendilerinin bilmediği birşeyi 
haber verebileceklerine ve onları görebileceklerine dair bilginin doğru olduğun- 
dan birleşmişlerdir. Bununla ilgili misaller, inkar edilemeyecek kadar çoktur. 


Yüzbirincisi: Uyuyan kişi rüyasında bazı şeyler elde eder. Uyanınca da onu 
vücudunda bulur. İşte bu bir ruhun diğer bir ruha etki etmesidir. Kayrüvâni Ki- 
tâbü'l-Büstân'da Selef'ten şunları nakleder: 


Seleften biri anlatıyor. Ebü Bekir ve Ömer'e söven bir komşum vardı. Günün 
birinde sövmede ileri gitti. Karşılıklı atıştık. Baktım olmayacak, canım sıkkın bir 
halde evime geldim. Yatsı namazını kılmadan uyudum. Rüyamda Rasülullah”ı 
gördüm. Dedim ki: “Ey Allah'ın Rasülü, fülanca senin ashabına sövüyor.” O da: 
“Hangilerine?” dedi. “Ebü Bekir'le Ömer'e” deyince; “al şu bıçağı, o adamı bo- 
gazla” dedi. Bıçağı aldım. Adamı yatırıp boğazladım. Elime kanı bulaşmıştı. Bı- 
çağı bıraktım. Kanı silmek için elimi toprağa sürdüm. Uyandığımda komşu- 
mun evinden çığlık geliyordu. Bu çığlığın sebebini sordum. “Fülanca ansızın öl- 
dü” dediler. Sabah olunca gittim. Baktım ki boğazında, bıçak izi var. 

İbn Ebi Dünyâ'nın Kitâbü'1-Menâmât'ında yaşlı bir Kureyşli'nin şöyle dedi- 
ği nakledilir: “Şam'da yüzünün yarısı kararmış eliyle bu siyahlığı örten bir 
adam gördüm. Nedenini adam sordum. Dedi ki: “Kimsenin, bunun nedenini 


45.Bunun doğruluğuna delil nedir ve kim rivayet etmiş? 
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sormaması için Allah'a duâ ettim. Sorduğuna göre sana anlatayım. Ali b. Ebü 
Talib aleyhinde çok aşırı giderdim. Bir gece uyurken rüyamda biri geldi ve “be- 
nim hakkımda çok aşırı giden sen misin?” dedi ve arkasından şu yanağıma vur- 
du. Daha sonra gördüğün gibi bu yüzüm simsiyah oldu” dedi. 


Mes'ade anlatıyor: Hişam b. Hibbân Ebü Uyeyne'nin mevlâsı Vâsıl'dan, oda 
Müsâ b. Ubeyde yoluyla Safiyye b. Şeybe'den şöyle dediğini nakleder: “Ben Hz. 
Âişe ile beraberken elinde kadınların çok düşkün olduğu bir şeyi saklayarak bir 
kadın geldi ve: “Buraya gelmemin amacı elimdekilerdir. Babam oldukça cömert 
bir adamdı. Rüyamda su havuzlarının içinde kendilerine verilen suyu içen er- 
kekler gördüm. Aralarında babam da vardı. Ona sordum: “Annem nerede?” 
Dedi ki: “İşte bak orada.” Baktım ki annemin üzerinde küçük bir bez parçası 
vardı. Babam dedi ki: “Kızım, annen yağlı inekler kestiği halde şu bez parçası 
dışında hiçbir şey tasadduk etmemiştir. Yediği ineklerin yağı vücudunda eri- 
dikçe hararetini artırmış o da “su verin” diye su istemişti. Bir kap dolusu su al- 
dım, onu anneme içirince tepemden bir ses geldi: “Ona su verenin elini Allah 
kurutsun.” Ondan bu zamana elim, gördüğün gibi kaldı” dedi. 


Haris. b Esed el-Muhâsibi, Esbağ, Halef b. Kâsım ve bir grup Said b. Mesle- 
me'den şöyle naklederler: “Hz. Âişe'nin yanında bir kadın ona şöyle demişti: 
“Allah'a hiç birşeyi şirk koşmamak, hırsızlık yapmamak, çocuğumu öldürme- 
mek, ellerimin ve ayaklarımın iftirasına kapılarak kimseye bühtan etmemek, ya- 
pılan bir iyiliğe karşı isyan etmemek üzere Rasülullah'a biat ettim. Bu konular- 
da Rabbim bana nasıl söz vermişse ben de ona öylece söz verdim. Allah'a ye- 
min olsun ki Allah beni azaplandırımayacaktır.” Bu kadına uykusunda bir me- 
lek gelir ve ona: “Hayır. Sen süsleniyorsun. Zinetini açığa çıkarıyorsun. Sana 
yapılan iyiliğe karşı nankörlük yapıyorsun. Komşularına eziyet ederek kocana 
karşı geliyorsun” der. Sonra melek beş parmağını kadının yüzüne kor ve: “İşte 
beşe karşılık beş. Eğer Rasülullah'a yaptığın biat konularını artırırsan biz de se- 
nin suçlarını artırırız” der. Sabah olunca kadın, meleğin parmak izlerini yüzün- 
de bulur.”7 


Malik'in arkadaşlarından Abdurrahman b. Kâsım der ki: “Malik'in şöyle de- 
diğini duydum: “Yaküb b. Abdullah b. Eşec, bu ümmetin hayırlı kişilerinden- 
dir. Şehid düştüğü gün uykusunda bir rüya görür. Dostlarına der ki: “Bugün 
birşey gördüm. Onu size anlatayım. Kendimi, sanki cennete girip orada süt içi- 
riliyorınuşum gibi gördüm.” Vücudunda süt birikintisinden oluşan istiskâ has- 


46. et-Tehzib'de belirtildiğine görerâvi Müsâ b. Ubeyde'yi birçokları zayıf gördükleri için hadis zayıf- 
tır. et-Takrib'de “zayıf bir râvidir” denmektedir. 

47. Bu olay zayıftır. Râvilerinden Said b. Mesleme hakkında Buhâri “zayıftır”; İbni Main “sika biri değil- 
dir” demişlerdir. Dârakutni, Nesâi ve et-Takrib'de Hâfız Said'i zayıf görmüşlerdir. Tercümesi için 
bkz. et-Tehzib 
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talığına yakalandı. Bunun üzerine şehid düştü. Ebü Kâsım anlatıyor: “Bu, bir 
yerde yapılan deniz savaşında olmuştur, orada süt yoktu.” Bunu, Malik'ten baş- 
kalarından da duymuştum: “Cennete girdiğimi ve bana süt içirildiğini görmüş 
gibiyim.” Biri ona der ki: “Senin adına yemin edebilirim ki kusmanın nedeni ke- 
sinlikle süt değildir. Çünkü gemide ne süt vardı ne de koyun.” İbn Küteybe der 
ki: “Bu vak'ada geçen “salade” fiili, parlamak manasına gelir Buna göre anlam, 
parlak süttür. İbn Ömer hadisinde mesele böyle geçer: “Doktor ona süt içirdi de 
yaradan, parlak, beyaz bir irin çıktı.” 

Kırâat imamlarından Nâfi, konuşurken ağzındanetrafa misk kokusu yayılır- 
dı. Ona denildi ki: “Niye oturup konuşurken ağzından güzel kokular yayılı- 
yor.” Şöyle karşılık verdi: “Ne koku sürünürüm ne de kokuya yaklaşırım. Ama 
Rasülullah'ı rüyamda ağzımda Kur'ân okur olarak gördüm. O zamandan bu za- 
mana ağzımdan güzel kokular yayılır.” 


Mes'ade rüya ile ilgili yazdığı eserde Rebi b. Rakkâşi'den şöyle dediğini nak- 
leder: “İki adam gelip yanıma oturdu. Birinin gıybetini yapmaya başladılar. Ben 
de onları gıybetten menettim. Gıybet edenlerden biri daha sonra bana geldi ve 
“rüyamda kendimi simsiyah gördüm. İçerisinde domuz eti bulunan bir tabak 
getirildi. Onun gibi yağlı et hiç görmemiştim. Bana dediler ki: “Haydi ye.“ Ben 
de: “Domuz etini mi yiyeyim?” dedimse de yapılan tehdit karşısında yedim. Sa- 
bah olunca baktım ki ağzımın tadı değişmiş. Ağzımdan iki ay kokusu gitmedi. 


Alâ b. Ziyad, bazı geceler ibadete kalkardı. Bir gece eşine dedi ki: “Şu vakit 
olunca beni uyandırın.” O vakit olduğu halde eşi onu uyandırmadı. Alâ anlatı- 
yor: Rüyamda biri bana doğru geldi ve “haydi kalk ey Alâ b. Ziyâd. Allah'ı 
an” dedi. Başımın ön tarafından birkaç kılı eline aldı. Artık başımın, ön kısmın- 
daki saçlar dik durmaya başladı. Ölene kadar da bu saçlarım hiç yatmadı, hep 
dik durdu.” Yahya b. Bistam der ki: “Ölümünden sonra Alâ'yı yıkayan bizdik. 
O saçları, hâlâ başında dik duruyordu.” 


İbn Ebi Dünyâ Ebü Hâtim er-Râzi yoluyla Muhammed b. Ali'den şöyle de- 
diğini nakleder: Mekke'de Mescid-i Haram'da oturuyorduk. Yüzünün yarısı si- 
yah, yarısı da beyaz olan bir adam kalktı ve “ey insanlar, benden ibret alın. Ben 
Şeyhayn'a (Ebü Bekir ve Ömer) saldırır, onlara söverdim. Bir gece rüyamda, bi- 
rinin elini kaldırıp yüzüme şamar attığını gördüm. Bana dedi ki: “Ey Allah'ın 
düşmanı, ey fasık, Ebü Bekir'le Ömer'e söven sen misin?” Sabah uyandığımda 
yüzümü işte böyle gördüm. 

Muhammed b. Abdullah el-Melhebi anlatıyor: “Rüyamda kendimi fülanca- 
nın arazisinde gördüm. Rasülullah, hurma kapçıkları üzerinde oturuyordu. He- 
men önünde de Ebü Bekir vardı. Ömer dedi ki: “Ey Allah'ın Rasülü, fülanca 
adam bana da Ebü Bekir'e de sövüyor.” Rasülullah: “Ey Ebü Hafs, onu bana ge- 
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tir” dedi. Ebü Bekir'le Ömer'e sövmesiyle meşhur olmuş Amman'lı bir adam 
getirildi. Rasülullah dedi ki: “Yatır onu.” Ben de hemen onu yatırdım. Sonra: 
“Onu boğazla” dedi. Ömer de onu boğazladı. Abdullah el-Melhebi anlatıyor: 
Çığlık sesiyle uyandın. Kendi kendime: “Ne oluyor bana bu gördüğümü ada- 
ma anlatmıyorum. Belki tevbe eder. Ammanlı adamın evine yaklaştığında içe- 
riden şiddetli ağıtlar geliyordu. Bu ağıt nedir? diye sordum. Ammanlının, dün 
gece yatağında boğazlandığını söylediler. Ölen adamın yanına vardım. Boynu- 
na doğru yaklaştım. Baktım ki bir kulağından diğer kulağına kadar pıhtılaşmış 
kan görünümünde bir yarık vardı.” 


Kayrüvâni anlatıyor: Fazilet ehlinden yaşlı biri bana anlattı: Mescid-i Nebe- 
vi'nin imamı Ebü”l-Hasen el-Muttalibi bana şunu anlattı: “Medine'de acaip bir- 
şey gördüm. Adamın biri, Ebü Bekir'le Ömer'e sövüyordu. Günlerden bir gün 
sabah namazından sonra gözleri dışarı çıkmış yanağına doğru sallanmış bir 
adam çıkageldi. Başından ne geçtiğini sorduk. Adam şöyle anlattı: Dün gece rü- 
yamda Rasülullah'ı, Ali, Ömer ve Ebü Bekir'le beraber gördüm. Ebü Bekir'le 
Ömer dediler ki: “Ey Allah'ın Rasülü, şu adam bize eziyet edip bize sövüyor” 
deyince Rasülullah bana yöneldi ve: “Ey Ebü Kays sana ne oluyor da bunlara 
sövüyorsun?” dedi. Ben de Ali'ye işaret ederek: “Bunun yüzünden” dedim. Bu- 
nun üzerine Ali, tekme tokat bana girişti. Orta parmağı ile küçük parmağının izi 
yüzümde kaldı. Gözümü çıkarmaya yeltenince ona dedim ki: Eğer yalan söyle- 
yen sen isen Allah iki gözünü çıkarsın”.İki parmağını gözüme soktu. Korkudan 
uyandığında gözlerimi böyle buldum.” Bu adam devamlı ağlıyor, insanlara ba- 
şından geçen bu olayı anlatıp aşikâre tevbe ediyordu. 


Yine Kayrüvani anlatıyor: Fazilet ehlinden yaşlı biri, fakihin birinden şunu 
nakleder: “Yanımızda bir adam vardı. Peşipeşine çokca oruç tutardı. Fakat ifta- 
rını geç yapardı. Rüyasında, siyah yüzlü iki kimsenin pazısı ile koltuk altlarına 
kadar olan kısunlarından ve üzerindeki elbisesinden kızgın bir tandıra atınak 
için tuttuklarını görür. Onlara der ki: “Niye böyle yapıyorsunuz?” Onlar da: 
“Rasülullah'ın sünnetine aykırı davrandığın için. Çünkü o, iftarın hemen yapıl- 
masını emrettiği halde sen geciktiriyorsun” karşılığını verirler. Kızgın ateşin 
alevinden adamın yüzü kararmıştı. İnsanlar arasında kapalı yüzle dolaşırdı. 


Görülebilecek daha garip olaylardan biri de şudur: İnsan rüyasında açlık, su- 
suzluk ya da acı hissediyor. Bir başkası da ona su içiriyor, yemek yediriyor ya 
da tedavi ediyor. Adam uyandığında bütün bu ihtiyaçlarının giderildiğine şa- 
hid oluyor. Böyle acaip olayları, birçok insan görmüştür. 


imam Mâlik, Ebü'r-Rical'den, o da Amra yoluyla Âişe'den rivayet ettiğine 
göre: Hz. Âişe'nin câriyesi Âişe'ye sihir yapar. Bu arada Sindi (Pakistanlı) has- 
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ta biri yanına gelir ve “sana sihir yapıldı” der. Hz. Âişe de “kim yaptı?” diye so- 
rar. Sindi der ki: “Odasında bulunan çocuğun üzerine bevlettiği câriye.” Bunun 
üzerine Hz. Âişe câriyeyi çağırır. Elbisesinde bulunan ıslaklığı yıkayınca gele- 
ceğini söyler. Câriye gelince ona: “Bana sihir yaptın mı?” diye sorar. Câriye: 
“Evet” cevabını verir. “Bana neden sihir yaptın?” diye sorar. Câriye ise: “Bir an 
önce hürriyetime kavuşmak için” karşılığmı verir. Bunun üzerine Hz. Âişe, “kı- 
sa zamanda bu câriyeyi, bakımsız ve onu hoşnut etrneyecek bir araba sat” diye 
erkek kardeşine emreder. Câriye böylece satılır. Sonra Hz. Âişe, rüyasında su- 
ları birbirine akan üç kuyuda kendisine yıkanması emredildiği sulara dalarak 
sihrin etkisinden kurtulduğunu görmüştür. 


“Gözü kör olmuş İsmail b. Dilal el-Hadremi'ye rüyasında biri gelir şöyle söy- 
lemesini emreder: Ey duâları işiten, isteklere karşılık verip dilediğini yapan Al- 
lahım. Gözümü bana bağışla”. Leys b. Sa'd der ki: “Gözünün kör olduğunu son- 
ra tekrar görmeye başladığını gördüm.” 


Ubeydullah b. Ebü Ca'fer de şöyle der: “Başıma gelen bir dertten dolayı dur- 
madan şikâyetleniyor; derdin altından kalkmak için âyetü'l-kürsiyi okuyor- 
dum. Bu esnada uyumuşum. Rüyamda iki adamın ayakta, yanımda durdukla- 
rını; birinin diğerine, içerisinde altmış dört rahmet bulunan âyeti bana okuma- 
sını ve “belki rahmetlerden biri bu zavallıya ulaşır” dediklerini gördüm. Uyan- 
dığımda kendimde rahatlık hissettim. 


Semmak b. Harb'in gözleri görmez olunca rüyasında Hz. İbrahim el-Halil'i 
görür. Hz. İbrahim, gözlerini sıvazlar: “Fırat nehrine git. Üç defa suya dal” der. 
Semmâk da Fırat nehrine gider. Suya dalınca gözleri açılır. 


İbn Ebi Dünyâ anlatıyor? Hayır ve salah ehlinden bir kadın mide ağrısına tu- 
tulur. Rüyasında birinin ona şöyle dediğini duyar: “Lâ ilâhe illallâh. Kaynatıl- 
mış gül suyu.” Bu kadın rüyasında gördüğü gibi kaynatılmış gül suyunu içince 
mide ağnsından tamamen kurtulur. 

Câlinüs (Galen) der ki: “Kanı çıkarmak için atar damarları yarmamın nede- 
ni, rüyamda iki defa bununla emredilmemdir. Ben küçükken gördüğü bir rüya 
ile atar damarını yardıran bir insana, Allah Teâlâ'nın şifâ verdiğini gördüm.” 


İbn Harrâz da şöyle der: “Midesinden rahatsız olan bir adamı, muayene edi- 
yordum. Bir ara adam bana uğramaz oldu. Sonra yolda karşılaşınca hastalığın- 
dan sordum. Dedi ki: “Rüyamda abid görünüşlü bir adam, âsâsına dayanmış 
bana şöyle diyordu: “Sen rahatsız mısın?” Ben de “evet” karşılığını verdim. Bu- 
nun üzerine “bükâ ve celencebin kullanmalısın” dedi. Sabah olunca “bükâ”nın 
buhurdanlık, “celencebi”nin ise balla karışmış gül olduğunu öğrendim. Günler- 


48.Senedi sahihtir. Râvileri de sikadır. 
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ce böyle yapıp içtim. Böylece mide ağrısından kurtuldum. Bükâ ve celencebiyi 
tavsiye eden kişi, Câlinüs (Galen) idi. 

Meseleyi ilgilendiren olaylar bitmeyecek kadar çoktur. Hatta biri: “Tıb ilmi- 
nin temeli rüyalardır” demiştir. Şüphe yoktur ki tıp kurallarından bazıları tec- 
rübeye bazıları kıyasa bazıları ilhama dayandığı gibi çoğu tıb kuralları da rüya- 
ya dayanmaktadır. Daha geniş malumât sahibi olmak isteyenler şu eserleri in- 
celesinler: Târihü'l-Etıbbâ ve Kayrüvâni, Kitâbü”'l-Büstân. vd. 


FASIL 


Yüzikincisi: Şu âyettir: “Âyetlerimizi yalanlayıp onlara karşı büyüklenenle- 
re semâ kapıları açılmaz.”*? Âyet, mü'minlere semâ kapılarının açılacağına işa- 
ret etmektedir. Bu açılış, yukarıda da belirtildiği gibi ölüm anında ruhlara yö- 
neliktir. Nitekim, semâ kapısının mü'min kişinin ruhuna açılacağı, böylece ru- 
hun Allah'ın katına kadar çıkacağı belirtilmiştir. 


Kâfirin ruhuna gelince ona ne semâ kapıları açılır ne de bedenine cennet ka- 
pıları açılır. 


Yüzüçüncüsü: Rasülullah'ın şu hadisi: Ya Bilal, cennete girince yanımda se- 
nin ses çıkardığını duydum. Bu ne sesiydi? Bilal: “Gece olsun gündüz olsun her 
abdest aldığımda iki rekat namaz kılardım. Ses çıkaranlar bunlar olmalılar” kar- 
şılığını verdi.59 Rasülullah'ın duyduğu ses, hiç şüphesiz Hz. Bilal'in ruhudur. 
Henüz bedeni cennete girmemişti. 


Yüzdördüncüsü: Kabirleri ziyaret etmek, onlara selam vermek, onlara hitap 
ederek, ölülerin ziyaretlerinden haberdar olmaları ve kendilerine verilen selamı 
almalarıyla ilgili hadisler ve eserler. Bu deliller yukarıda geçti. 


Yüzbeşincisi: Çoğu ölülerin ruhlarınm yakınlarına, kendilerini rahatsız 
eden şeylerden şikayet etmeleri, hayatta olanların da o eziyeti bulup onu yok et- 
tikleri bilinmektedir. 


T Yüzaltıncısı: Eğer ki ruh, bedenin arazlarından bir araz yahutta cisim olma- 
yan ve değişime maruz kalmayan soyut bir cevher olsaydı, çıktım, gittim, kalk- 
tım, geldim, oturdum, sallandım, girdim, döndüm vb. diyen kimsenin bu söz- 
leri anlamsız olmalıydı. Çünkü bu sıfatların arazlarda ve soyut varlıklarda bu- 


49. A'raf süresi, (7/40). 

50. Sahabilerden birçokları bu hadisi Rasülullah'dan rivayet etmişlerdir. Bu hadisin lafızları Tirınizi'nin 
(c. 10, s. 174-176) Büreyde'den rivayet ettiği hadisin lafızlarına yakındır. Suyütf'nin dediğine göre 
İmam Ahmed, İbni Hibbân ve Hakim'de Büreyde'den rivayet etmişlerdir. bkz. Sahihü”l-câmi (7771). 
Buhâri ve Müslim ise Ebü Hüreyre'den rivayet etmişlerdir. bkz. Camiu'i-usül, c. 9, 5. 70. 
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lunması imkansızdır. Aklı olan herkes bu ifadelerin doğruluğunu bilir ve kabul 
eder. Böyle bir konuda inkâr, safsata”! babından birçok açık konuyu inkârdır. 
Velhasıl delil, insanların bu lafızları nasıl kullandıklarına bakmaktır ki bu du- 
rumda lafızların hakikat-mecaz olması muhtemeldir, denilemez. Böyle diyen 
kimse onların amaçları “bedenim girdi ve çıktı” demek olsa gerek. Çünkü akıl 
ve fıtrat delilleriyle bu lafızların manalarına bakacak olursak akıl ve tecrübeden 
her birinin, giren ve çıkanın, yer değiştirenin sadece beden olmadığını anlamış 
oluruz. Söz konusu lafızların manalarını, akıl ve hissin ruha nisbet etmeleri te- 
mel izafettir ve asıl kastedilen şeydir. Bunların, bedene nisbet edilmesi ise doğ- 
rudan olmayıp dolaylı bir şekildedir. Şurası unutulmamalıdır ki beden manası- 
na olan ruh, kullanılış açısından yani ıtlaki, vazi değildir. 


f Yüzyedincisi: Beden merkeptir (ruhu taşıyan), nefsin tasarrufu için bir ma- 
haldir. Dolayısıyle bedenin girmesi, çıkması, yer değiştirmesi atın yahut her- 
hangi bir hayvanın iskeletlerinin herhangi bir yere girmesinden farksızdır. Nef- 
sin, girme-çıkma, yer değiştirme, hareket sükün gibi özellikleri olmasaydı bu, 
insan iskeletinin eve girmesi ve çıkması gibi olurdu. Yani nefis olmadan, girmek 
ve çıkmak gibi olurdu. Ruhsuz olarak bunun mümkün olmadığı zorunlu olarak 
bilinmektedir. Herkes bilir ki giren, çıkan ve yer değiştiren, kişinin ruhu ve nef- 
sidir; bu ruh, bedeni kullanarak girme ve çıkmada bedeni kendine uydurmuş- 
tur. Bir farkla ki bedenin faaliyetleri gözle görülebilirken ruhunki ancak akıl ve 
ilimle bilinebilir. | 

j Yüzsekizincisi: Eğer ki nefis bazılarının dediği gibi bedenin bir arazı olsaydı 
insan bir anda bin yada daha fazla ruh değiştirmiş olurdu. İnsan, ancak ruh ve nef- 
siyle insandır; bedeniyle değil. İnsan, bir zaman önceki insandan da bir zaman 
sonraki insandanda farklı bir insandır. Bu bir tür deliliktir. Eğer ruh soyut bir var- 
lık ve bedenle olan ilişkisi, birbirine girmek yoluyla değil de ruhun bedeni idare 
etmesi şeklinde olsaydı, ruhun bu bedenle olan ilişkisini kesip başkalarına geçme- 
si mümkün olurdu. Yani ev ya da şehir mimarı, nasıl o anki işini bırakıp başka iş- 
lerle uğraşabiliyorsa ruhun da ait oldıığu bedenini bırakıp başka bedenlere girme- 
si mümkün olurdu. Ruhun bedeni idaresi açısından şüpheye düşüyoruz. Yani 
Zeyd'e ait olan bu nefis önceki nefsi mi yoksa başka bir nefis mi? Ayrıca Zeyd bu 
adam mı yoksa bundan başka biri mi? Aklı olan kişi buna asla cevap veremez. Ru- 
hun soyut yahut araz olması, bu şüpheyi beraberinde getirmektedir. 


Yüzdokuzuncusu: Her ruh kendisinde ilim, fikir, sevgi, kin, nza vb. nefsi 
özelliklerin bulunduğunu kesinlikle bilir. Ayrıca bu özelliklerin bedeninin araz- 


51. Safsata: Eski Yunan felsefe ekolüdür. Bir anda, bir şeyin hem varlığının hem de yokluğunun müm- 
kün olacağını söylerler. Yani, şu şeyin var olduğuna delil olduğu gibi aynı şeyin bizzat olmadığına 
dair de delil vardır, derler, 
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larından bir araz ya da bedene uzak, ondan yarı mücerred bir varlık olmadığı- 
n da bilir. Nasıl ki görmek, duymak, koklamak, tatmak, dokunmak, hareket et- 
mek ve sâkin olmak gibi özellikler kesinlikle nefsine izafe edilerek binefsihi kâ- 
im olduğu biliniyorsa söz konusu idraklarında bedende bulunan bir emirden 
kaynaklandığını kesinlikle bilir. Bedeni ayakta tutan şey, nefis cevheridir. An- 
cak bu, soyut ya da araz bir ruhtan kaynaklanınamakta; bel ki âlemde yer tut- 
muş, bir yerden başka yere giden, hareket eden, sâkin olan, çıkan ve giren bir 
ruhtan kaynaklanmaktadır. O halde ruh, söz konusu bedene sirayet etmektedir. 
Sirayet olmasaydı bu beden, cemâddan (cansız varlıklardan) olurdu. 


Yüzonuncusu: Yine ruh, soyut bir varlık ve bedenle olan ilişkiside gemicile- 
rin gemiyle, devecilerin deveyle olan ilişkileri gibi sadece idari bir ilişki olsaydı 
gemicilerin ve devecilerin ellerindeki gemileri, develeri bırakıp başka gemi ve 
develerle uğraştığı gibi ruhun da bu bedeni bırakıp başka bir bedeni de idare et- 
mesi mümkün olurdu. Bu durumda ise ruhların bedenlerden bedenlere geçme- 
sinden (tenâsühten) bahsedilirdi. Şöyle denemez: “Nefis bedeniyle birlik olmuş- 
tur. Bu nedenle bedenden ayrılamaz. Ya da nefsin bedene karşı tabi bir aşkı, onu 
yönetmek için zati bir arzusu vardır. İşte bu nedenle bedenden ayrılamaz.” Biz 
dediyoruz ki: “Mekân tutmaz bir şeyle birlik kurmak imkansızdır. Çünkü böy- 
le bir birlik düşünülse bile birinin sakatlığı diğerini de sakatlar. Yani birleşme- 
den sonra ayrı ayrı ruh ve beden kalması, ruh ve beden tekşey olmadan ya da 
ikisinin birleşmede kaybolup üçüncü birşeyin meydana gelmesi, birşeyde bir- 
leşme anlamına gelmez. Yine birleşmede biri kalıp diğeri yok oluyorsa yine bir 
anlam kalmaz. Tabi nefsin bedene aşık olmasına gelince aşık olunan şey, nefis 
olmalıdır. Çünkü lezzetleri alan nefistir. İstekleri elde etmekte, beden ve ruh ay- 
nı seviyede ise ruhun bedene nisbeti de aynı olmalıdır. “Muayyen nefis, muay- 
yen bedene aşıktır” sözünüz saçmadır. Bunun misali şöyledir: Susuz bir kimse 
ihtiyacını karşılayacak aynı seviyede meselâ içerisi su dolu on tane kap bulsa, 
diğerlerini bıralap bunlardan sadece bir tanesine aşık olması düşünülemez. 


Yüzonbirincisi: İnsan nefsi ne âlemin içinde ne de âlemin dışında ne âleme 
bitişik ne de âlemden ayrı ne ona uygun ne de ona uygun olmayıp soyutbir cev- 
her olsaydı zorunlu olarak onun, bu özellikleriyle varlığın bilinmesi gerekirdi. 
Çünkü insanın, nefsini ve sıfatlarını bilmesi, diğer şeyleri bilinmesinden daha 
kolaydır. Diğer şeylerin bilgisi, nefsin kendisini bilmesine bağlıdır. Bu duru- 
mun yanlışlığı açıktır. Çünkü yeryüzünde yaşayan çoğu insan, nefsin varlığını 
açık ya da gizli olarak ispatlamanın imkansız olduğunu bilmektedir. Kim ki ge- 
rek kendi nefsi için gerekse Rabbi için böyle söylüyorsa nefsini de Rabbini de 
bilmiyor demektir. 


Yüzonikincisi: Müşahede edilen bu beden, nefsin külli ve cüzi bütün idrak 
ve sıfatlarının yeridir. İradi hareketlerinin yeri de yine bedendir. Bu takdirde 


— 
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söz konusu idrak ve sıfatların taşıyıcısı bu beden olmalıdır. Âlemin içinde de dı- 
şında da olmayan soyut bir cevherin, nefsin yeri ve mahalli olması kesinlikle 
yanlıştır. K 

: Yüzonüçüncüsü: Nefis, cisimlik ve mahalde bulunmaktan soyutlanmış ise 
nefse ait fiillerin, fiil mahalline teması ile oluşması da imkansız olurdu. Şöyle ki 
bir mahalde bulunmayan birşeyin, mahalle bağlı olarak var olan şeyle irtibatlı 
olması imkânsızdır. İş böyle olsa bile kişinin fiili, kendisiyle fiil mahalli arasın- 
da bir bağ ve irtibata gereksinme duymaksızın, yaratma yoluyla oluyor demek- 
tir. Mesela aramızdan biri cisimlere dokunmadan veya cisme dokunanlara da 
dokunmadan onu hareket ettirebilir. Çünkü size göre nefis, cisim gibi bedene 
veya beden bitişik birşeye dokunmadan bedeni hareket ettirebilir. Bu, zorunlu 
olarak bâtıl bir görüştür. Nefiste, hareket mahalline yahut bu mahalle bitişen şe- 
ye dokunma şartı dışında hareket ettirme gücü yoktur. O halde cisme temas 
eden yahut cismin kendisine temas ettiği herşey de cisim olmalıdır. Eğer denir- 
se ki: “Nefsin, kendi bedenini hareket ettirmedeki tesiri, dokunma şartına bağlı 
değildir. Ama diğer varlıkları hareket ettirmesi ise bedeniyle o cisim arasındaki 
dokunma şartına bağlıdır.” Cevabımız şudur: Nefsin tasarruflarını bedenin ka- 
bul etmesi ve bedenle nefis arasındaki temasa bağlı olmaması, aynı şeyin diğer 
cisimler için de söz konusu olmasıru gerektirir. Çünkü hareketi kabülde bütün 
cisimler birdir. Nefis açısmdan bütün cisimler, aynıdır. Yani nefis, cisim ve ci- 
simle ilgili bağlardan soyutlandığnda onun, bütün bunlara olan münasebeti 
eşit demektir. Fâil olan kişinin zatının bütün bunlara nisbeti eşit olunca, faille ci- 
sim arasındaki nisbeti kabul ettiren şeylerin de fail olan kimseye eşit olması ge- 
rekir. Bu durumda da gerek bedene gerekse başka cisimlere nefsin tesiri eşit ol- 
malıdır. Bazı şeylerde fail olan kimse fiil mahalline dokunma gereksinimi duy- 
muyorsa tamammda da böyle bir gereksinim olmamalıdır. Bazı şaylerde fiil ma- 
halline dokunmak zorunda olan kimse hepsinde dokunmak zorunda demektir. 
Denirse ki: “Nefis sadece bu bedeni arzulamaktadır. Dolayısıyla bedenine olan 
tesiri diğerlerinden daha güçlüdür.” Şöyle cevap veririz: Şiddetli bir arzu, be- 
denle olan ilişkisinin ve bedendeki.tasarruflarının daha güçlü olmasını gerekti- 
rir. Ama bedene böyle iken sözü edilen cisimlere nisbetle, zâtırın gereği bozu- 
luyorsa bu imkansız olmalıdır. İşte bu son derece güçlü bir delildir. 


Yüzondördüncüsü: Aklı olan herkes insanın diri, konuşan, beslenen, gelişen, 
duyarlı ve irâdesiyle hareket eden bir varlık olduğunda ittifak etmiştir. İnsana ait 
bu özellikler iki kısımdır. Bir kısmı bedenine ait, bir kısmı da ruhuna yani nâtık 
nefsine aittir. Ruh, âlemin ne içinde ne de dışında, âleme ne bitişik ne de ondan 
yarı ise insanın da aynı şekilde âlemin içinde de dışında da âleme bitişik ve âlem- 
den ayrı olmaması gerekir. Yahutta bir kısmı âlemdedir bir kısmı ise ne âlemde- 
dir ne de âlemde değildir. Aklı olan kişi, bunun bâtıllığını derhal anlar. “İnsan, 


Ondokuzuncu Mesele e 277 


beden ve ruhuyla âlemin içerisindedir” görüşü ise şöyle diyen kimsenin görüşün- 
den daha bozuktur. “İnsan nefsi, mahluk olmayan kadimdir.” Buna göre insanın 
yarısını mahlük yarısını ise gayr-i mahlük sayıyorlar. Eğer denirse ki: “İnsanın, si- 
zin söylediğiniz gibi bir varlık olduğunu kabul ediyoruz. Ancak biz bunu, söz ko- 
nusu sıfatlarla insanı düzenleyen soyut bir cevher olarak biliyoruz.” 


Şöyle cevaplarız: Sözünü ettiğiniz cevher, insana yahut insan gerçeğine ters 
bir şeydir. Şu ikisinden birine karar vermelisiniz. Cevhere, insandan başka bir- 
şey diyorsanız bu sözünüz, insanı idare eden nefistir sözünüze döner. Biz diyo- 
ruz ki nefis, insanın irâdesiyle değil aksine onun, hakikatiyle ilgilidir. Çünkü in- 
sanı da bütün âlemi de düzene koyup idare eden yalnızca Allah'tır. 

Yüzonbeşincisi: Aklı olan birine “insan nedir?” diye sorarsanız, şu bünyeyi 
ve uzuvları gösterir. Aklına bunun, bedenden ayrı bir gerçeklik olduğu ve âle- 
min ne içinde ne de dışında olmadığı hususu asla gelmez. Bu, zaruri bilgiler- 
dendir. Şüpheye ve şüpheye düşürmeye müsâit değildir. 

Yüzonaltıncısı: Aklı olan insanlar, Allah Teâlâ'nın hitabının, bu bünyeye ve 
uzuvlarına ait olduğuna hükmeder. Övülmek-yerilmek, sevap-azap, müjdele- 
me ve korkutma da yine bu bünye ile ilgilidir. Biri çıkıp da: “Emredilen, yasak- 
lanan, övülen, yerilen, emre ve nehye muhatap olan ve akıllı olarak nitelenen 
şey, soyut cevherdir; âlemin ne içindedir ne de dışındadır, âleme bitişik de de- 
ğil, ondan ayrı da değildir” dese aklı olanlar, bu kimsenin aklına gülerler, onu 
yalanlarlar. Akıl ve akli izahlar tarafından bâtıllığı ortaya konmuş bir şeyin var- 
lığına delil getirinek, imkansız muhal olan bir şeyin varlığının sıhhatine istidlâl 
etmektir. Başarı Allah'tandır. 


FASIL 


Eğer denirse ki: Ruhun cisim ve bir mekânda bulunuşu ile ilgili delillerinizi 
getirdiniz. Peki muhaliflerinizin ileri sürdükleri delillere ne diyeceksiniz? Onla- 
rın delilleri de şunlardır: 

Birincisi: Akıllı varlıklar: “Ruh, cisim, nefis ve cisim” diyerek nefsi ruhtan ay- 
rı birşey saymaktalar. Nefis ruh olsaydı böyle demenin bir anlamı olmazdı. 

İkincisi: Birincisinden daha güçlü bir delil. Şöyle ki: Bazı varlıkların bölünme- 
ye müsaâit olmadıkları -nokta, basit (bileşik olmayan) cevher ve hatta Vâcibü”1- 
Vucüd'un” Zâtı gibi- bilinmektedir İlim, bunların bölünmeye kabil olmadıkla- 


52. Felsefe ve kelâmcıların ıstılahında Vacibü'l-Vücüd, Allah'tır. Temel görüşleri budur. Âyet-i celilede: 
“En güzel isimler Allah'ındır. O halde O'na bu isimlerle duâ edin. İsimleri hakında eğriliğe sapanla- 
rı bırakın” buyurulmaktadır. (7/180). 
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rını göstermektedir. Aynı şekilde bu, ilimle mevsüf mahallin de yani nefsin bö- 
lünmeye müsâit olmadığını gösterir. Nefis, eğer cisim ise bölünebilir demektir. 
Bir başka delil de şudur. Külli ilimlerin mahalli, eğer cisimse ya da cismâni ise 
bu ilimlerin de bölünmesi gerekir. Çünkü bölende bölünme, imkansızdır. Dola- 
yısıyla bu ilimlerin bölünmesi de imkansızdır. 


Üçüncüsü: Külli akli süretler, şüphesiz soyutturlar. Onların bu soyutlanma- 
sı ya kendisinden alınan şey sebebiyledir ya da alma sebebiyledir. Birincisi bâ- 
tıldır. Çünkü bu, miktarları farklı, belirli bir yapı özelliği olan şahıslardan alın- 
muştır. O halde süret, alma ve nefis denen akli güç sebebiyle soyuttur. 

Dördüncüsü: Âkile gücü (düşünme gücü), sonsuz fiilleri yerine getirebilir. 
Bunun yanında sonsuz idraklere de ulaşır. Cismâni güç (beş duyu) ise sonsuz 
fiilere güç yetiremez. Çünkü cismâni güçler, mahallinin bölünmesiyle bölünür- 
ler. Bu durumda, bir kısmına güç yetiren şeyin, tamanuna güç yetiren şeyden 
daha az olması gerekir. Dolayısıyla tamamına güç getiren şeyin, bir kısmına güç 
yetirene göre kat kat daha fazla sonluya güç getirmesi gerekir. Sonluya eklenen 
sonlu da sonludur. 

Beşincisi: Âkile gücü (düşünme gücü) cismâni bir âlet olsa idi, âkile gücünün 
daima bu âleti idrak etmesi ya da külliolarak onu hiç idrak etmemesi gerekirdi 
ki her iki durum da bâtıldır. Çünkü, âkile gücünün bu âleti idrak etmesi, kendi 
varlığının aynısı ise ki bu muhaldir. Yok eğer kendi varlığına eşit bir süret ise 
bu, âkile gücünün âlet halinde olmasıdır ki birbirine benzer iki süret bir araya 
geleceğinden bu da muhaldir. Bunun da doğru olmadığı ortaya çıkınca âkile 
gücü, bu âleti idrak ettiğinde bu idrakin, âkile gücünde bu âletin meydana çık- 
tığı bir nefisten ibaret olduğu sabitleşir. O halde idrakın yeterliliği ölçüsünde, 
idrakın daima bulunması gerekir. Yok eğer idrak oluşumu yetersizse, hiçbir va- 
kitte idrakin oluşması mümkün değildir. Kısacası bir zaman idrak oluşup baş- 
ka bir zaman oluşmuyorsa soyut olanın dışında âletin süretini getiren başka bir 
sebep vardır demektir. 


Altıncısı: Her insan kendini idrak eder. İdrak, bilinen birşeyin mahiyetini bi- 
len kişiye getirmekten ibarettir. Bizim kendimizi bilmemiz, ya zatımıza zatımı- 
zın gelmesi nedeniyledir yahutta zatımızla zatımızın eşit süretlerinin gelınesi 
nedeniyledir. İkinci kısım bâtıldır. Çünkü bu durumda birbirine benzer iki sü- 
ret bir araya gelmektedir. Öyleyse kendimizi bilmemiz sadece zatlarımızın, zat- 
larımıza gelrnesidir. Bu ise ancak nefisle bulunmuş olsaydı, söz konusu mahal- 
de hazır olması gerekirdi. Demek ki bu mana, zat ancak nefisle kâim olup bir 
mahalle girmekten müstağni olduğu zaman çıkar. 


Yedincisi: Ebü'1-Berekât el-Bağdâdi”nin ileri sürdüğü delil. Bu, yukarıda sözü 
edilen delillerden daha bozuktur. Ebü'l-Berekât der ki: İçimizden birinin, cıva 
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ile dolu deniz, yakuttan dağ, birçok güneş ve ay tehayyül etmesinin mümkür- 
lüğünden şüphe etmeyiz. Hayali bu süretler ma'düm olup yok değillerdir. Ha- 
yal eden kişinin gücü, bu süretlere işaret eder; herbir süreti diğerlerinden ayırır. 
Bu tahayyül zaman içinde görülen, hissedilen bir oluşuma doğru akar. Mahza 
yokluk ile, salt nefyin olmadığı bilinmektedir. Zorunlu olarak biliyoruz ki bu 
süretler ayn olarak (mesela, birden fazla güneş) yoktur. Ama zihinlerde vardır. 
Buna göre diyoruz ki: “Bu süretlerin mahalli, ya cisiındir ya cisimde bir yerdir; 
ya cisim değildir ya da cisimde bir yer değildir. İlk ikisi bâtıldır. Çünkü deniz 
ve dağın süretleri, büyük süretlerdir; buna karşı dimağ ve kalp küçük cisimler- 
dir. Büyük olan birşeyin küçük bir şeyde bulunması imkansızdır. Şu halde ha- 
yâli bu süretlerin mahalli, cisim olmadığı gibi cismâni de değildir. 


Sekizincisi: Akli güç cesede bağlı olmuş olsaydı, insan yaşlandıkça akli güç- 
lerin zayıflaması gerekirdi. Ama durum böyle değil. 

Dokuzuncusu: Akli güç, fiilerinde cisme gereksinim duymaz. Fiillerinde cis- 
me muhtaç olmayan şeyin, zatında da cisme muhtaç olmaması gerekir. Birinci 
kısmın izahı şu. Akli güç kendini idrak eder. Akli güç ile kendi arasında bir âle- 
tin varlığı imkansızdır. Bizzat kendi bildiğini de bilir. Ama bu bilgi, dolaylı de- 
ğildir. Ayrıca kendi âleti olan cismi bilirken de kendiyle âleti olan cismin arasın- 
da başka bir âlet bulunmaz. İkinci kısmın izahı ise iki şekildedir: 

Birincisi: Cismâni güçler, bakan, işiten, hayal eden ve vehmeden güçler gibi- 
dir. Akli güçler cismâni olmadığından dolayı zatlarını idrak edebilmektedir. 
Onun bu idraki, zatlarını idrak eder olmasındandır. Zatlarını idrak edici olma- 
sı ise bu zatları taşıyan cisimlerin idrak edilmesi nedeniyledir. Âkile gücü cis- 
mâni olsaydı bu üç özelliği taşıyamazdı. 

İkincisi: Fülin kaynağı nefistir. Eğer ki nefis, güçlerinde ve varlığında cisme 
bağlı olsaydı, söz konusu fiiller cismin katılımı olmaksızın gerçekleşmezdi. Cis- 
min katılımı olınadan da akli güçler tasarruflarını yapması onların cisme muh- 
taç olmadıklarını gösterir. 


Onuncusu: Cismâni güçler, işlerinin çokluğu nedeniyle zamanla yorulurlar. 
Güçlerini kaybettikten sonra eski hallerine dönemezler. Bunun sebebi açıktır. 
Çünkü cismâni güçler, yoğun çalışmaları sebebiyle zamanla güçsüzlük ve bit- 
kinliğe maruz kalırlar ki bu zayıflığı gerektirir. Akli güçler ise yoğun çalışmala- 
rı nedeniyle asla zayıf düşmez. Zayıf düştükten sonra ise gücüne güç katar. De- 
mek ki akli güçler, cismâni değildir. 

Onbirincisi: Siyah, beyazın zıddıdır dediğimizde zihinde siyah ve beyazın 
mahiyetlerinin oluşması gerekir. Siyah ve beyazın, sıcaklık ve soğukluğun bir 
anda cisimlerde birleşmesinin imkansızlığı apaçıktır. Ancak bu akli güçlerde 
oluştuğuna göre cismâni güçler olmamaları gerekir. 


Onikincisi: İdrakların mahalli bir cisim olsaydı -şüphesiz her cisim bölünebi- 
lir- cisrnin bazı kısıınlarının bilinmesine bazı kısımlarının ise bilinmemesine en- 
gel olmazdı. Bu duruma göre insan, birinci halde birşeyi hem bilmekte hem de 
bilmemektedir. 


Onüçüncüsü: Cismâni maddelerde belirli izlerin bulunması, diğer izlerin bu- 
lunmasına engeldir. Akli izler ise bunun tam tersinedir. Her türlü bilgi ve idrak- - 
ten uzak olan nefisleri, akli güçleri ilim öğrenmeye sevkeder. Akıl birşeyi öğre- 
nince bu, diğer bilgilerin öğrenilmesine yardımcı olur. Cismâni izler birbirinden 
ayrı ve farklı iken akli izler birbirinin yardımcısı ve destekçisidir. 


Ondördüncüsü: Eğer ki nefis cisim olsaydı, kişinin ayağını oynatmak istemesiy- 
le ayağını oynatması arasında cismin hareketlilik ve ağırlığına göre bir zaman ol- 
ması gerekirdi. Bu durumda, bedeni hareket ettirip onu harekete hazırlayan nefis- 
tir. Hareket ettiren şey eğer cisim ise bu cismin ya uzuvlarda önceden bulunması 
ya da dışarıdan gelmesi gerekir. Dışarıdan gelmesi, belirli bir zaman alır. Yok eğer 
bu, uzuvlarda önceden var ise bu durumda mesela o uzvu hareket ettiren kası kes- 
tiğimizde uzvu da hareket ettiren şey kalmaz. Hareket ettiren şey eğer nefiste var 
kabul edilirse uzuv kesilse de hareketin bir kısmı uzuvda kalır. 


Onbeşincisi: Eğer ki nefis cisim olsaydı bölünür olmalıydı ve de tamamının 
bilindiği gibi bir kısmının bilinmesi gerekirdi. Dolayısıyla insan, nefsinin bir 
kısmını bilip diğer kısmını ise bilemeyecekti ki bu imkansızdır. 


Onaltıncısı: Eğer ki nefis cisim olmuş olsaydı nefsin bedene girmesiyle bede- 
nin ağırlaşması gerekirdi. Çünkü içerisi doldurulan boş cismin ağırlaşması 
onun özelliğindendir. Meselâ, tulumun suyla doldurulması halinde ağırlaşma- 
sı gibi. Bu durum nefis için geçerli değildir. Bedenin en hafif olduğu an içerisin- 
de nefsin olduğu andır. En ağır olduğu an ise nefsin bedenden ayrıldığı andır. 


Onyedincisi: Eğer ki nefis cisim olsaydı cisimlere mahsus hafiflik-ağırlık, sı- 
caklık-soğukluk, yumuşaklık-sertlik ve siyahlık-beyazlık gibi özelliklerden 
uzak kalamazdı. Nefisle ilgili keyfiyetler nefsin erdemleri ve alçaklıklarıdır; cis- 
mâni keyfiyetler değildir. Bu da gösteriyor ki nefis, cisim değildir. 

Onsekizincisi: Nefis eğer cisim olsaydı bütün duyularla veya bir duyuyla ve- 
ya iki duyuyla yahutta daha fazla duyuyla algılanabilirdi. Çünkü biz, cisimleri, 
duyular yoluyla görürüz. Bazı cisimler bütün duyularla algılanabilirken bazıla- 
rı da bir duyuyla ya da ikiduyuyla yahutta daha fazla duyuyla algılanabilmek- 
tedir. Nefis ise algılama duyularından uzaktır. Bu delili, Cehm b. Safvân Allah 
Teâlâ'yı: “Eğer O var olsaydı duyulardan biriyle olsun algılanabilirdi” diyerek 
inkâr eden mülhidlere karşı kullanmış; onlara nefsin durumuyla karşılık ver- 
miştir. Nefsin cisim olması, tartışmaya son vermez. Çünkü cisim olması halin- 
de bazı duyularla algılanması söz konusu olabilirdi. 
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Ondukuzuncusu: Nefis cisim olsaydı eni, boyu, derinliği, yüzeyi ve şekli olur- 
du. Bu ölçüler, sadece maddede bulanabilir. Nefsin maddesi yine nefisse, iki ne- 
lis biraraya gelmektedir. Eğer nefis maddesi nefisten ayrı birşey ise nefsin, be- 
den ve süretten oluşmuş bir cesette, beden ve süretten meydana gelen bir nefis 
olurdu. Bu takdirde ise bir insan iki insan olurdu. 


Yirmincisi: Bölünmeye müsâit olmak cismin özelliklerindendir. Cismin kü- 
çük parçası, büyük parçası gibi değildir. Nefis de cisim gibi bölünmeyi kabul et- 
se bunlardan her bir cüzün de yine nefis olması gerekirdi ki bu durumda insan- 
da bir nefis olmayıp birçok nefis olurdu. Nefsin bölünmesinden oluşan parça- 
lar, nefis olmazsa bu durumda tamamı da nefis olmamış olur. Örneğin suyun 
parçaları da su değilse bu parçalardan oluşan bütün de su değildir. 


Yirmibirincisi: Cisim, korunmasında, bekâsında, kıvamından nefse muhtaç- 
tır. Bundan dolayı nefsin ayrılmasıyla beden bozulup çürür. Nefis de beden gi- 
bi cisimse, başka bir nefse ihtiyaç vardır demektir. O da cisimse daha başka bir 
cisme ihtiyaç vardır diyerek teselsül oluşur. Bu ise imkansızdır. Çünkü bu, nef- 
sin cisim olmasını gerektirir. 


Yirmiikincisi: Nefis eğer cisimse, cisme olan alakası eğer birbirine tedâhül 
yoluyla ise cisimlerin tedâhülü gerekir. (Tedâhül, en az iki şey bir araya gel- 
mesine rağmen mekan genişlemesinin olmamasıdır. Yani tek bir mekanda içi 
içe geçmek.) Yok eğer yapışmak, kaynaşmak yoluyla ise bir insanın, biri gö- 
rünen diğeri de görünmeyen kaynaşmış iki cisimden teşekkül etmiş olması 
gerekir. 


İşte bunlar, dalâletle boğularak alçaklığa düşmüş insanların vehimleridir. 
Allah'ın yardımıyla, verdiği güçle bunlara genişçe cevaplar vereceğiz. 


FASIL 


Birinci şüpheye cevap: Diyorlar ki: Akıl sahipleri ruh, cisim, nefis ve bedenin 
ayrı ayrı şeyler olduğunda ittifak etmişlerdir. Cevap: Cisim kelimesi, felsefeci 
ve kelamcıların ıstılahında, arap dilindekinden ve insanların kullanımlarından 
daha umumdur. Şöyle ki, cisim lafzını felsefeciler ağır yahut hafif yahutta görü- 
nen veya görünmeyen cinsinden olan şey biçiminde üç anlamda kullanmışlar- 
dır. Bu nedenle havaya, ateşe, suya hatta dumana, buluta ve yıldıza bile cisim 
demişlerdir. Arap dilinde bunlara cisim dendiği bilinmemektedir. Cisim konu- 
sunda felsefecilerin anlayışları işte budur. Lugat kitaplarında onlardan nakledi- 
lenler de bu kadardır. Cevheri der ki: Ebü Zeyd şöyle demiştir: “Cisim cesettir. 
Cismân ve cüsmân da aynı manaya gelir”. Esmai de: “Cisim ve cüsmân, ceset 
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demektir. Peltek “se” ile cüsmân ise şahıs ve kişi demektir. “e ,&Jl —» 434” ya- 
ni büyüdü, cüsseli oldu, manasınadır. 


Biz de nefse cisim diyorsak onların ıstılahlarına, lugatlarına göre diyoruz. 
Aksi takdirde dil açısından nefis, cisim değildir. Nefsin cisim olmasından mak- 
sadımız, şeriatın, aklın ve hissin işaret ettiği hareket, intikâl, yükselme, inme; ni- 
mete, azaba, lezzet ve eleme doğrudan muhatap olma gibi özelliklerinin, fiil ve 
hükümlerinin olmasıdır. Bundan başka tutulması, salıverilmesi, alınması, bede- 
ne girip çıkma özelliklerinin varlığıdır. İşte nefiste bu manaları göstermek için 
her ne kadar dilciler cisim demese de biz buna cisim demekteyiz. Bâtıl bu fır- 
kayla (Mütezile ile) olan tartışmamız, lafız itibariyle olmayıp mana bakımın- 
dandır. Dilcilerin ruh ve cisim demeleri işte bu manadadır. 


FASIL 


İkinci Şüpheye Cevap: Bu şüpheleri, dayandıkları delillerin en güçlüsüdür. Bu- 
rada dört öncül vardır: 


Birincisi: Hiçbir şekilde bölünme kabul etmeyen varlık.55 

İkincisi: Onu bilmek mümkün olurdu. 

Üçüncüsü: Onunla ilgili bilgi de bölünmez bilgidir. 

Dördüncüsü: Aynı şekilde bilginin mahalli de orası olmalıdır. Nefis cisim ol- 
saydı bölünürdü. 


Akıl sahipleri buna karşı çıkarak: “Varlıkta, gerek hissi gerekse vehmi bölün- 
menin olduğuna dair bir delil göstermediniz. Delil diye elinizde bulundurduk- 
larınız temelsiz iddialardır. Vâcibü”1-Vücüd (Yüce Allah) hakkında söyledikle- 
riniz ise birçoklarınca bilinen bâtıl anlayışlarınızdan kaynaklanmaktadır. Siz 
Allah Teâlâ'nın mâhiyet ve sıfatlarını inkâr ederek sıfat ve mâhiyeti olmayan bir 
varlık olarak görüyorsunuz. Bu görüşünüz akla, gökten indirilen kitaplara ve 
Kasüllerin icmâ'ına terstir. Böyle söylemekle Allah'ın ilmini, kudretini, irâdesi- 
ni, işitmesini, görmesini, yaratıklarına olan üstünlüğünü, gökleri ve yeri altı 
günde yarattığını inkâr edip buna da tevhid inancı diyorsunuz. Ta'tilin” (yani 
Allah'ı sıfatsız bırakma) temeli işte budur. 


53. Bu görüşler, bir takım Yunan felsefecilerinden alımınıştır. Ancak günümüzde atom ve atom nüvele- 
rinin yayılması, süratli hareketi anlayışıyla bu görüşler çürütülmüştür. Müellif İbni Kayyım da ilim 
ve ilmi gerçeğe dayanarak onların “varlıkta bölünmez bir kısım vardır” görüşünü kabul etmemiştir. 

54. Ta'ti, muattıle; Yüz, el, göz, parmak, ayak ve konuşma gibi Allah'ın kudsi sıfatlarını Allah'tan sel- 
beden; bunları tevil ederek Allah'ı cisimlik ve teşbihten korumaya çalışmak ve çalışanlar. Bunlara gö- 
re Allah'ın yüzünden maksat zâtı, elinden maksat kudreti, gözünden maksat ise yaratıklarını idare 
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Akıl sahipleri diyorlar ki: “Delil olarak kullandığınız “nokta” delili de sizin 
dayanaklarınıza karşıdır. Çünkü nokta, bölünmez olmakla beraber o, bölünebi- 
lir bir cisimde mahaldir; bölünmez şey bölünen birşeye girmiştir. Sonra çoğu 
kelamcıların basit (bileşik olmayan) cevher görüşleri de ileri sürdüğünüz bu te- 
mele aykırıdır. Kelamcılar diyorlar ki: “Cevher, cisimde bir mahaldir. Ayrıca o, 
cisimden mürekkeptir. Bölünmez şey, bölünen şeye girmiştir.” Anlaşılan basit 
cevheri inkâr etmedikçe, deliliniz yerine oturmayacak. Nokta, düz çizginin so- 
nunda, ucunda, yokluğunda olan şeydir, diyorsanız o zaman nokta da yoktur. 
Deliliniz böylece de çürümüş olur. Yok noktanın durumunu bölünen düz çizgi- 
ye girmiş bir varlık olarak görüyorsanız, her iki duruma göre deliliniz yine bo- 
şa çıkar. 


Akıl sahipleri yine diyorlar ki: “Bir tür olarak, bir akış şeklinde olmaksızın il- 
min, mahallinde bir hal olması niye mümkün olmasın? Çünkü, herşeyin mahal- 
line girişi kendine göredir; hayvanın eve girmesi, bir giriş türüdür. Arazın cis- 
me girmesi, bir giriştürüdür. Cismin araza girmesi, bir giriş türüdür. Ruhun be- 
dene girmesi, bir giriş türüdür. İlimlerin, nefse girmesi de daha başka bir giriş 
türüdür. 

Yine diyorlar ki: Mesela “tek” vardır. Eğer bu, cevher ise basit bir cevherdir 
ki sizin delilinizi çürütür. Çünkü basit cevheri yok saymadıkça deliliniz yerini 
bulmaz. Yok eğer “tek”den maksadınız araz ise onun bir mahalli olmalıdır. 
Eğer mahalli, bölünen şey ise bölünmeyen şeyin bölünen şeyde bulunması câ- 
izdir demektir ki bu da cevherdir. Yine deliliniz sakatlanır. “Tek” dışta varlığı 
olmayan bir şeydir diyorsanız, bu durumda bölünmez birşeyin varlığını kabul 
ediyorsunuz demektir. Bütün bunlar, dışta varlığı olmayan şeylerdir. Bu takdir- 
de varlığı olmayan şey diye gördüğünüz Vâcibü1-Vücüd, belki müstahilü”l-vü- 
cüd (var olması muhal) olmalıdır.” 

Yine diyorlar ki: Nisbetler, arızi izafetlerdir. Üstlük, altlık, sahiplik, sahip 
olunan gibi kısımları yoktur. Mahallin bölünmesiyle hâl de bölünseydi söz ko- 
nusu nisbetlerin de bölünmesi gerekirdi. Bu durumda ise üstte bulunmak, altta 
bulunmak gibi nisbetlerin dörde, sekize bölünmesi gerçek olurdu. Akıl bunu, 
asla kabul etmez. 


Yine diyorlar ki: Vehmi ve fikri güçler, hocanız İbn Sina'ya göre cismâni güç- 
lerdir. Bunların cüzleri, parçaları olmalıdır. Bu imkansızdır. Çünkü güçler bölü- 


etmesidir. Ama gerçekte onlar, kaçtıkları şeye düşmüşlerdir. Çünkü insan da zat, kudret ve idare sa- 
hibidir. Eğer derlerse ki “Ama O'nun zatı bizim zatımız gibi değil, kudreti bizim kudretimiz gibi de- 
gil, idaresi de bizim idaremiz gibi değil” deriz ki “O halde O'nun yüzü vardır, ama bizimki gibi de- 
gil. O'nun eli vardır; ama bizimki gibi değil...” Yüce Allah buyuruyor ki: “Onun misli hiç birşey yok- 
tur. O, işiten ve görendir” (Şârâ süresi, 42/11). 

55. Yani, mutlak yokluk. Gerçekte varlığı yoktur. Muattile fırkasının nihâf görüşü budur. 
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nürse, parçalarından herbirinin güce benzemesi gerekir. Bu durumda da parça 
bütüne eşit olur. Yok eğer bölünenler, bütüne eşit olmazsa bu durumda ise par- 
çalar bütünden ayrı şeyler olur. 


Yine şu kimsenin dost, şu kimsenin de düşman olması dışında vehmin hiç- 
bir anlamu yoktur. Dostluk ve düşmanlık da bölünmeyi kabul etmez. 


Yine diyorlar ki: Size göre varlık, mahiyetlere eklenmiş bir şeydir. Mahallin bö- 
lünmesiyle hâlin de bölünmesi gerekseydi mahallin bölünmesiyle de bu var olu- 
şun da bozulması gerekirdi. Bu izah, birşeyin varlığını, mahiyetinden ayn kılmaz. 


Yine diyorlar ki: “Sayıların tabiatı, farklı mahiyetlerdir. On sayısının on ola- 
rak anlaşılması, bir sayısının ve mahiyetinin anlaşılmasıdır. Bu mahiyet, on sa- 
yısını oluşturan bütün tek sayılar için ya arazidir ki bumuhaldir ya da mahi- 
yet bu tek sayıların bölünmesiyle bölünmektedir ki bu da muhaldir. Çünkü on 
sayısının varlığının on olarak anlaşılması, bölünmeyi kabul ettirmez. Evet, sayı- 
nın on olması değil de on sayısı bölünebilir. Diyorlar ki: “Görüldüğü gibi bölü- 
nemeyenler, bölünenlerden önce gelmiştir.” 


Yine diyorlar ki: “Daire gibi niceliklere ait özellikler, felsefecilere göre daire- 
nin benzerinde var olan arazlardır. Eğer bu araz ise ya tamamıyla kâim olmalı- 
dır ya da parçalarından herbiriyle kâim olmalıdır ki bu muhaldir yahutta bu 
araz, parçaların bölünmesiyle bölünmeli, daire çizgisini oluşturan parçalardan 
her birinin, bu arazın da parçaları olınalıdır ki bu da muhaldir. Çünkü daireyi 
oluşturan parça yine dairevi ise dairenin parçası da daire olmalıdır. Yoksa bu 
parça dairevi değilse parçaların birleşmesi halinde yeni bir şekil oluşmayacak 
dolayısıyla daire elde edilemeyecektir. Eğer parçalann birleşmesinden yeni bir- 
şey elde ediliyorsa elde edilen yeni şeyin bölünebilir olmasıyla o şey yeniden 
bölünecektir. Elde edilen şey bölünmez şekilde ise bu durumda da hal bölüne- 
bilirken mahal bölünemez olacaktır. 


Ben derim ki bu, onları bağlamaz. Çünkü şöyle demeleri daha doğru olur. 
Mahalline uyarak hâl bölünür. Nitekim siyah ve beyaz gibi arazlar mahalliyle 
beraber kâim olan arazlardır. Boy gibi bölünmez arazların bölünmesi ise cüzle- 
rinin birleşmesi şartına bağlı olarak bölünürler. O halde şarta bağlı olarak bölü- 
nenler, şartın yok olmasıyla yok olurlar. 


Yine diyorlar ki: Bu cisimler, zatları itibariyle mümkün varlıklardır. Bu, ma- 
hiyetinden ayrı bir şekilde cismin ârizi bir özelliğidir. Madem ki mahallin bö- 
lünmesi bunların da bölünmesini gerektirmiyor ileri sürülen delil bâtıldır de- 
mektir. Yok eğer mahal bölünebiliyorsa cüzlerin, bütüne eşitliği ve teselsül gibi 
sakıncalar aynen kalıyor demektir. 

Ben derim ki; bu da onları bağlamaz. Çünkü mümkünlük, varlığı ve yoklu- 
ğu kabul eden bir mümküne delâlet etrnemektedir. Bu kabul, cismin zatının ge- 
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reği olup (lâzım) onun ârızi bir özelliği değildir. Ancak zihin, bu kabülü, kişinin 
aklından soyutlar; böylece de cismin mahiyete yönelik arazları, zihnin soyutla- 
ması yoluyla var olur. Parçanın bütüne eşit olması iddiasında ise diğer basit59 
mahiyetlerde olduğu gibi bir muhallik yoktur. Çünkü gerek tanımda gerekse 
gerçeklikte su, toprak, hava gibi basitlerde parça bütüne eşittir. Öyleyse parça- 
nın bütüne eşit olamaması, nicelik bakımından olup hakikatin kendisi açısından 
değildir. 

Bu şüpheyi ortadan kaldırmak şöyle olur. İlim, nefiste yer edinmiş hal şek- 
linde değildir. Yalnızca o görme misalinde de söylediğimiz gibi ilimle malüm 
arasında bir nispet ve izafettir. Görmek, bâsira gücünde (görme gücü) kişinin 
gözüne eşit bir süretin uyuşmasından ibaret değildir. Gören kişi ile bâsıra gücü 
arasında bir nispet ile izafetin oluşması, görmenin nedenidir: Konuyla ilgili ço- 
ğu endişeleri, âlime gücünde (bilme gücü), bilinenin süretinin uyuşmasına 
mebnidir. Bir de buna bölünemez olanın, bölünürde bölüneceğini söyleyerek 
muhale gitmişlerdir. 


Külli bigilerin mahalli, cisim yahut cismâni olsaydı söz konusu bilgileriri de 
bölünmesi gerekirdi. Çünkü bölünen birşeyde bulunan da bölünendir. Bir fark- 
la ki bunun cisim olduğunu söylemiyorlar. Şüphesiz bu öncülün delil olarak 
kullanılması gariptir. Çünkü ellerinde sadece bir iddia vardır. İddiaları delile 
ihtiyaç duyulmayacak kadar apaçık da değildir. Bu; ilim, bilen kişinin nefsinde, 
bilinenin mahiyetine eşit bir süretin oluşmasından ibaret birşeydir, anlayışına 
dayanmaktadır ki bu, sözünü ettiğimiz açıklamaların en sakatıdır. 


Bu iddianızı kabul etsek bile diğer zâhir deliller sizin görüşünüzü çürütme- 
ye kâfidir. Çünkü süret, düşünme gücünde bulunan bir hâl ise bu, söz konusu 
cüz'i nefiste yer edinmiş diğer arazlara yakın, cüz'i nefiste yer edinmiş cüz'i bir 
sürettir demektir. Diğer bütün unsurlarla beraber bu süreti kabul edersek bu 
durumda bu, soyut bir süret olmaz. Belki arazlara, diğer unsurlara yakın bir sü- 
ret olur ki bütün durumlarda bu mümtenidir. 


Eğer derseniz ki süretin külli olmasından maksat, bundan diğer unsurları 
çıkarıp ona, o, ne ise o odur şekliyle küllidir dememizdir. Cevabımız şudur: 
Böyle bir soyutlama câizse şöyle demek niçin câiz olmasın. Bu süret, cismâni 
bir maddede, muayyen bir miktarda, muayyen bir bütünlükte yer edinmesi- 
dir. Ancak süretten diğer unsurları soyup o ne ise o odur şeklinde kabul etti- 
gimizde bu, yaptığımız söz konusu süret menzilesinde olur. O halde muay- 
yenin karşısındaki muayyen, “o ne ise o odur”dan çıkartılmış mutlakın kar- 
şısında mutlaktır. Bu ise sağlam akılların, doğru terazisinin işaret ettiği, nor- 
malde yapılan şeylerin kendisidir. Demek ki bu, endişelerin en sakatıdır. Kül- 


56. Basit, mürekkebin aksidir. Yani bölünmez en küçük parçadır. 
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lileri delil göstermelerinin nedeni, çağlarının bozulması, akıllarının ve bakış 
açılarının da karışmasıdır. Önce dışta varlığı olmayan külli şeyleri soyutlu- 
yorlar sonra da onlara varlıklarla ilgili hükümleri vererek bunu, varlığın te- 
meli ve ölçüsü sayıyorlar. 


Eğer onlar, bilinenlerin süretlerini soyutlayarak onları külli sayıyorlarsa biz 
de bu süretlerin mahallerini soyutlayarak onları külli sayarız. Muayyen cüz'iyi 
alırlarsa, onların mahalli de böyledir. Anlaşılan o ki, küllinin karşıtı külli, 
cüz'inin karşıtı da cüz'idir. 

Diyoruz ki; zihinde külli varlık yoktur. Zihinde olan şey, küllinin diğer cüz- 
lerine uygun muayyen ve müşahhas süretlerdir. Bu itibarla buna külli diyorsa- 
nız lafızlara dalmanın bir anlamı yoktur. Her iki açıdan da bunlar, külli ve 
cüz'idirler. 


FASIL 


Üçüncü Şüpheye Cevap: “Akli külli süretler, soyutturlar. Soyutlama sebebi 
ise sadece küllileri çıkaran şey yani akıldır.” Bunun cevabı şudur: “Akli külli 
süretlerden kastınız nedir? Bununla bilinenin, bilen kişinin zatında oluşması- 
nı mı kastediyorsunuz yoksa ilmin, bilen kişinin zatında oluştuğunu mu? Bi- 
rinci şeklin muhal olduğu açıktır. İkinci şekil ise doğru olmakla birlikte bu si- 
ze hiçbir mana kazandırmaz. Çünkü insanlar arasında ortak olan külli şeyler, 
insanla ilgili olup insani bilgiyle ilgili değildir. İnsanlığın, hariçte bir varlığı 
yoktur. Hariçte varlık, yalnızca muayyen şeylere mahsustur. İlim maluma tâ- 
bidir. Yani malum, muayyen olduğu gibi ilim de muayyendir; ama ilim, ma- 
lumun birçok ferdi arasında uygun bir sürettir. Gerek zihinde gerekse zihin 
dışında bölünmez bir süret asla bulunmaz. Akılcılardan birçokları burada ni- 
ce hatalara düşmüşlerdir. Hatalarının sayısı Allah'tan başkası bilmez. Nefis- 
te var olduğunu zannettikleri külli süret, gerçekte şahsi arazlarla donanmış 
şahsi bir sürettir. Akli bu süretin cisim ve cismâni olmayan bir cevherde yer 
edindiğini farzet. Hiçbir zaman bu cevher arazlardan soyutlanmış olamaz. 
“Süretin soyutlanmış olmasından maksadımız arazlara bakmaksızın “o ne ise 
o odur” şeklinde sadece zihinde düşünmektir” diyorsanız deriz ki: O halde ni- 
çin cismâni bir mahalde bulunan süretin bölünmesi câiz olmasın? Süretin so- 
yut olması, yalnızca arazlarına bakmaksızın “o nasılsa o öyledir” diye düşün- 
mekle olur. 
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Dördüncü Şüpheye Cevap: “Akli güçler, sınırsız birçok fiile güç getirebilirken 
cismâni güçlerden hiçbiri bunu başaramaz” şüphenizi kabul edemeyiz. Çünkü 
akli güçler de sınırsız fiillere güç getiremez. 


“Akli güçler, sınırsız idrakler yapabilirler. İdrakler ise fiillerdir” iddianız, 
yanlış iki öncülden oluşmaktadır. Çünkü akli güçlerin idrak ettiği şeyler ne ka- 
dar çok olursa olsun sonuçta bu, sınırlıdır. Bir nefsin isterse bir milyon idraki ol- 
sun idrak hacmi sınırlıdır. Kesinlikle bilinmektedir ki idrakler, bilgiler sınırlıdır. 
Bu sınırı aşmak imkânsızdır. Nitekim Yüce Allah: “Her bilenin üzerinde daha 
iyi bilen vardır”? buyurarak bilginin sonunda Yüce Allah'ta, kendisinde bitti- 
ğini belirtmiştir. O Allah ki ondan başka bir ilah yoktur. O tektir. Sınırsız bilgi 
Yüce Allah'ın özelliklerindendir. Başkaları O'na ortak olamaz. 


“Akli güçlerin idraki bir sınırda bitiyorsa bilgiyi arttırmak mümkün olınaz; 
bu durumda birşeyin zati imkân sınırlarından çıkıp, değişmesi gerekir” derse- 
niz deriz ki: Aynen öyle. Bu doğru kabul ediliyorsa cismâni güçlerin de sınırsız 
fiillere güç getirebildiği de kabul ediliyor demektir. Böylece şüphe ortadan kal- 
karak bu görüşün sakatlığı meydana çıkıyor. 

Yine görüşünüze göre cismâni güçler olarak kabullendiğiniz hayal, düşün- 
me, hatırlama güçleri de sınırsız hayal ve hatırlamaların gerçekleşmesine güç 
getirebilmektir. 


Akli güçlerin, sınırsız fiillere güç getireceğini kabul etmiyoruz diyorsanız 
deriz ki: Muhalifleriniz, aynı şeyi âkıle gücü için de söylemektedirler. 


İkinci öncülün yanlışlığına gelince idrak etmek bir fiil değildir. Dolayısıy- 
la fiillerin sınırsız olması bu fiillerin sınırsız bir şeklide idrak edileceğini ge- 
rektirmez. Demiştiniz ki akıl, bilinenin süretini kabul edebilir; o süretin oluş- 
turucusu değildir. Görünüşüze göre bir şey hem yapan hem de süreti kabul 
eden olamaz. Yine demiştiniz ki cisimler için sınırsız fiillerin olması imkan- 
sızdır. Sınırsız bilinmeyenlerin işlemlerinin, cisimde bulunması ise imkansız 
değildir. İbn Sina konuyla ilgili şüphesini şu sualle ortaya kor: “Her ne kadar 
felekle ilgili hareketler sınırsız da olsa doğrudan doğruya feleği harekete ge- 
çiren feleki nefis58 cismâni bir güç değil midir? İbn Sina buna şöyle cevap ve- 
rir: “Her ne kadar feleki nefis, cismâni bir nefis olsa da bu gücün kemâle ulaş- 


57. Yüsüf süresi, (12/76). 

58.Feleki nefis: Bir takım felsefecilere göre felekten doğan nefis. Yeni Eflatunculuğun feyezânla ilgili gö- 
rüşü budur. Farabi, İbni Sinâ gibi daha sonraki felsefeciler bu anlayışla, aklın da vahiy gibi yanılma- 
yacağını; çünkü her ikisinin de aynı kaynaktan nurlandığını söylemektedirler. Böylece kendileri sa- 
pıklığa düştüğü gibi başkalarını da sapıtmaktadırlar. 
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ması müfarak akla”? bağlıdır. İşte bu nedenle feleki nefis, sınırsız filler yapa- 
bilmektedir. 


Diyoruz ki: Görüşünüz bu olunca şöyle demek neden mümkün olmasın. 
“Nâtıka nefis, kemale ulaşır. Onun gücü ise bütün güçleri elinde bulunduran 
yaratıcısından (Allah'tan) gelmiş olamaz mı? Bu durumda da cismâni olmakla 
beraber sınırsız fiillere güç yetirmesi mümkün değil mi? Eğer senin görüşün de 
bu ise Rasüllerin ve aklın bildirdiğine uyarak müslümanlar arasına katılnuş 
olursun. Böylece de sapıtmışlardan ayrılmış olursun. 


FASIL 


Beşinci Şüpheye Cevap: “Âkile gücü, cismâni bir alette bulunuyorsa daima bu 
aleti idrak etmiş olmalı ya da onu asla idrak edememeli.” Bu görüşünüzün yan- 
lışlığı şuradadır. İdrak, müdrike gücünde, idrak edilen şeye eşit bir süretin oluş- 
masından ibarettir görüşünüzdür. Bu iddianızı kabul etsek bile bir mana çıkar- 
nuş olamazsınız. Çünkü idrakın oluşması, sürete bağlıdır. O halde şöyle denme- 
li veya demeli: “Bu süretin oluşmasıyla, idrak aynı şeylerdir.” Aklı olan kimse 
de böyle dememiştir. Öyleyse âkile gücü, muayyen bir cisimde bulunmaktadır. 
Sonra nâtıka gücü, şuur ve idrâk denen bir nisbetle âkile gücünü açığa çıkar- 
makta; bu durumda ise âkile gücü söz konusu aleti idrak etmektedir. Bazan nâ- 
tıka gücü ile âkile gücü arasında bir nisbet bulunmaz. Bu durumda ise âkile gü- 
cü aletten habersiz olur demek niye mümkün olmasın. Eğer bu mümkün görü- 
lüyorsa şüphe temelden kalkmış olur. Sonra diyoruz ki: “Birşeyi aklettiğimizde 
akılda bulunan süretin, her yönüyle ve bütün şekilleriyle söz konusu bilinene 
eşittir yahutta aralarında hiçbir şekilde eşitlik yoktur diyebiliyor musunuz? Bâ- 
tıl olduğu ortada olduğu için aklı olan kimse, birincisini söyleyeınez. O halde 
hiçbir şekilde bilgi ile bilinen arasında eşitliğin olmaması, kalpte yahut dimağ- 
da ayrı yeni bir süret oluşarak iki benzer süretin, kalbe ya da dimağa gelmesini 
gerektirmez. P 


Yine âkile gücü, kalp yahut dimağ cevherinde bulunmaktadır. Yeni süret de 
âkile gücünde bulunmaktadır. Dolayısıyla iki süretten birinin mahalli, âkile gü- 
cüdür. Yine mesela uzun bir mesafe ve oldukça uzak bir yere baktığımızda bu 
bakışta, görülen şeyin süreti, gözümüzde mürtesim (büyüklük niceliğ ile resmi- 
nin çıkması) olur mu olmaz nu? Eğer mürtesim olursa iki benzer şey, biraraya 


59. Aklı müfarik ve akl-i faal- Eflâtun'un sudur nazariyesinde ikinci tabakayı oluşturur. Bunun zikre de- 
ger tarafı şudur ki hristiyanlar, huristiyanlıktaki teslis inancının yorumunda putperest Eflatun'un na- 
zariyesine dayanarak tesiisi tevhide bağlayarak safsataya düşmüşlerdir. 
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geliyor demektir. Görüşünüze göre de bâsira gücü cismânidir; bulunduğu bir 
yer vardır. Hacmi ve miktarı vardır. Görülen şeyin hacmi ve miktarı gözde olu- 
şuyorsa birbirine benzer iki şey biraraya geliyor demektir. Siz bunu mümkün 
görüyorsanız aynı şey, bizim meselemiz için de niçin söz konusu olmasın? Yok 
eğer o şeyin idrak edilmesi, kişinin gözünde görülen şeyin oluşmasına bağlı de- 
gilse bu taktirde bu görüşünüz bâtıl olmaktadır. Özetli, kalp ve dimağın kendi- 
lerini bilmesi, kalp ve dimağ süretinin âkile gücünde oluşmasından kaynaklan- 
maktadır. 


Yine: Akli güç, cisimde bulunmuş olsaydı söz konusu cismi daima idrak et- 
mesi gerekirdi. “Fakat kalp ve dimağımızı idrak etmemiz sürekli değildir” gö- 
rüşünüz de böyledir. Bu, “akli güç, kalpte ve dimağda bulunmaktadır” diyen 
kimseyi bağlar. “Akile gücü, muayyen bir cisimde bulunmaktadır. O da beden- 
le ortak olan nefistir” diyeni bağlamaz. Çünkü ikinci görüşün manası ayrıdır. 
Yani şöyle demek istemektedir: “Nefis, muayyen bir cisimdir. İnsan, daima ken- 
dinin muayyen bir cisim olduğunu bilir. Gaflet anları dışında bu, aklından hiç 
çıkmaz.” Görüldüğü gibi ileri sürülen şüphe, her yönüyle boşa çıkmaktadır. 


FASIL 


Altıncı Şüpheye Cevap: “Her insan kendi nefsini idrâk eder. İdrâk, bilinenin 
mahiyetinin, bilen kişide belirmesinden ibarettir. Bu, nefis, bir mahalden uzak 
olduğu zaman ancak söz konusudur... vd.” 

Cevabımız şudur: Bu şüphe, “İlim, bilinene eşit bir süretin, bilen kişinin nef- 
sinde oluşmasından ibarettir” görüşünden kaynaklanmaktadır. İlim meselesini 
tartışıken belirttiğimiz gibi bu, birçok yönden bâtıldır. Bu kabul edilse bile söz 
konusu süretin, ilmin oluşmasında şart olması gerekir. Çünkü süret, ilmin biz- 
zat kendisi olınaktadır. 


Ortaya atılan bu şüplere, öncülleri bozuk da olsa lafızları yerli yerinde olına- 
sa da gerektiği şekilde reddedilmişlerdir. Çünkü elimize bir taş ya da bir odun 
parçası alıp: “Bu, nefsiyle kâim bir cevhedir. Zâtı, zâtında bulunmaktadır” dedi- 
gimizde, bu cansız varlıkların da kendi zatlarını bilmiş olınaları gerekir, demiş 
oluruz. 


Aynı şekilde bütün canlılar, kendi zatlarını idrak ederler. Birşeyin kendi za- 
tını idrâk etmesi, zatının, soyut bir cevher olınasını gerektirir. Bu durumda ise 
hayvanlara ait bütün nefislerin, soyut cevherler olmaları gerekir. Fakat siz, böy- 
le de demiyorsunuz. 
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Yedinci şüpheye cevap: “Bir insan içerisi cıva dolu bir deniz ya da yâkuttan 
bir dağ düşünebilir.” Bu şüphe Ebü”-Berekat el-Bağdâdi'ye aittir. Bu şüphe- 
nin gerçekte gevşek bir görüş olduğu bilinmektedir. Şöyle ki bu tür hayâller, 
olması mümkün işlerdir ve de nefsin mahalline uyacağı biçimde bunlar da nâ- 
tık nefse uygundurlar. Şu da gerçektir ki bu tür hayaller bizzat gerçek hayal- 
ler değildir. Yalnızca zihin bunları farzetmekte ve nefse bu uymamaktadır. 
Çünkü harici bilgilerin süretleri, nefse uygun olmazken gerçekte yok olan ha- 
yaller nasıl uygun olsun? Bu saçma şüpheler mutlak yoklukla izafi yokluğun 
birbirinden ayırd edilmesine engel değildir. Çünkü akıl, duymamayı, görme- 
meyi ve koklamamayı bilir ama bu, söz konusu yokların varlığını gerektirmez. 
Belki o, imkansız olan birtakım yokluk türlerini farkeder. Sonra deriz ki: “Her 
yönüyle cisimlik ve miktar ölçülerinden uzak bir hususta mesela, bir kimse şe- 
kil ve miktarı, ölçülerinin hulülunü düşünebiliyorsa, küçük bir cisme büyük 
bir miktar ve süret giydirerek onda ilmin meydana gelmesini düşünemez mi? 
Yine bütün yönlerden bu düşüncelerin nefse uygunsuzluğu, soyut cevhere şe- 
kil ve süretin girmesine engel olmuyorsa, küçük cisim için büyük şekillerin 
nefis mahalline uymaması ve küçük bir mahalle, büyük süretin girmesine en- 
gel olmaması daha normaldir. 


Yine sizden öncekiler, soyut cevhere girmiş süretin, nefse uygun olmasının 
muhal olduğuna deliller getirerek bir takım iddialar ortaya atmışlardır. 


FASIL 


Sekizinci şüpheye cevap: “Akli güç, cismani olsaydı yaşlandıkça zayıflaması 
gerekirdi. Ama durum böyle değil.” Buna verilebilecek cevabımız birkaç yön- 
lüdür. 

Birincisi: Şu söz niçin doğrudur? Şöyle ki akli güçlerin kemâli için bir miktar 
beden sağlığına ihtiyaç vardır. Sağlıklı bedenin olgunlaşması hali, akli güçlerin 
olgunlaşmasında bir mana ifade etmez. Beden sağlığının, akli güçlerin kemâli- 
ne tesir ettiği düşünülürse: “İhtiyaç duyulan bu beden sağlığı, yaşlılığın sonu- 
na kadar devam eder. Akıl da böylece kalır” demek de mümkündür. 

İkincisi: Yaşlı kimsenin sağlıklı iken akli idraklerinin devam etmesi; aklının, 
en son âtıl kalan bazı uzuvlarına girerek devam etmesi; bu son uzuv da bozu- 
lunca hem aklının hem de idrakinin büzülmüş olması belki mümkündür. 
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Üçüncüsü: Birtakım mizaçların bazı güçlere daha uygun olması mümkün- 
dür. Belki de yaşlılık durumu akli güçlere daha uygundur. Bu nelerle akli güç- 
ler yaşlılık anında kuvvetlenir. 


Dördüncüsü: Mizaç, son derece kuvvetli ve şiddetli olunca buna bağlı olarak 
diğer güçler de kuvvetlidir. Dolayısıyla şehvâni ve gadabi güçler oldukça kuv- 
vetlidir. Bu tür güçlerin gücü, aklın olgunlaşmasına engeldir. Yaşlılık ve güç- 
süzlük başgösterince de aklın olgunlaşmasına engel olan bu güçlerde bir güç- 
süzlük başgösterir. Buna bağlı olarak akıl da zayıflar. Ancak akılda oluşan bu 
güçsüzlük, kendi gibi olan diğer güçlere de geçerek her iki tarafta görülen ku- 
sur, zamanla dengeyi oluşturur. 


Beşincisi: Yaşlı bir kimse, çeşitli ilimleri öğrenerek, birçok şeyi tecrübe edip 
onlarla uğraşarak ve gözden geçirerek tecrübesini artırır. Düşünce ve fikrinin 
çeşitli şekillerinde bu hallerin oluşması, bedeninde ve güçlerinde (yaşlanmakla) 
oluşacak güçsüzlük nedeniyle, zamanla noksanlaşmak şeklinde görülecektir. 


Altıncısı: Kazanılmış melekelerle oluşacak birçok fiilde görülen artış, bedenin 
güçsüzleşmesiyle beraber söz konusu noksanlığı gerektirecektir. 


Yedincisi: Sahihü'l-Buhâri'de Rasülullah'tan şöyle bir hadis rivayet edilir: 
“Ademoğlu iki şeyle yaşlanır, onlarla gençleşir. Onlar: Hırs ve tülü emeldir.”# 
Hırs ve emel cismâni güçler ve hayaliözellikler olmakla beraber hadiste belir- 
tilen husus gerçektir ve tecrübe de edilmiştir. Sonra bedendeki güçsüzlük, ha- 
diste belirtilen iki sıfatında güçsüzleştirmesini gerektirmez. Demek ki bedenin 
bozulup zayıflaması, bedeni sıfatların ve özelliklerin de zayıflamasını gerek- 
tirmez. 


Sekizincisi: Çoğu yaşlıların, ömürlerinin sonuna yaklaştıklarında bunadıkla- 
rını ve akıllarının işleyemez hale geldiğini görüyoruz. Bu durumu Yüce Allah 
şöyle belirtir: “Biraz bilgiden sonra hiçbirşey bilemez hale gelsin diye bazıları- 
nız, en kötü ömre itilir (yani ihtiyarlığa). Ömrünün en kötü zamanında yaşlı 


60. Bu hadisi Müslim (c. 7, s. 138) rivayet eder. Enes/ten rivayet edilen bu hadiste Rasülullah: “Âdemoğ- 
lunu iki şey hem yaşlandırır, hem de gençleştirir. Bunlar, aşırı mal hırsı, fazla yaşama hırsı” buyur- 
muştur. Tirmizi'nin rivayetinde ise gençleştirir ifadesi gençleşir şeklindedir. “Gençleşerek yaşamı 
mala tercih eder...” Tuhfe, c, 6, s. 632. Müslim'in lafzıyla İbni Mâce rivayet eder. Burada da (teşübbü) 
füli (yeşübbü) şeklindedir. Buhâri de: “Âdemoğlu yaşlandıkça, yaşıyla beraber, mal ve uzun yaşam 
sevgisi artar” şeklinde rivayet etmiştir. Bunlardan başka Ahmed ve Ebü Ya'lâ'nın rivayetleri de var- 
dır. Enes'in rivayetinde bulunan son kısım, Müslim, Ahmed ve diğerlerinin Ebü Hüreyre'den yap- 
tıkları rivayette de mevcuttur. bkz. el-Ehâdisü's-sahitta (1906). Kitabımızda geçen hadisi ise Suyüti 
Sahihü”|-cami'de: “Ademoğlu yaşlansa bile iki şey ondan ayrılmaz. Bunlar, hırs ve emeldir” şeklin- 
de rivayet eder. Ahmed, Buhâri, Müslim ve Nesâf'nin rivayeti Hz. Enes'ten gelmiştir. Ancak, bu la- 
fızla hadisi, Buhâri ve Müslim'de bulamadım. İbnü/l-Esir Camiü'l-usül'de (c. 3, s. 637) Buhâri, Müs- 
lim ve Nesâi'nin rivayetleri olduğunu belirtmemiştir. Hadisin Kubrâ'da olması muhtemeldir. Hülâ- 
sâ, kitabımızda geçen hadisin lafzı, birçok rivayetlerle müttefekun aleyhtir. Allah (cc) en iyisini bilir. 

61. Nahl süresi, (16/70). 
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çocuk gibi ya da kötü halde bulunur. Bunama hali görülmeyen yaşlılarda ise 
kötü ömür anı, yok demektir. 


Dokuzuncusu: Bedeni güçle nefs gücü arasında, bedeni güçsüzlük ile nefsi 
güçsüzlük arasında bir bağlantı yoktur. Bazı insanlar vardır ki bedenleri güçlü, 
nefisleri zayıf olduğu halde korkak ve zayıf olurlar. Bazıları ise bünyeleri zayıf, 
nefisleri güçlü olur. Bünyelerinin zayıflığına rağmen cesür ve atılımcı olurlar. 


Onuncusu: Bütün söyledikleriniz kabul edilse bile bu, nefsin soyut bir cevher 
olup âlemin ne dışında ne de içinde ne bedende ne de bedenin dışında olmadı- 
ğına delâlet eder. Çünkü eğer ki nefis, arzda bulunan cisimlerden farklı olarak 
semâvi, parlak saf bir cisim ise yerde bulunan cisimlerin bozulup dağıldığı gibi 
nefsin bozulmaması, değişip-solmaması gerekir. Dolayısıyla bedende görülen 
solma ve dağılma, bunların, nefis cevheri için de geçerli olduğunu gerektirmez. 


FASIL 


Dokuzuncu şüpheye cevap: “Akli güç, fiillerinde cisme muhtaç değildir. Fiile- 
rinde cisme muhtaç olmayan şey, zatında da ona muhtaç değildir demektir.” 
Cevabımız şudur: “Cismâni bir güçte bulunan bir durumun, cismâni diğer bü- 
tün güçlerde de bulunmasını gerektirmez.” Sizin yaptığmız mücerred bir iddia 
bozuk bir kıyastır. 


Süretler ve arazlar, mahallerine muhtaçtırlar. Mahalle olan bu gereksinim, 
sırf zatları açısından değildir. Sözü edilen hükanü müstakil olarak alması, zatla- 
rının da mahalden müstağni olmasını gerektirmez. Herhangi bir hükmü birşe- 
yin tek başına alıyor olması, zatı için de mahalden müstağni olmasını zorunlu 
kılmaz. Allah en iyisini bilir. 


FASIL 

Onuncu şüpheye cevap: Cismâni güçler fiilerinin çokluğu karşısında yorulur, 
güçsüzleşirken sonra yeniden gücünü kazanamaz.” Cevap şudur: Hayali güç- 
ler cismânidir. Hayali güçler, küçük şeyleri hayal edebildiği gibi büyük şeyleri 
de hayal edebilir. Mesela, güneşi ve ayı hayal ettiği gibi küçük bir ışığı da hayal 
edebilir. 

Yine büyük şeyleri görmek basit şeyleri görmeye engeldir. Şöyle deriz: “Yüce 
büyük akıllar, küçük ve basit ma'külâtı bilemez. Çünkü yer ve göklerin Rabbi'ni, 
isimlerini ve sıfatlarını derinlemesine kavramaya çalışan kimse tefekkürü anında, 
basit (bileşik olmayan) cevherin ve hakikatının varlığı aklına bile gelmez. 
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Onbirinci şüpheye cevap: “Siyah, beyazın zıddıdır dediğimizde, siyah ve beyaz 
kavramlarının ikisinin birden zihinde hazır olması gerekir. İki zıddın bir arada 
bulunmasının muhal olduğu ise bedihidir.” 

Şöyle cevap veririz: Bu şüphe, “mesela bir kimse bir şeyi idrak ettiğinde, id- 
rak edenin zatında, idrak edilenin süretine eşit bir süret oluşur, düşüncesine da- 
yanmaktadır. Bu ve aynada görülen süretin bir benzerinin de aynaya bakan ki- 
şide oluşmasıyla ilgili delilleriniz bâtıldır. Çoğu felsefeci ve akılcıların dediği gi- 
bi hiçbir zaman ayna, eşyanın kalıbını almamaktadır. Aynanın, eşya kalıbını al- 
ması iddiası, bir çok yönden saçmadır. Diyoruz ki: “Siyah ve beyaz algılandı- 
ğında nefiste beliren şey, onların resimleri ve misalleridir, gerçekleri değildir di- 
yorsaruz, bu eşyalara ait resimler, niçin cismâni maddelerde de bulunmaktadır? 


FASIL 


Onikinci şüpheye cevap: “İdrak mahalleri, cisim ve her cisim de bölünür olsay- 
dı, cisme ait bazı uzuvlar birşeyi bilirken diğer bazısının bilmemesi mümkün 
olurdu. Bu durumda kişi aynı anda bir şeyi hem biliyor hem de bilıniyor olur- 
du.” Cevabımız şöyledir: “Bu şüphe, prensiplerinize aykındır. Size göre şehvet, 
gadap ve hayal etme, cismâni hallerdir. Bunlar cismâni olduğu için mahalleri de 
bölünebilmektedir. Buna göre nefsin bir tarafında şehvet ve gadabın, diğer ta- 
rafında ise bunların zıtlarının bulunmasını kabul etmeniz gerekmektedir. Yani 
nefis, birşeyi aynı anda hem arzulamalı hem de ondan nefret etmeli, aynı anda 
ona karşı hem öfkelenmeli hem de öfkelenmemelidir. 


FASIL 


Önüçüncü şüpheye cevap: “Cismâni maddede birtakım işler oluştuğu zaman, 
benzer işlerin de yine orada oluşması imkânsızdır. Beşeri ruhlar ise böyle de- 
ğildir...” 

Cevabımız şudur: “Kapsamlı olmayan seçkin bir kıyas bile buna cevap ola- 
bilir. Bu düşünce, yakini bırak zanni bir bilgi bile vermez. Çünkü akli işler de- 
nen şey, ilimler ve idraklerdir. Cismâni işler ise şekiller ve süretlerdir. İlimlerin 
gerçeğinin, süret ve şekillere aykırı olacağında şüphe yoktur. Herhangi bir ma- 
hiyette bir hükmün bulunması, aynı hükmün farklı bir mahiyet türünde de ol- 
masını gerektirmez. 
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Öndördüncü şüpheye cevap: “Nefis cisim olmuş olsaydı kişinin ayağını oynat- 
masıyla, ayağını oynatma irâdesi arasında bir miktar zaman olurdu...” 

Cevabımız şudur: Bedenle birlikte nefsin üç durumu vardır. Nefis ya elbise 
gibi dıştan bedeni tamamen sarmıştır ya kalp ve dimağ gibi bedenin bir tarafın- 
dadır ya da bedenin bütün uzuvlarında dolaşmaktadır. Bu üç takdire göre de 
insanın birşeyi oynatmayı murad etınesiyle o şeyi oynatması arasında zaman 
farkı yoktur. Meselâ göz, gördüğü şeyi hemen algılar. Kulak, burun ve dil de 
böyledir. Bir uzvun kesilmesiyle, o uzuvda bulunan nefis, bedenin içinde olsun 
dışında olsun uzuvla beraber kesilmez. Nefis, özelliği kaybolan uzuvdan derhal 
çıkar. Nefsin, kesilen uzuvdan ayrılması, içerisine su doldurulan kaptan hava- 
nın ayrılması gibidir. Nefis, bedenin herhangi bir yerinde duruyorsa bu, kesilen 
uzuvla beraber nefsin de çıkacağını gerektirmez. Yok eğer nefis, bedeni dıştan 
sarmış ise o şeyi oynatma irâdesi ile oynatma fiili arasında bir miktar zaman ol- 
ması gerekmez. Tam aksine, demire temas etıneyen mıknatısın yaptığı gibi der- 
hal o şeyi oynatıp hareket ettirir. 


Diyoruz ki: “Hareket irâdesiyle, hareket arasındaki zamana ihtiyaç bulundu- 
gu saçmalığınız, biaynihi sizin için vakidir. Çünkü size göre nefis ne bedene bi- 
tişiktir ne bedenden ayrıdır; ne bedenin içindedir ne de bedenden ayrıdır. Dü- 
şüncenizin neticesi işte budur. 


FASIL 


Onbeşinci şüpheye cevap: “Nefis cisim olmuş olsaydı bölünür olması ve kısım- 
larından biri bilinirken diğerinin bilinmemesi gerekirdi ki bu durumda insan, 
bir kısım nefsini bilirken diğer kısmını bilemezdi.” 


Cevap şu: Bu şüphe, istisnai ve telazümi iki öncülden oluşmaktadır. Her iki 
öncülde ya da birinde bir engel vardır. Nefis cisim ise bir kısmını bilmesi, diğer 
kısmını ise bilmemesi mümkün olurdu, hükınünü kabul edemeyiz. Çünkü ne- 
fis, basit (bileşik olmayan) bir varlıktır; ne söz konusu unsurlardan ne de farklı 
parçalardan oluşmuştur ki kendini anladığında, kendinden habersiz olsun. Te- 
lazümi bu öncül netice vermez. 


İstisnai öncüle gelince; nefsin bir kısmından habersizken diğer kısmını bil- 
mesi mümkün değildir, görüşünü de kabul etmeyiz. Delil getirmek şöyle dur- 
sun, bu görüşün tutarsızlığına dair bir şüphe bile zikretınemişlerdir. İnsanın, 
bazen çeşitli yönlerden nefsini tanırken birçok yönden tanımadığı olur. Nefisle 
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ilgili bilgiler bütün insanlarda eşit değildir. Bazıları nefsini başkalarına oranla 
çok daha fazla tanıyabilir. Yüce Allah şöyle buyuruyor: “Allah'ı unutanlar gibi 
olmayın. Onlar Allahı unuttular, Allah da onlara nefislerini unutturdu.”9? Her 
yönüyle değil de bazı yönlerden özellikle nefsin olgunlaşması, mashalatı ve sa- 
adeti konusunda onlar nefislerini unuttular. Şehvet, haz ve irâde yönüyle nefis- 
lerini unutmamış olsalar bile Allah, yapmaları, elde etmeleri gereken nefisleri- 
nin maslahatlarını; sakınması, uzak durması gereken ayıp ve kusurları; Allah'ı 
tanıması ve bilmesi için yaratılan olgunluğu onlara unutturmuştur. Bu yönler- 
den onlar, her ne kadar nefisle ilgili bazı hususları bilseler de nefislerinin ger- 
çeklerinden habersizdirler. 


FASIL 


Onaltıncı şüpheye cevap: “Nefis cisim olsaydı bedene girdiğinde bedenin ağır- 
laşması gerekirdi. Bedene birşey girdiğinde yahut yüklendiğinde ağırlaşması 
onun tabiatındandır.” 


Bu, oldukça ağır bir şüphedir. Gerekçesi ise daha da ağırdır. Üzerine konan 
şeyle ağırlaşmak bütün cisimlere ait bir özellik değildir. Odunu ele alalım. Üze- 
rine ateş atılınca hafifler. Mesela bir kap içerisine hava girince hafifler. Öyleyse 
sözü edilen özellik, tabiatında, merkezi ve ortası bulunan ağır cisimlere mah- 
sustur. Bunların hareketi, dokunmaya bağlıdır. Tabiatı gereği yükselen —ateş ve 
hava gibi- cisimler için bu, söz konusu değildir. Belki ağır bu cisimler için du- 
rum tüm aksinedir. Hatta bu tür cisimlere birşey ilave edilince hafifler. Bu ma- 
nada şairin biri der ki: 

Tlddrahij > Gi Lele; il 
TU ep kilii) ve ülmli > 

“Boş olarak gelen cam şişeler oldukça ağırdı. İçerisine hava dolunca hafifleş- 
ti. Öyle ki içindeki hava ile uçacaktı. Aynı şekilde cisimler de ruhların girmesiy- 
le hafifler.” 


FASIL 


Onyedinci şüpheye cevap: “Nefis cisim olsaydı diğer cisimlerde bulunan hafif- 
lik-ağırlık, sıcaklık-soğukluk, yaşlılık-kuruluk, yumuşaklık-sertlik gibi özellik- 


62. Haşr süresi, (59/19). 
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lerin nefiste de bulunması gerekirdi.” Bu, bozuk bir şüphe ve saçma bir delil- 
dir. Çünkü cisimlerde bulunan bütün özelliklerin, nefiste de bulunması icap et- 
mez. Yüce Allah cisimlere ayrı ayrı özellikler ve tabiatlar vermiştir. Bazıları 
gözle görülür, elle hissedilir. Bazıları ne görülür ne de elle hissedilir. Bazıları 
renklidir; bazıları renksizdir. Bazıları sıcaklığı, soğukluğu çeker; bazıları çek- 
mez. Nefsin de kendine ait, bedende de bulunmayan birtakım özellikleri var- 
dır. Kendine göre nefsin de hafifliği, ağırlığı, sıcaklığı, soğukluğu, yaşlığı ve 
yumuşaklığı vardır. Zayıf bünyeli olduğu halde oldukça ağır insanlar; bünye- 
si kaba olduğu halde oldukça hafif insanlar ve rahat yumuşak nefisle, sert ta- 
biatlı nefisler görebilirsin. Bazılarında selim bir his bulunur. Kokmuş leş gibi 
bazı nefislerin kokusunu alır. Bazılarının kokusu ise miskten daha hoş olur. Ra- 
sulullah bir yoldan geçtiği zaman, o yolda Rasulullah'ın kokusu hissedilir; yol- 
dan geçtiği bilinirdi. Yolda hissedilen koku, Rasulullah'ın nefsinin ve kalbi- 
nin kokusudur. Teri ise herşeyden daha güzel kokardı. Tükrükteki koku, nefis 
ve bedenindeki güzel kokuya bağlıdır.8* Beşeriyyetin en hayırlısı Rasulullah, 
bedenden ayrılırken ruhtan ya yeryüzünde bulunan misk gibi en güzel kokur- 
nun çıktığını ya da yeryüzünde bulunan leş gibi kokan en kötü kokunun çıktı- 
ğını haber vermiştir.” Bu kokuları bastıran nezle hastalığı olmasaydı çoğu in- 
san bu kokuları alırdı. Birçokları buna dikkat çekmiştir. Ancak doğru ve doğ- 
rulanmış birinin (Rasulullah'ın haberi, bu konuda yeterlidir. Yine Rasulullah, 
mü'minlerin ruhlarının beyaz, kâfirlerin ruhlanrın ise siyah olduğunu belirt- 
miştir. Özetle, nefislerde bulunan özellikler, câhillerden başkasının inkâr ede- 
meyeceği ölçüde açıkta ve ortadadır. 


63.Bc2zar, Muhammed b. Hişam Yoluyla Müsâ b. Abdullah'tan o da Ömer b. Safd'den o da Said'den o 
da Katâde yoluyla Hz. Enes'ten rivayet etmiştir. Hadisi rivayet ettikten sonra: “Senedi zayıftır” der. 
Ömer b. Said, Ebü Hafs İbni Süleyman ed-Dimeşki'dir. Müslim bu zatı zayıf râvi sayar. Nesâi ise 
“bunda bir güç yoktur” der. Hâkim Ebü Ahmed “güçlü biri değildir” derken Saci, yalancı râvilerden 
kabul eder. İbri Adiy ise, “Said'den (İbni Ebi“Arübe'den) sağlam olmayan hadisler rivayet etmiştir” 
der. Tercemeyi hali için bkz. et-Tehzib Ancak Bezzar, bu hadisi Muaz b. Hişam yoluyla (yani Düs- 
tüvâi) babasından o da Katâde yoluyla Hz. Enes'ten “Rasülullah, güzel kokuyu tanırdı...” şeklinde 
de rivayet etmiştir. Muaz b. Hişam'la ilgili olarak et-Takrib'de “doğru birisidir, ama bazan vehme 
düşer” denilmektedir. Hâfız İbni Kesir el-Bidâye'de (c. 6, s. 25-26) ve Cemü”l-fevâid'de her iki sene- 
di de zikretmiştir. Bunlardan başka Ebü Ya'lâ ve Taberâni el-Evsat'ta rivayet etmiş; muhakkıkı, Bey- 
haki'nin senetlerin cemi iie ilgili sözünü ve Ebü Ya'lâ'nın rivayetindeki râvilerin sika olduğunu da 
belirtmiştir. Ben derim ki: “Rasülullah'ın terinin güzel kokmasıyla ilgili, sahih birçok şahidlerle des- 
teklenen bu yolla rivayet edilen hadisin, inşallah sahih olmasıdır. Allah en iyisini bilir.” 

64. Buhâri, Müslim ve Tirmizi, Hz. Enes'ten rivayet etmişlerdir. Rasülullah'ın (SAV) yel ve terinin güzel 
koktuğu; terinin inci gibi alnından aktığı belirtilmiştir. Şeyhân ve Nesâf”nin rivayetinde: “Enes b. Mâ- 
lik'in annesi, sürünmek ve çocuklara ikram etmek için Rasülullahın terini, bir şişeye toplamıştı. Ra- 
sülullah (SAV) kadının bu davranışını takrir buyurdular.” bkz. Camiü'l-usül, c. 11, s. 233-234-245- 
247; el-Bidâye ve'n-nihâye, c. 6, s. 23-26. 
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Onsekizinci şüpheye cevap: “Nefis cisim olsaydı bütün duyuların ya da birkaç 
duyunun altında olması gerekirdi...” 


Bunun cevabı şudur: Böyle bir gereklilik yoktur. Çündü delil getirmek bir ta- 
rafa, bu şüphe bile değildir. Ayrıca lazımı nefyeden şeyi de yok etmelidir. Çün- 
kü ruh, duyularla algılanır, görülür; ruhtan yayılan güzel ya da kötü koku kok- 
lanır. Feyezan halindeki ruhlar da böyledir, ama biz onu göremeyiz. Rasulul- 
lah'ı doğrulayan bir kimsenin bununla delil getirmesi mümkün değildir. Çün- 
kü melek, cin ve şeytanlar da latif cisimlerdir. Bunlar duyularla algılanamaz. 
Bunların algılanması, cisimlerin algılanmasından farklıdır. Bazı cisimler, birçok 
duyu ile algılanır. Bazıları, birkaç duyu ile, bazıları ise yalnızca bir duyu algıla- 
nır. Bazılarını da muayyen durumlarda algılanmaya müsâit bir şekilde yaratıl- 
madığından yahut algılamayı engelleyen birşeyden dolayı yahutta algılama dur- 
yulanmızda o şey latif olarak bulunduğundan dolayı bazan algılayabilsek bile 
çoğu kez algılayamayız. Hava ve ateş gibi gözle algılanamayan cisimlerin unsu- 
runda renk yoktur; ateş, taş parçası ve cam gibi burnumuzla koklayamadığımız 
cisimlerde koku yoktur; sâkin hava gibi dokunmakla algılayamadığınız cisim- 
lerde de algılanacak şey yoktur, diyemeyiz. 


Aynı şekilde ruh da aletleri vasıtası ile duyu organlarıtarafından algılanabi- 
lir. Nefis, hissedilen olmayıp hisseden algılayandır. Cisimler ve arazlar, hissedi- 
len varlıklardır. Bunları hisseden ise nefistir. Cisimler, peşinden gelen kendine 
ait arazları kabul ettiği gibi nefis de iyilik ve kötülük gibi peşinden gelen araz- 
ları kabul eder. Nefis, bedeni, irâdesine bağlı hareketiyle zorla hareket ettirir. 
Bedene etki eder. Bu sayede beden acı çeker-haz duyar, sevinir-üzülür, razı 
olur-kızar, nimet görür-mahrum olur, sever-kötü görür, hatırlar-unutur, yukarı 
çıkar-aşağı iner ve tanır-tanımaz. Allah'ın fiilleri, varlığına ve kemâline delâlet 
ettiği gibi nefsin bu filleri de kendi varlığına delalet eder. Çünkü eserin, mües- 
sire delâleti zorunludur. 


Nefislerin özellikle bedeni ilişki ve münasebetlerden uzak olduğunda birbir- 
lerine olan tesirini, doğru his sahibi, sağlam akıllı kimse inkâr edemez. Çünkü 
nefsâni güçler, başta bedene karşı çıkıp iffet, şecâat, adâlet ve cömertlik gibi er- 
demleri taşıdığında sürekli artıp çoğalır. Kötü ahlaktan, reziletlerden ve alçak- 
lıklardan uzaklaşarak artışını devam ettirir. Çünkü nefsin âlemdeki etkisi, bede- 
nin ve bedene bağlı arazların yapamayacağı ölçüde kuvvetlidir. Büyük taşa ne- 
fis baktığında onu ikiye ayırır. Cüsseli bir hayvana baktığında onu telef eder; bir 
nimete nazar ettiğinde ise onu yok eder. Farklı millet ve dinlere mensup birçok 
insan, bunu müşahede etmiştir. İsâbetül'l-ayn (göz değmesi) diye buna denir. 
Meydana gelen bu tesiri, göze nisbet etmektedirler. Oysa ki gerçekte bu tesir, al- 
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çaklık ve yücelik keyfiyetine sahip nefisten kaynaklanmaktadır. Nazar değme- 
si, bazan dolaylı bazan da dolaysız olur. Uzaktan bir keyfiyyet ona gösterilir, 
nefis de keyfiyyeti üzerine alarak o şeyi bozar. Nefsin, karşısına aldığı cisimler- 
de gücünü uygulayarak sarılık, kırmızılık ve parıldamak gibi özellikler oluştur- 
duğu bilinmektedir. Bu gibi nefsani etkiler, beden ve arazlarından ayrı tesirler- 
dir. Çünkü beden karşısına aldığı ve dokunduğu cisimlerden başkasına tesir 
edemez. Ettiği ise muayyen ölçülerdedir. Çoğu milletler, âlemde faal güçlerin 
tesirini görmekte; nefisten yardun umarak bu tesirlerin etkisinden korunmakta- 
dır. Rasulullah, gözü değen kimsenin, uyluk altlarını ve orada bulunan pislikle- 
rini yıkamasını,6 kullanılan bu suyu göz değmesine maruz kalan şeye dökme- 
sini emretmiştir. Dökülen bu su, tesirin yok olmasına sebeptir. Dökülen suyla 
sözü edilen tesirin yok olması Allah'ın hikmeti gereğidir. Çünkü emmâre nef- 
sin, bu gibi yerlerle ilişkisi ve dostluğu vardır. Bedenden aynlan kötü ruhlar, 
birbiriyle münasebet kurmak için çoğu kez bu gibi yerlerde buluşarak yardım- 
laşırlar. Etki altındaki eşyaya su dökülünce, kızgın demiri suyun söndürdüğü 
gibi bu eşyadaki ateşlilik de söner. Bu su, nazar değen insana dökülünce de gö- 
zü değen kimsenin bu kimsedeki ateşliliği söner. Tabipler, elem ve acıları yok 
etmek için demirin söndürüldüğü bu suyun bilindiğini belirtmişlerdir. İnsanlar, 
uyku anında bedenden soyutlanan ruhların birbirinden acaip haller meydana 
getirdiklerini müşahede etmişlerdir. Yukarıda bu rüyalardan bazılanna işare et- 
miştik. Ruhlar âlemi, bedenler âleminden, hükümlerinden oldukça büyük fark- 
lı bir âlemdir. Etkileri de yine bedenlerin tesirlerinden daha güçlüdür. Denebi- 
lir ki âlemde görülen isnâni bütün etkiler, beden vasıtasıyla yalnızca nefislerin 
etkileridir. Fiilde nefis ve beden ortak davrandıkları gibi tesir etmede birbiriyle 
yardımlaşırlar. Bedenin katkısı olınaksızın nefse mahsus bir takım tesirler var- 
ken, nefsin katkısı olmayan sadece bedene ait tesirler yoktur. 


FASIL 


Ondokuzuncu şüpheye cevap: “Nefis cisim olsaydı boyu, eni, derinliği, şekli ve 
tabanı olmalıydı. Bu özellikler sadece maddelerde bulunmaktadır...” 


65. Bu lafızla rivayet edilen hadise rastlamadım. Ancak, İmam Ahmed ve Müslim İbni Abbas'tan şöyle 
rivayet ederler: “Yıkanmanız istenince yıkanın”. Yani, gözü değen kimse yıkanma teklif edince yı- 
kansın. bkz. Sahihü“l-câmi (4023). Ben derim ki: Hadisi, Tirmizi de rivayet etmiştir. (Tuhfe, c. 6, s. 
223-224) Fakat Tirmizi'nin rivayetinde nasıl yıkanılacağı belirtilmemiştir. Nesâinin, İmam Ahmed'in 
ve İbni Hibban'ın rivayetlerinde, yıkanmanın keyfiyyeti belirtilmiş; İbni Hibban ve Şeyh Elbani Sa- 
hihü'l-cami'de Nesâf'nin de rivayetleri bulunduğu belirtilmektedir. bkz. Mevâridü'z-zam'ân, 5. 344- 
345. Ebü Davüd ise, Hz. Âişe'den yaptığı rivayette (Avnü'I-ma'büd, c. 10, s. 363) nazar sahibinin ab- 
dest alması ve nazar olan kişiye su dökmesi belirtilmiştir. 
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Şöyle cevap veririz: Bu özelliklerin ancak cisimlere mahsus oluşunu kabul 
ediyoruz. Diyoruz ki: Nefsin maddesi varken muayyen bir şekilde süret de on- 
dan yaratılmışken sonra maddesine ne oldu? 


Diyorsunuz ki: Nefsin maddesi yine nefis ise iki nefis bir araya gelmiş de- 
mektir. Yokeğer maddesi nefisten ayrı bir şey ise beden ve süretten mürekkep- 
tir, demektir. 


Biz de diyoruz ki: Nefsin maddesi, nefis olamaz. Nitekim insanın maddesi 
insan, cinnin maddesi cin ve hayvanın maddesi de hayvan değildir. 


Bu durumda nefsin, beden ve süretten oluşması gerekirdi, görüşünüz yan- 
lış bir öncüldür. Tam aksine bu, nefsin, muayyen bir süreti bulunan madde- 
den yaratıldığmı gösterir. Yani nefsin durumu herhalükârda aynıdır. Zanni ya 
da kesin delil getirmenin ötesinde, şüphelerinin saçmalığından hiç söz etme- 
mişlerdir. 


FASIL 


Yirminci şüpheye cevap: “Bölünmek, cismin bir özelliğidir. Bölünen küçük 
parça, büyük parça gibi değildir. Nefis, bölünebiliyorsa bölünen her bir parça 
ya yine nefis olmalıdır ki bu durumda bir insanda birçok nefsin bulunması ge- 
rekirdi yada bölünen bu parçalar nefis değildir ki bu durumda parçaların oluş- 
turduğu bütün de nefis değildir.” 


Cevabımız şudur: Bundan maksadınız, hariçte bütün cisimlerin bölünebile- 
ceği ise bu, açıkça yalandır. Çünkü güneş, ay ve yıldızlar sözü edilen bölünme- 
ye müsâit değildir. Dolayısıyla her cismin hariçte bölünüp parçalanabileceği 
söylenemez. Ancak basit cevheri inkâr edenler için nefis bölünebilmektedir. Ba- 
sit cevheri kabul edenler nefsi, mütehayyiz (yer kaplayan) saydıklarından dola- 
yı onda bölünme yoktur. Nefsin bölünmesini varsaysak bile bunu gerektiren 
şey nedir? 

“Nefisten ayrılan bütün cüzler, yine nefis olsaydı bir insanda çokça nefisle- 
rin birleşmesi gerekirdi” görüşünüze cevabımız şudur: “Bu, nefsin bilfiil cüz”le- 
re ayrılması halinde söz konusudur. Bu ise imkansızdır. 

“Nefsin her bir cüz'ü, nefis değilse, nefislerin toplamı da nefis olmaz” görü- 
şünüz, yalan ve uyumsuz bir öncüldür. Nice mahiyetler vardır ki cüzlerinin bir- 
leşmesi halinde bir hükme maruz kalır. Ev, insan ve on sayıları, cüzlerin toplan- 
ması neticesinde oluşmuştur. 
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Yirmibirinci şüpheye cevap: “Cisim, varlığında, bekasında ve korunmasında 
başka bir cisme muhtaçtır. Bu ihtiyaç, zincirleme sürüp gider...” 


Cevabımız şudur: Bedenin, kendini koruyacak nefse muhtaç olması, nefsin 
de kendisini koruyacak başka bir nefse muhtaç olmasıu gerektirir. Ancak bu, 
sakatlığı ortada, değersiz basit bir kıyasa dayanılarak mı elde edilmiştir? Çün- 
kü her cisim, kendisini koruyacak nefse muhtaç değildir. Madenler, hava, su, 
ateş, toprak ve diğer cansız cisimler böyledir. Ancak bunlar, nefsin aksine nâ- 
tık canlı varlıklar değillerdir. Nefis ise nâtık ve canlıdır, derseniz deriz ki: “O 
halde delil aynı halde durmakta. Yani canlı, nâtık her cisim, varlığında ve de- 
vaınlılığında diğer bir nefse muhtaçtır. Ancak bunlar, mücerred davalardır ve 
sakattır. 


Aynı şekilde cin ve melekler, canlı ve nâtık olmalarına rağmen var oluşların- 
da diğer nefislere muhtaç değillerdirler. 


Cin ve melekler konusundaki tartışmamıza gelince onlar mütehayyız (yer 
kaplayan) cisimler değildirler, derseniz deriz ki: “Biz, Allah'a, Rasulüne, Kitap- 
larına ve meleklerine inanan insanlarla tartışır, konuşuruz. Bunlara inanmayan- 
larla nefis konusunda tartışmak boşunadır. Çünkü böyle bir kimse, nefsi yara- 
tana, icât edene küfretmekte; meleklere ve Rasullerin getirdiklerine karşı çık- 
maktadır. Ayrıca iman delili ile ortada olan şeyi, terketmektedirler. Çünkü, 
âlemde görülen cin ve meleklerin tesirleri, Allah'ın izniyle olmaktadır. Bizzat 
bu tesirler mevcuttur. Beşeri kuvvetler, bu tür tesirlere güç yetiremezler. 


FASIL 


Yirmiikinci şüpheye cevap: “Nefis cisim ise nefsin bedene ittisali (birleşme) ya 
karşılıklı birbirine girmek şeklindedir -ki bu durumda cisimlerin birbirine gir- 
mesi sözkonudur- ya da ona yakınlaşmak ve yapışmak şeklindedir ki bu du- 
rumda bir insanın, yapışık iki cismi bulunmakta, bunlardan biri görünürken di- 
geri görünmemektedir. 


Birkaç yönden cevaplarız: 

Birincisi: Cisimlerin birbirine girmesi. Aynı yerde bulunan iki yoğun cismin, 
birbirine girmesi muhaldir. Ancak latif bir cismin, yoğun olan bir cisme girme- 
si muhal görülmez. 


İkincisi: Birçok yönden bu görüş bâtıldır. Mesela suyun buluta girmesi; ate- 
şin demire, alınan besinin vücudun her tarafına dağılınası, saralı birine cinnin 
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musallat olması gibi latif bir cisim olan ruhun da bedenle kenetlenip bütün 
uzuvlara dağılması zor değildir. 


Üçüncüsü: Nefsin yeri bedendir. Bedenin yeri ise ayrıldığı mekandır. Bu ise 
imkansız bir girme değildir. Nefis, bedenden ayrılınca onun yeri, başka bir yer 
olur. Bu durumda nefis ve beden birbirine girişmez. Tam aksine her biri için 
muayyen yerler olur. Özetle ruhun bedene girmesi, suyun toprağa, yağın da be- 
dene girmesinden daha latiftir. Sakat bu gibi şüpheler, vahiy ve akli delillerin 
açıkladığı şeylere karşı duramaz. Başarı Allah'tandır. 


->x YİRMİNCİ MESELE xe 


Ruh ve Nefis Aynı Şeyler mi 
Yoksa Birbirinden Farklı Şeyler mi? 


Bu konuda çeşitli görüşler ileri sürülmüştür. 
Çoğu alimlere göre ruh ve nefis aynı şeylerdir. 


Bazılarına göre ise birbirinden farklı şeylerdir. Allah izin verirse bu konuyu 
iyice açalım. Nefis ismi, şu şeylere verilmektedir. ' 
© Nefis, ruhtur. Cevheri der ki: “Ruh, nefistir. Arap dilinde ölen biri için “ha- 


a“ 


racet nefsühü” yani canı çıktı denir. Bu manada Ebü Harraş: 


303 A yim Yeli Aş pd sU 
“Nefis avurdunda iken sağ salim kurtuldu. Kılıç kını ve örtüsünden başkası 
kurtulmadı.” Kılıcın kırı ve örtüsü, nefis ve kandır. Arap dilinde “sâlet nefsü- 
hü” (nefsi, canı aktı) denir. Bir hadiste de “Akıcı nefsi olmayan bir hayvan, su- 
da ölürse suyu pis etınez.” (Hadiste geçen nefis, cesettir.) Şâir de: 
yi mi yeli ei lili ülElŞ 
“Temimoğullarının çocuklarını gözü değen kimsenin kanına bulaştırdıkları- 
nı haykınyorum.” Şiirde geçen “tâmür” lafzı kan; “nefs” lafzı ise göz manasına 
gelir. 
Ben derim ki: Şiirde geçen “nefs” kelimesi gerçekte ruh manasınadır. “Nefis” 
lafzının göze izafe edilmesi, manayı zenginleştirmek içindir. Çünkü nefis, gözü 


değen kimsenin bakışı vasıtasıyla oluşmaktadır. Kişiye değen şey ise gözü de- 
gen kimsenin nefsidir. 


(Ben derim ki: “Kur'an'da nefs, tamamen zat” manasına kullanılmıştır. Mesela: 
"(Eve girdiğiniz zaman) nefislerinize (sizden olan ev halkına selam verin”! “O 


1. en-Nür, (24/61). 
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gün her nefis, Sone nefsiyle mücadele ederek gelir”? ve: “Her nefis, kazandığı ile 
rehin alınmıştır” » İBazı âyetlerde ise yalnızca ruh manasınadır. Mesela: “Ey mut- 
main olan nefis (ruh)”,* “Nefislerinizi (ruhlarınızı) çıkarın” 5 “Allah, nefse (ruha), 
hevâsına uymayı yasakladı”6 ve: “Şüphesiz nefis (ruh) kötülüğü emreder.” 


Ruh lafzı ise ne tek başına bedene ne de nefisle beraber bedene isim olarak 
verilebilir. Allah'ın Rasulüne vahyettiği şeye ruh da denir. Mesela: “Aynı şekil- 
de, emrimizle sana ruh (Kur'ân, âyetler) vahyettik” buyurulmaktadır. 


Diğer peygamber ve rasüllere gönderilen vahye de ruh denir. Mesela: “Yüce 
Allah, emrinden olan ruhu (vahyi) kullarından dilediğine indirir ki buluşma 
gününe karşı onunla insanları uyarsın”? ve: “Melekleri, kullarından dilediğine, 
emrinden olan ruh (vahiy) ile indirir. İnsanları, benden başka ilah yoktur, ben- 
den korkun diye uyarırım.”19 Güzel hayat bununla (vahiyle) sağlandığından 
dolayı buna, ruh denmiştir. Vahiy gelmeden, hayatın insana hiçbir faydası ol- 
maz. Belki behimi hayvanın hayatı bu durumda daha hayırlı, neticesi ise daha 
güvenli olur. 


Bedene hayat vermesi, ruh diye anılmasma neden olmuştur. Tabiatta canlılı- 
ğı oluşturan rüzgâra da ruh denir. Ruh kelimesinin ikinci harfi “vav” iledir. Ço- 
gulu “ervâh”tır. Şâir der ki: 

Basi $ eller, Soğ ziy adli 

“Ruhlar (rüzgârlar) vatanınızdan uzaklaşınca ciğerlerimde soğuk akıntıları 

hissederim.” 


Ayrıca ruh, rahatlık ve istirahat anlamlarına da gelir. Canlılığın kaynağı olan 
nefse de ruh denmiştir. Nefs lafzı ise birşeyin ya şerefinden nefisliğinden dola- 
yı kullanılır yahutta vücuda alınıp verilen teneffüs manasından dolayı kullanı- 
ır. Nefs ise uyku halinde bedenden çıkan, uyanınca bedene giren şeydir. Ölüm 
anında ise nefis, bedenden tamamen ayrılır. Toprağa gömüldüğünde bedene 
tekrar döner. sağulaşılıkan, sonra tekrar çıkar. Diriliş gününde ise bedene tek- 
id döner. 


Ü Nefis ile ruh arasındaki fark, zafla ilgili olmayıp yalnızca sıfatlar açısından- 
dır. YKan”a da nefis denmektedir. Çünkü, bedenden kan çıkması sonucu ölüm 


. en-Nahl, (16/111). 
el-Müddesir, (74/38). 
. el-Fecr, (89/27). 
el-En'âm, (6/93). 
en-Nâziât, (79/40). 

. el-Yösuf, (12/53). 

. eş-Şürâ, (42/52). 

, el-Gâfir, (40/15). 

10. en-Nahl, (16/2). 
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meydana gelir. Yani kanın çıkması nefsin çıkmasını gerektirir. Hayat ancak 
kan sayesinde vardır. Nitekim nefis olmadan hayat düşünülemez. Bundan do- 
layı şair: 
JeiLEii yi le imi Geyiği e hi 
“Nefislerimiz (kanlarımız) mızrakların ucundan akar. Mızrakların ucu dışın- 
da akacak kanımız yoktur.” 


Arap dilinde “fâzat nefsühü, haracet nefsühü, fârakat nefsühü” yani “nefsi 
alındı, nefsi çıktı, nefsi ayrıldı” denir. Buna benzer bir kullanım da “harecet rü- 
huhü ve fârakat” yani “ruhu çıktı, ayrıldı” şeklinde görülmektedir. Feyz, surat- 
li bir şekilde bir anda almaktır. “Efâza” ise ihtiyar ve isteği ile vermek manası- 
nadır. “Fâza” lafzı ise zorla almak demektir. Ölüm anında nefsi alan Allah'dır. 
Biz de O'na nefsimizi seve seve veririz. 


FASIL 


Hadis, fıkıh ve tasavvufçulardan bir kısmı şöyle demiştir: “Ruh, nefis değil- 
dir.” Mükâtil b. Süleyman da: “Bir insanın hayatı, ruhu ve nefsi vardır. Kişi 
uyuduğu zaman kendisiyle eşyayı kavradığı nefsi çıkar, ama bedenden tama- 
men kopmaz. Bedenden çıkışı, bedene bağlı ışık saçan bir ipin çıkması gibidir. 
Kişi rüyayı, bedeninden ayrılan nefsiyle görür. Bu anda cesette ruh ve hayat bu- 
lunmaktadır. Bedeninde bulunan ruh ve hayatıyla nefes alıp verir. Vücudunu 
oynattığı an, derhal nefesi bedenine döner. Yüce Allah o kimsenin ölümünü is- 
temişse bedenden ayrılan bu nefsi tutar. Mukâtil b. Süleyman devamında diyor 
ki: “Kişi uyuyunca nefsi yükseklere çıkar. Rüya görürken bedenine tekrar dö- 
ner. Ruhla bilgi alış-verişinde bulunurlar. Kişinin rüyasında gördükleri şeyleri 
bilmesi ve hatırlaması bu durumda mümkündür. 

Ebü Abdullah b. Mendeh: “Sonra alimler, ruh ve nefsin ne olduğu konusun- 
da farklı görüşler ileri sürmüşlerdir. Bazıları nefsin ateşli çamurdan; ruhun ise 
ruhani nurdan ibaret olduğunu belirtmiştir.” 

Bazıları da: “Ruh, ilahi bir varlıktır. Nefis ise insani bir varlıktır. İnsanlar ne- 
fisleriyle denenirler.”1! 

i Nakilciler ise: “Ruh nefis, nefis de ruh değildir. Nefsin kıyamı (varlığı) ruha 
bağlıdır. Nefis, kulun süretidir. Nefis hamuruna, hevâ, şehvet ve kötülüğe me- 
yil karışmıştır. Âdemoğluna nefsinden daha düşman birşey yoktur. Nefis dün- 


11. Lâhuti, Lâhüta nisbet edilmektedir. Bu lafız, hıristiyan ıstılahından alınmıştır. İlahiyat ilmi demek- 
tir. İslam'da kelam ilmini karşılar. Nâsüt ise insana nisbet edilmiştir. 
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yadan başkasını istemez. Dünya da yalnızca nefsi arzular. Ruh ise ahireti ister, 
onu tercih eder. Hevâ nefse tabidir. Şeytan ise nefse ve hevâya tâbidir. Melek, 
akıl ve ruhla birliktedir. Yüce Allah ilhamla, tevfikle akıl ve ruhu korur” demiş- 
lerdir. | 

Bazıları da: “Allah'ın emrinde olan ruhların gerçeği ve bilgisi, insanlara giz- 
lidir” der. 

Bazıları ise: “Ruhlar, Allah'ın nurundan bir nur, hayatından bir hayattır” 
derler.?? 


Beden ve nefislerin ölümüyle ruhların da ölüp ölmeyeceği konusunda da 
farklı görüşler vardır. Bunlar: 


Ruhlar ölmezler, denenmezler. 


Ruhlar, insanlara benzer. Elleri, ayakları, gözleri, kulakları, gözleri ve dilleri 
vardır. 


Mü'minde üç ruh bulunur. Münafık ve kâfirde ise tek ruh bulunur. Peygam- 
berler ve sıddikların beşer ruhu vardır. 


Ruhlar, meleklerden yaratılmış ruhani varlıklardır. Bedenden ayrılınca tek- 
rar meleküta döner. 

1 Ben derim ki: “Öldürülen, Allah'ın yanında tutulan ruh, tek bir ruhtur, yani 
nefistir.” / 

Yüce Allah'ın veli kullarını desteklemek için verdiği ruh ise ayrı bir ruhtur. 
Bu hususta: “İşte onlar var ya, kalblerine imanı yazmış; kendinden bir ruh ile 
onları te'yid etmiştir”!3 buyurulmaktadır. Hz. İsâ'nın te'yid edilen ruhu da baş- 
ka bir ruhtur. Nitekim: “Hani Allah: “Ey Meryemoğlu İsâ, sana ve annene ver- 
diğim nimetimi hatırla. Hani seni Rühü'l-Kudüsle (Cebrail'le) desteklemiş- 
tim.” Yine Allahü Teâlâ'nın dilediği bazı kullarına verdiği ruh da, bedende 
bulunan ruhtan farklıdır. 


Bundan başka bedende bulunan güçlere de ruh ismi verilir. Mesela: “Baka- 
nın ruhu, dünyanın ruhu, koklayartın ruhu.” Bu tür ruhlar, bedene emanettir- 
ler. Bedenin ölmesiyle ölürler. Bu, bedenin ölmesiyle ölmeyen, bedenin yıpran- 
masıyla yıpranmayan ruh değildir. Ruhun daha özel manası, Allah'ı bulmaya 
yöneltmek gücüdür. Ruhun bu şekilde ruha nisbet edilmesi, ruhun bedene nis- 
bet edilmesi gibidir. Söz konusu ruh, bu ruhu kaybedince, ruhunu yitiren bede- 
ne döner. Allah'ın, veli ve itâatkâr kullarını desteklediği ruh bu ruhtur. Bundan 


12. Bu ibare, açık şirke, bozuk inanca götürebilir. Çünkü, Allah'ın bölünüp parçalanabileceğini ifade et- 
mektedir. Böyle bir manası yoksa kevn ve kâinat kim oluyor? 

13. el-Mücâdele, (58/22). 

14.el-Mâide, (5/110). 
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dolayı insanlar arasında: “Fülancada ruh vardır, fülancada ruh yoktur” denir. 
Yani o ahmaktır,!5 o, içi boş kalmıştır. 


İlmin ruhu vardır. İhsanın ruhu vardır. İhlâsın ruhu vardır. Sevginin, tevbe- 
nin ruhu vardır. Tevekkülün, doğruluşun ruhu vardır. İnsanlar bu hususlarda 
birbirinden oldukça farklıdırlar. Bazılarında bu tür ruhlar ağır basar, kişi ruha- 
ni olur. Bazıları ise söz konusu ruhları tamamen veya çoğunlukla kaybeder, ar- 
za bağlı hayvanlar seviyesine düşerler. Yardım ancak Allah'tandır. 


15. ,.h: İçi boş kamışa verilen isimdir. Ayrıca kül ve deve yavrusu derisine de bu isim verilir. Bu deri- 
nin içerisine saman doldurulur. Anne devenin süt vermesi için önüne yem olarak konur. Ben derim 
ki: Burada geçen deri, inek derisidir. Bilgi için bkz. e/-Kâmüs. 


-—-w YIRMİBİRİNCİ MESELE 


Ruh Bir Tane mi Yoksa Üç Tane midir? 


Âdemoğlunun üç tane nefsi olduğuna dair çokça söz edilmiştir. Bunlar, mut- 
main nefis, levvâme nefis ve emmare nefistir. Bazı insanlarda bu tür nefisler ağır 
basarken diğer bazılarında daha başka nefisler hakimdir. Üç tane nefis bulundu- 
guna şu âyetlerle hüccet getirmişlerdir: “Ey mutmain olan nefis.”! Kıyâmet günü- 
ne yemin ederim, levvâme nefse de yemin ederim”? ve: “Şüphesiz nefis, kötülü- 
gü emreder.” Gerçekte bir tane nefis vardır. Sıfatlarına göre ayn ayrı isimler ve- 
rilmiştir. Rabbine kullukta, sevgide, tevbede, tevekkülde, nza ve O'nda sükun 
bulmada rahatlığa eren nefse mutmain nefis denir. Çünkü Allah korkusu ve ümi- 
di, diğer korku ve ümitleri geride bırakır. Allah sevgisi, diğer sevgileri, Allah'a 
âşık olmak ve O'na kavuşma tutkusu diğer sevgi ve tutkulardan insanı müstağni 
kılar. Kalbini Allah'a bağlayan kimse Allah'la beraber oturuyor. Onu duyuyor, 
işitiyor, O'na can atıp O'na sımsıkı tutunuyor gibi. olur.* Nefsinde, kalbinde, 
uzuvlarında, iç ve dış güçlerinde sürekli akan mutmainlik, ruhunu Allah'a çeker; 
cildini yumuşatarak kalp ve uzuvlarını O'na yaklaşmak uğrunda kullanır. Ger- 
çek mutmainlik, Allah ve O'nun zikriyle ancak mümkündür. Allah'ın zikri, Ra- 
sulüne indirdiği kelamıdır. Yüce Allah: “İman edip kalpleri Allah'ı zikirle mut- 
main olanlar... biliniz ki kalpler, Allah'ı zikirle mütmain olur”“buyurmuştur. Kal- 
bin mutmainliği, üzüntü, rahatsızlık ve ıstırabının gitmesiyle sükuna erip otur- 


. Fecr süresi, (89/27). 

- Kıyâmet süresi, (75/2). 

. Yüsuf süresi, (12/53). 

, Müellif, Buhâri ve diğerlerinin Ebü Hüreyre'den rivayet ettikleri şu hadise işaret etmektedir. Rasü- 
lullah (SAV) buyuruyor ki: “Kim bana dost olarak gelirse...” senedi açısından hadis hakkında sözler 
edilmiştir. Ama Şeyh Elbâni hadisi inceleyip diğer rivayetlerine de baktıktan sonra sahih hadislerden 
olduğunu açıklamıştır. bkz. el-Ehâdisü's-sahiha (1640). Bu kaynağa göz at. Önemli açıklamalar bu- 
lursun. 

5. Ra'd süresi, (13/28). 


REN 


masıdır. Allah ve zikrullah olmadan kalbe mütmainlik gelmeyeceği bilinmekte- 
dir. Allah'ın dışındakilerde mutmainlik aramak boşuna; bulduğuna dayanması 
acizliktir. Zira Yüce Allah, kendinden başkasıyla mutmainlik arayanlara, üzüntü- 
nün, ıstırabın ve sıkıntının geleceğini sabit bir kaza ile hükmetmiştir. Fakat kul, 
bu halde iken kendi ilmine, ameline ve haline dayanırsa Allah'ı kalbinden atar. 
Kendi dışında biriyle mutmainlik arayanların nefislerine, veli ve salih kullarını 
bulmak için musibet okları saplar; saplanan okların verdiği acıyı kendi dışında 
çözenleri bir kenara bırakır; maslahat ve amaçlarında kendinden başkasıyla mut- 
main olanları ise kovar, yaklaşmasını engeller. 


Nefsi mutmain kılan mutmainliğin gerçeği, nefsinin ve rasullerin bildirdiği öl- 
çüde Allah'ın isimlerini, sıfatlarını, kemâl sıfatlarını bilmek babında mütmain ola- 
rak kalbini buna teslim edip kabul etmesi, boyun eğmesi, göğsünü O'na açarak 
kalbini O'nunla sevindirmesidir. Çünkü bu, rasulünün lisanıyla kuluna bildirdiği 
hakikatlerden biridir. Bu manada, sıkıntı ve ıstıraba boğulmuş kalp, Allah'ın isim- 
lerine, sıfatlarına ve birliğine iman ederek arşına çıkar; kalbinin nurundan fışkıran 
vahiyle Allah'a kavuşur. Mutımainlik kalbine, susuzluktan kavrulan birinin kalbi- 
ne suyun akıtılması gibi girer. İtmi'nânın girmesiyle, huzur bulur, sevinir, rasulle- 
rin bildirdiği ölçüde emre muttali olmuş gibi kalbini ve uzuvlarını yumuşatır. Bu 
durumda kalbi, öğle sıcağında güneşi çıplak gözüyle görmesi gibidir. Mutmain- 
likte, doğuda ve batıda olan herkes onun karşısında olsa bunlara hiç iltifat etmez. 
Ayrılık acısı kalbine binince de: “Büyük Siddik da tek başına iman da mutmain ol- 
muştu. Bu zamanda bütün insanların O'na karşı çıkması imâni tatminliğinden hiç- 
birşey eksiltmemiştir” der. Mutmainlik derecesinin ilk safhası budur. Sonra, Rab- 
binin sıfatlarını anlatan bir âyet duyunca imanı sonsuz derecede kuvvet bulur. 
İmanın temellerinden sayılan şey, bu şekil mutmainliktir. Sonra, ölümden sonra 
Berzahta ve kıyamet gününde yapılacak uygulamaları, sanki dünya gözüyle görü- 
yormuş gibi kabul eder, kalbini sükünete erdirir. Yüce Allah'ın gerçek yakin ola- 
rak tanıttığı iman ehli işte bunlardır. Âyette: “Onlar, kıyamet gününe kesinlikle 
inanırlar.”9 Allah'ın bildirdiği hakikatlara şüphe ve boşluk hissetineden inanma- 
dan kıyamet gününe iman etmek oldukça zordur. Hârise hadisinde belirtilen ger- 
çek mü'min, ahiret gününe inanan mü'mindir. Hârise der ki: “Mü'min oldum.” 
Bunun üzerine Rasulullah: “Her hakkın bir hakikatı vardır. İmanının hakikatı ne- 
dir? Hârise: “Nefsim, dünya ve ehlinden artık vazgeçmiştir. Şimdi Rabbimin arşı- 
na açıkca bakıyor; cennet ehlinin birbiriyle muhabbetleştiklerini, cehennemliklerin 
ise ateşte azaplandıklarını görüyor gibiyim” karşılığını verdi. Rasulullah da: “İşte, 
Allah'ın kalbini nurlandırdığı kul”? buyurınuştur. 


6. Bakara süresi, (2/4). 
7. Hadis zayıftır. İbni Ebi Şeybe, Malik b. Meğül yoluyla Zebib'den rivayet etmiştir. (İman, s. 38). Ha- 
disin senedi mudaldir. Çünkü Zebid sahabeden kimseyi görmemiştir. et-Takrib'de: “Sika, sağlam râ- 
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FASIL 


© Allah'ın isim ve sıfatlarında mutmain olmak iki kısımdır. Allah'a, varlığına . 
inanarak mutmain olmak, kulluğun gerektirdiği, zorunlu kıldığı hususlarda 
mutmain olmak. Bunun misali, kadere, kaderin varlığına mutmain olarak iman 
etmek, kulun başından atmayı düşünmediği ve atmaya da muktedir olmadığı 
konularda kaderin gereklerine mutmain bir şekilde iman etmeyi; kaderine razı 
olup buna kızmamayı, şikayette bulunmamayı, imanında sıkıntıya düçâr olup 
yapamadığı şeye üzülmeyip elde ettiği şeye sevinmemeyi gerektirir. Çünkü 
musibetler, henüz kişinin başına gelmeden ve kişi yaratılmadan takdir edilmiş- 
tir. Nitekim Yüce Allah: “Yeryüzünde ve nefislerinizde meydana gelen hiçbir 
musibet yoktur ki daha önce bir kitapta takdir edilmiş olmasın. Bu Allah için 
kolaydır. Bir kitapta takdir edilmesi yapamadıklarınızdan ötürü üzülmemeniz, 
yaptıklarınızdan dolayı da sevinmemeniz içindir.”$ ve: “Hiçbir musibet Al- 
lah'ın izni olmadan gelmez. Kim Allah'a inanırsa, kalbini hidâyete götürür” 
buyurulmaktadır. Birçok selef âlimi: “Kula bir bela gelince Allah'tan geldiğini 
bilir, razı olur ve kabul eder. Âlim kimsenin, Allah'ın sıfatlarıyla ilgili hüküm- 
lere ve kullarına bildirdiği şeylerin gereklerine inanması, bir mütmainliktir. Sö- 
zü edilen bilgi, inanç ve tatminkârlığını artırır. Kulak, göz, ilim, nza, gadab ve 
sevgi gibi diğer sıfat ve tesirler de böyledir. İman bunlarla mutmain olur. 


İhsanda mutmainlik ise Allah'ın emirlerine ihlasla severek bağlanmak süre- 
tiyle oluşan mutmainliktir. Allah'ın emrine, kendi irâdesini, hevâsını, teassubu- 
nu tercih etmez; Allah'ın bildirdiği şeye aykırı şüphe üzerinde durmaz, emrine 
karşı olan şeyi arzulamaz. Karşısına böyle şüpheler çıkarsa bunları, şeytanın 
vesveseleri olarak görür. İhsanda mutmain kişinin, semâdan yere düşmesi, Al- 
lah'ın kanunlarını çiğnemekten daha sevimlidir. Nitekim Rasulullah buna: 
“İmanın en açığı, belirgini”!9 demiştir. Bu tür mutmainliğe, günahlara karşı 
üzülmek, kalp huzuru ile tevbe edip sızlanmak, tevbenin rahatlığını tadını al- 
maktır. Tevbede başarıya ulaşılırsa kişi, lezzetin, tad ve sevincin değerini he- 
men kavrar. Günah ve karşılığında tevbe halini tatmayan, her ikisi ile ilişkisi ol- 
mayan bunun tadını alamaz. Günahta sıkıntı ve üzüntü olduğu gibi tevbede de 


vidir” denmektedir. Âbid bir kimsedir. Zebid, altıncı tabakadandır. Hâfız, Mukaddime, s. 6'da açık- 
ladığı şekliyle bu tabakadan kimse sahabeyi görmemiştir. Şeyh Elbâni'nin görüşleri için sözkonusu 
kaynağa bakınız. Ayrıca Haris b. Mâlik için de Üsdü"l-gâbe'ye (c. 1, s. 414) bakınız. 

8. Hadid süresi, (57/22). 

9. Teğâbün süresi, (64/11). 

10. Rasülullah bunu, kalblerinde buldukları şeyden korunmak amacıyla Rasülullah'a başvuran bir grup 
sahabe için söylemiştir. Hadisi Müslim, Nevevi Şerhi, c. 2, s. 153; Ebâ Davud, Avn şerhi, c. 14, s. 14'de 
Ebü Hureyre'den rivayet etmiştir. Munziri, Nesâf'nin de rivayeti bulunduğumu söyler. Nesâfnin ri- 
vayeti el-Kubrâ'da olabilir. İbni Hibban, Mevârid şerhinde, s. 41 ve Ahmed, c. 2, s. 441'de rivayet et- 
mişlerdir. 


tam aksine mutmainlik vardır. Asi kişi, kalbini bir yoklasa, orayı korkuların, sı- 
kıntı, ıstırap ve elemlerin dolduğunu derhal görür. Ama bu sıkıntıyı gizleyen 
bir şey vardır: Gaflet ve şehvet sarhoşluğu. Bütün şehvetlerde alkol sarhoşlu- 
gundan daha fazla bir sarhoşluk vardır. Ayrıca öfkede de öyle bir sarhoşluk 
vardır ki şarabın verdiği sarhoşluktan daha fazladır. Bundan dolayı içki içen 
kimsenin yapamayacağı şeyleri, aşık ve öfkeli insanlar yapar. Aynı şekilde gaf- 
let üzüntüsü, Allah'a varıp O'nda sükun bulmaya engel korkusu ve Allah'ı tat- 
Lılıkla anıp ruhunu O'nun sevgi ve bilgisiyle doldurması da böyledir. Bunlar ol- 
maksızın ruh asla mutmainliği tadamaz. Nefsini bu tatminden soyup kalp hu- 
zurunu yitirirse, son derece üzülür, ıstırap çeker, sarsılır; ama sarhoşluk bu acı- 
ları perdeler. Perde kalkınca içinde bulunduğu halin bütün gerçeklerini görür. 


FASIL 


Burada gözden kaçmaması gereken bir latife vardır. Başarının temel unsur- 
ları Allah'ın yedindedir. Yüce Allah insan uzuvlarının herbirine çeşitli özellik- 
ler vermiştir. İnsan, mükemmel bu uzvunu koruyamadığında üzüntüye, ıstırap 
ve acıya boğulur. Azalarındaki kemâli kaybeden insanın durumu budur. Mese- 
la, görmek için göz sağlığı, işitmek için kulak sağlığı, konuşmak için de dil sağ- 
lığı gerekmektedir. Söz konusu azaları tamamlayan güçlerin zayıflaması acı ve 
ıstırabı çeker. Kalbin olgunlaşması, sevinci, nimeti, hazzı ve güzelliği; Allah'ı, 
irâdesini, sevgisini bilip O'na iltica edip arzuyla O'nunla ünsiyet kurmaktadır. 
Kalpteki bu özellikler kaybolunca göz, görme duyusunu ve nurunu kaybetti- 
ğinde dil de konuşma ve tatma hassalarını yitirdiğinde üzüldüğü gibi büyük bir 
üzüntüye boğulur. Kalp hiçbir şekilde bunun dışındaki şeylerle mutmain ol- 
maz. Dünyayı veya dünya ilimlerini elde etse bile Allah'ı birleyip O'nu sevme- 
dikçe ilâhı ve ma'budu olduğunu itiraf edip bütün gayretiyle O'nu aramadıkça 
mutmainliği elde etmede başvurulacak tek yer olarak bilmedikçe kalp tatmin 
olmaz. “Ancak Sana ibadet eder, ancak Senden yardım dileriz“!l hükmü ger- 
çekleşmedikçe hakiki tatmine ulaşılamaz. Kalp tatminliği ile ilgili müfessirlerin 
görüşleri şöyledir. İbn Abbas der ki: “Mutmain olmak, doğrulamaktır.” Katâde: 
“Allah'ın va'dettiği şeylerde gönlü mutmain olan kişi mü'mindir” der. Hasen: 
“Allah'ın bildirdiklerini doğrulamaktır”; Mücahid: “Allah'ın Rabb'i olduğuna 
nefsin kesinlikle inanması ve yapmasını emrettiği şeyleri gerçekleştirmesidir” 
der. Mansür'un da şöyle dediği nakledilir: “Allah'ı yakinen Rabb bilen, emrine, 
itâatı uğrunda şiddetle hüzünlenen nefistir” der. Ibn Ebi Nacih de: “Mutmain 
nefis, Allah korkusundan huzur bulan nefistir” der. Bir başka sözü de: “Allah'a 


11.Fâtiha süresi, (1/5). 
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kavuşacağını kesinlile bilen nefis” demektir. Selefin mutmainlikle ilgili görüşle- 
ri iki esas üzerindedir: İlm ve amel tatmini, irâde ve amel tatmini. 


FASIL 


Nefis, şüpheden yakine, bilgisizlikten ilme, gafletten zikre, hainlikten tevbeye, 
gösterişten ihlasa, yalancılıktan doğruluğa, düşüncesizlikten akıllılığa, sivrilikten 
düzlüğe, kibirden tevâzua ve futurdan amele sarılınca doğrudan mutmain ruhla 
buluşur. Bütün bunların temelini, uyanıklılık oluşturmaktadır. Hayır kapılannın 
ilki budur. Rabbi ile görüşmeye, ebedi yolculuğa hazırlanmaktan gafil kimse, 
uyuyan kimse gibi belki de daha kötü durumdadır. Akıllı kimse ise Allah'ın va'd 
ve va'idini, emir ve nehiylerinin, hakkına yönelik hükümlerini bilir ancak, kalbin- 
deki gaflet uykusu, gerçekleri anlamasına mani olur ve onu düşünmekten alıkor. 
Kalbin gaflette olması, nefsi uzun zaman uyuşturur. Önü alınmaz şehvetlerinin 
yolunda sükünet buldurur, zamanla şehvetleri içinde kalması devamlı artar. Şeh- 
vet bulutlarına dalar, basit şeyler, bâtıl yolda bulunan insanların saçmalamaları 
üzerine biner. Vakitlerini boşa harcayanlara benzemektan hoşnut olur. Uyuşuk- 
luğu içinde bu, uyuyanlar gibi olur. Sarhoşluğunda ise içip de bayılanlar gibidir. 
Ne zaman ki kalbine hakkın girmesini engelleyen gaflet uykusundan uyanırsa 
mü'min kulunun kalbinde, Allah'ı öğütleyen kimsenin sözü yer bulur. Yahutta 
müsâit bir mahalde, etkisi, fikri donukluğa sebep olan şeye karşı Yüce Allah him- 
met eder de bu sayede kul, fikri donukluğunu çözerek çokça Rabbine tekbir ge- 
tirir. Böylece üzerinden cinnet noksanlığını yok eder. Şair der ki: 

İM b çi la ai gla iliş iy 
ali Bİ ia ear ğa ÖİZALAN gi lal 

Yani: “Ey nefsim! Yazıklar olsun sana. Gecelerin karanlığında gayretinle ba- 
na yardım et. Umulur ki kıyamet gününde bunca yükseklere çıkarak tatlı bir ha- 
yat elde edersin.” 


İşte bu düşünce, ölümünden karar yurduna kadar başından geçecekleri, ken- 
disi için yaratılmış şeyleri aydınlığında göreceği bir nur yayar. Böylece dünya- 
nın geçici olduğunu, imar edene de bozana da aşıklarına da vefâkar olmadığını 
ve kendileri için oyun aletlerinden başka hiçbir şeyin kalmadığını derhal anlar. 
Bu aydınlık içinde kararlı ayakları üzerine: “Allah'ın yanında kusur edişimden 
dolayı vah bana”12 diyerek basıp kalkar. Geri kalan az ömründe, yapamadığı 
saldırganlıktan vazgeçer. Elde edemediği durumda bütün hayırlarının boşa çı- 
kartacak imkan ve fırsatı kollar. 


12. Zümer süresi, (39/36). 
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Sonra bu uyanıklık aydınlığı altında, rahmete gark oluşundan o zamana ka- 
dar Rabbinin kendine olan nimetinin tamamlanmasını gözetir. Açıktan, gizlice, 
gece gündüz, uykuda, uyanıkken ve içten dıştan sürekli bu aydınlık içinde ha- 
reket eder. Allah'ın kendine olan nimetlerini saymaya çalışsa bunu başaramaz. 
Nimetlerin en küçüğü nefis nimetidir. Allah Teâlâ'nın hergün için yüzyirmidört 
bin nimeti vardır. Diğer nimetleri hakkında ne düşünürsün? 


“Sonra bu nur altında, Allah'ın nimetlerini sayıp sınırlamakta yetersiz oldu- 
ğunu, bu nimetlerin hakkını ödemekten aciz olduğunu görür. Nimeti veren, 
verdiği nimetin karşılığını istese, tek bir nimet bütün amellerini alır götürür. Bu- 
nu gören kul, Allah'ın afvı, rahmeti ve fazlı olmadan kurtulmanın imkansız ol- 
duğunu kavrar. 


Daha sonra bu uyanıklığın aydınlığında, insan ve cinlerin” yaptıkları amel 
kadar güzel amel işlese, Allah'ın büyüklüğü, vechinin celâli ve saltanatının aza- 
mete karşısında kendi amellerini küçük görür. Tabi bu, amelleri kendi gücüyle 
yaptığı zaman böyledir. Mücerred Allah'ın fazlı olarak kula minnet etmesi, onu 
sevindirecek ihsanda bulunması, işleyeceği amelde yardım etmesi, kulu amele 
hazırlayıp o ameli ondan dileyerek yaratması durumunda bu ameller nasıl ku- 
lun olabilir? Allah Teâlâ bu imkânları kula tanımasa idi kul, amele gidecek yol 
bulamazdı. Bu durumda ise kul amelsiz olurdu. Kendi yaptığı ameli, Allah'ın 
kendine tevfiki, fazlı ve minneti olarak görmedikçe ve amellerin kendinden de- 
ğil de Allah'dan olduğuna, nefsinin ise şer ve şer sebeplerine sahip olduğuna 
inanmadıkça kendi ameli olarak görürse asla kabul etmez. Kulda görülen bütün 
nimetler, Allah'ın kuluna verdiği bir bağıştır; hakedeceği bir sebep olmaksızın 
kuluna fazlı ve nedeni olmaksızın nimete ehil kılmasıdır. Böylece kul, Rabbini, 
dostunu ve ma'budunu her türlü hayra ehil görürken kendi nefsini bütün şer- 
lere ehil görür. Zahir ve batın tüm güzel amellerinin esası işte budur. Kulu yü- 
celtip kitabı sağdan verilecekler divanına yazan da O'dur. 


Bunun arkasında, uyanıklık nuru içinde başka bir şimşek çakar. Şimşeğin 
parıltısında kusurlarını, amellerininsboyutlarını, işlediği cinayetleri, kötülükle- 
ri, çiğnediği yasakları, birçok görev ve vecibelerinde aksattığı hususları görür. 
Bir de buna kendisine verilen nimetler, Allah'ın katından gelen yardımlar ekle- 
nince bakar ki kul, nimet sahibinin nimetleri, buyrukları karşısında kendisine 
güvenip başını kaldıracağı, kalbini ferahlatacağı hiçbir güzel ameli kalmıyor, 
canı parçalanır, azaları titrer. Bir tarafta Allah'ın nimetleri diğer tarafta ise yap- 
tığı kötülükler, nefsinin kusurları, amelinin bozuklukları olduğu halde başını 
öne eğip: “Ya Rabbi, bana olan nimetinle sana dönüyorum. Sana, günahlarımla 


13.Sakaleyn, insan ve cinler anlamınadır. 
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geliyorum. Beni affet. Çünkü senden baka günahları bağışlayacak kimse yok- 
tur” der." Bakar ki hiçbir güzel ameli yok. Kendini hiçbir hayra ehil göremez. 
Bu durumda o kişiye iki büyük iş düşer: 


Birincisi: Allah'ın verdiği nimeti çok görmek. 


İkincisi: Verilen nimeti, yaptığı ameller karşısında az bulmak. 


Sonra bir şimşek daha çakar. Aydınlığında bulunduğu anın, hatır ve şerefi- 
nin aziz olduğunu, itâatini, mutluluğunun sermayesi olarak görür. Rabbine 
ulaştırmayan amellere itâatini karıştırmamak için hassas ve cimri davranır. 
Çünkü amellerin kaybedilmesi, hüsrandır, acıdır ve pişmanlıktır. Korunup imar 
edilmesi ise kâr ve mutluluk olacağından ebedi yolculukta faydası olmayan 
amellere onu katmamak için çaba sarfeder. 


FASIL 


Levvâme nefse gelince; Kur'ân'da Allahu Teâla buna yemin etmiştir: “Yoo, 
levvâme nefse de yemin ederim.”!5 Levvâme nefsin ne olduğu hususu tartışma- 
lıdır. Birinci görüş: “Levvâme nefis, sâbit bir halde bulunmaz.” Bu görüşte olan- 
lar levvâme lafzının “televvüm”den alındığını savunurlar. Tereddüt etmek ma- 
nasına gelir. Değişimi ve renkleşmesi çok olan şey. Levvâme, Allah'ın büyük 
âyetlerindendir. Çünkü yaratıcısı Allah'tır. Ömürde, senede, ayda ve günde de- 
ğişmesi bir tarafa bir anda bile değişerek renklileşir. Bunun neticesinde bir an- 
da Allah'ı zikreder, O'ndan gafil olur; yönelir, vazgeçer; latif olur; yoğun olur, 
Allah'a sığınır; sığınmaktan vazgeçer, sever, kızar, sevinir, üzülür, razı olur- 
karşı kor, itâat eder, korkar, günah işler. Kısacası her an birçok renge girerek çe- 
şitli hallerde bulunur. Birinci görüş budur. 


İkinci görüş: Levvâme lafzı “levm”den alınmıştır. Lafzın “levm'den alındığı- 
nı söyleyenler, lafzın manasında anlaşamamnışlar. Bir kısmı der ki: “Mü'min ki- 
şinin nefsidir. Mücerred sıfatlarındandır.” Hasan el-Basri de: “Mü'min kişinin 
sürekli nefsini kınadığını görürsün. Bunu yapmak istemiyordum. Bunu niçin 
yaptım? Diğerlerini yapmak veya şöyle söylemek daha iyi olurdu” diyerek ken- 


dini kınar. ) 
Ed 


14, Başlangıcı: “Tevbenin başı, Allahümme ente Rabbi...” şeklinde olan hadise işaret etmektedir. Buhâri, 
(e. 7, s. 145), Nesâi, Şeddad b. Evs yoluyla (c. 8, s. 279), Ahmed ve Hakimrivayet etmişlerdir. bkz. Sa- 
hihül-cami (3568). Ayrıca İbni Mâce de Abdullah b. Beride'nin babasından rivayet ettiği “Allahüm- 
me ente Rabbi ...” diye başlayan hadisi rivayet etmiştir. İbni Mâce, c. 2, s. 1274. 

15. Kıyâmet süresi, (75/2). 
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Üçüncü görüş: Günaha düşen, sonra işlediği günahtan ötürü nefsini kınayan 
mü'min kişinin nefsidir. Nefsin bu şekil kınanması, şaki kimsenin kınamasın- 
dan farklı olarak imandan gelir. Çünkü şaki kimse, günahtan dolayı nefsini kı- 
namaz. Bel ki günah işleyemediği için nefsini kınar. 


Dördüncü görüş: Buradaki kınamanın iki şekli vardır. İyi olsun kötü olsun her 
insanda nefsini kınamak vardır. Mutlu kişi Allah'a itâati bırakıp günah işlediği 
için nefsini kınar. Şaki kimse ise zevk ve hevâsına uyamadığı için nefsini kınar. 


Beşinci görüş: Bu tür kınama, kıyamet günü olacaktır. Orada her insan, nef- 
sini kınayacaktır. Günahkâr suçlarından ötürü, salih kimse ise kusurlarından 
ötürü nefsini kınar. 


“Bu görüşlerin hepsi de gerçektir. Aralarında çelişki yoktur. Nefiste bütün bu 
özellikler bulunduğu için levvâme ismi verilmiştir. Ancak levvâmenin iki çeşi- 
di vardır: Hem kınayan hem de kınanan, sadece kınayan, kınanmayan. * 


Sadece kınayan nefis, olanca gayretini sarfetmek süretiyle Allah'a itâatte ku- 
sur ettiği için sahibini kınar. Ancak kınanmaz. Nefislerin en şereflisi Allah'a itâ- 
atle kendini kınayan nefistir. Şerefli bu nefis, Allah'ın rızasına çağıran kınayıcı- 
ların kınamasınu üzerine alır; bu hususta hiçbir kişinin kınamasına aldırmaz. İş- 
te böyle nefisler, Allah'ın kınamasından kurtulmuşlardır. Yaptığı amellerden 
razı olup kendini kınamayan, Allah yolunda kınayanlann kınamalarına aldır- 
mayan nefsi ise Yüce Allah kınar. 


FASIL 


Emmâre nefis ise her türlü kötülüğü tabiatından kaynaklanan nedenle emret- 
tiği için Allah'ın koruyup, nefse sebat ve yardım ettiği durumlar hariç kötülen- 
miş nefistir. Allah'ın yardımı olmaksızın kimse nefsinin şerrinden kurtulamaz. 
Nitekim Yüce Allah bir kadından hikaye ederek: “Ben nefsimi temiz çıkaramam. 
Çünkü nefis, daima kötülüğü emredicidir. Rabbimin esirgediği nefis ise bu müs- 
tesnâ. Şüphesiz Rabbim, bağışlayan ve acıyandır”18, “Allah'ın üzerinize fazlı ve 
rahmeti olmasaydı sizden hiç kimse ebediyyen temize çıkamazdı”!7 buyurmak- 
tadır. Yaratıkları arasında en sevimli kulu için de: “Eğer biz scni sağlamlaştırma- 
mış olsaydık onlara bir parça yaklaşacaktın”!8 buyurmuştur. Bu manada Rasulul- 
lah, ümmetine Allah'tan ihtiyaçların nasıl isteneceğini şöyle öğretmiştir: “Ey Al- 
lah'ım, Sana hamd eder, Senden yardım diler, affını isteriz. Nefislerimizin ve kö- 


16. Yüsuf süresi, (12/53). 
17. Nür süresi, (24/21). 
18. İsrâ süresi, (17/74). 
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tü amellerimizin şerrinden Allah'a sığınırız. Allah kime hidâyet vermişse kimse 
onu sapıtamaz. Kimi de sapıtmışsa kimse onu hidâyete götüremez.”!9 Kötülük 
nefiste gizlidir. Kötü ameller işlemek ister. Allah kulu nefsiyle başbaşa bırakırsa 
nefsindeki şer ve bu şerre olan kötü ameller onu helak eder. Yok eğer onu müca- 
delede başarılı kılar; yardım ederse, her türlü şerden kurtulur. Yüce Allah'tan, ne- 
fislerimizin ve kötü amellerimizin şerrinden bizleri korumasını isteriz. 


Yüce Allah insanoğlunu, bu iki nefisle yani emmare ve levvâme nefisle sına- 
mıştır. Seçkin nefis mütmainneye ise ikramda bulunmuştur. Nefis önce emmâ- 
re sonra levvame ve mutmainliğe dönüşerek kemâl ve salaha doğru gider. Mut- 
main nefsi, birçok orduyla desteklemiş; meleğini, nefse ve nefsi taşıyan kişiye 
göndermiştir. Gönderilen melek, nefse kılavuzluk yapar, hakkı önererek ona 
teşvik eder; hakkın güzel görüntüsünü açıklayarak bâtıldan alıkor; bâtıla karşı 
onu korur. Bâtılın çirkin suratını nefse arzeder. Kur'ân'dan, zikirlerden ve gü- 
zel amellerden öğrendiği şeyleri uygulamasında nefse yardımcı olur. Hayır el- 
çilerini kullanarak her taraftan başarı yollarını ona açar. Meleğin bu çalışmala- 
rına karşı nefis, hoşnut kalır, şükreder. Allah'a hamd edip herşeyde ilk halini 
görürse meleğin ona olan yardımı artar. Emmâre nefisle muharebede ona des- 
tek olur. Emmâre nefisle muharebe eden ruha ait askerlerin komutanı, melek 
olur; meliki ise iman ve yakin olur. İslâmi bütün ordular, sancağı altında topla- 
nır, ondan gelecek emirleri bekler. Muharebeye devam ettikçe bu ordular da ya- 
nında olur. Nefis hezimete uğrayınca hepsi geri doğru kaçar. Bu ordunun emin- 
leri, askeri komutanları, çeşitli türlerde bulunan amelle ilgili imani merkezler- 
dir. Yani namaz, zekât,oruç, hac, cihad, iyiliği emretmek, kötülükten sakındır- 
mak, güzel ahlâkı öğütlemek ve çeşitli şekillerde insanlara ihsanlarda bulun- 
mak melek ordusunun komutanlarıdır. Melek ordusunun bâtıni merkezlerini 
ise ihlas, tevekkül, inâbe, tevbe, nefis kontrolü, sabır, hilm, tevazü”, kalp huzu- 
ru, kalbi Allah ve Rasulü sevgiyle doldurmak; Allah'ın emirlerine ve haklarına 
saygı gösterip diğerlerini Allah için O'nun yolunda atmak; şecât, iffet, doğru- 
luk, şefkat ve rahmet gibi kısımlar oluşturur. Samimiyet ve doğruluk, meliklik 
mertebesindedir. Sözünde doğru samimi kimse, sırat üzerinden uyurken geçi- 
rilir. İhlas ve doğruluğunun mahrumiyelerinden dolayı yorulmaz. Dünya haya- 
tı, şeytanlarca yolunun kesilip çeşitli sapkınlıklara sevkedildiği yerdir. Oldukça 
zor bu şartlarda dilerse sıdk ve samimiyetine sarılsın dilerse bunları terketsin. 
Terketmesi halinde yaptığı ameller Allah'a olan yolunu uzaklaştırır. Bilcümle 
Allah için ve O'nunla beraber olan kişi, mutmain nefsin askerlerinden sayılır. 


19. Rasülullah hac hutbesini bu sözlerle 
ni gibi bazı âlimler eserlerine bu sözlerle başlamayı adet edinmişlerdir. Öyle ki Elbân$ bu konuda 
Hutbetu'i-hace adlı müstakil bir risale yazmış; sözkonusu hitabın altı sahabe tarafından rivayet edil- 
diğini belirterek her bir sahabenin rivayet ettiği hadisin ravilerini incelemiştir. Daha geniş bilgi için 
matbü" bu esere bakabilirsiniz. 
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Emmâre nefse gelince şeytan bu nefsin ve takipçisi kişinin yanına gelir; ona 
vaadlerde bulunur; okşar, bâtılı ona telkin edip kötülüğü süsleyerek ona kötü- 
lüğü emreder. Tül-u emel sahibi yapar. Bâtılı, sevip kabul edeceği bir şekilde 
gösterir. Birtakım asılsız emanlarla, helak edici şehvetlerle birçok bâtıla düşme- 
sine destek olur. İrâdesinde ve hevâsında nefse yardım eder. Her türlü kötülü- 
gü nefsin kabul etmesi bu cümledendir. İnsi şeytanların da bildiği gibi şeytanın 
nefse yaptığı en büyük yardımlar, irâdesi ve hevâsı yönünde olanlardır. Nite- 
kim insi şeytanlar da nefislere yaptıkları desteklerde nefsin hevâ ve irâdesini ön 
planda tutarlar. Şeytanın arzuladığı, sevdiği bir vaziyeti, insanlar kendi gayret- 
leriyle arayacak hale gelince arzularıyla onun peşinden giderler, bu vaziyetin 
içine düşerler. Nefis, hevâ kapısını şeytanlara açarsa içeri gidip bütün değerle- 
ri talan ederler. Kötülük yaparlar, bozgunculuk çıkarırlar; içeriyi parçalarlar ve 
manevi değerlere söverler. Memleketlerinde idareyi ellerine almış düşmanın 
yapmadığını yaparlar. İman öğretilerini, Kur'ân'ı, zikri ve namazı yıkarlar. 
Mescidleri yıkıp yerlerine küçük büyük kiliseler, şarap satan dükkânları ve zi- 
na yurdları yaparlar. Sonra ülke yöneticisinin sarayınu kuşatırlar. Onu esir ala- 
rak yönetimden uzaklaştırırlar. Rahman'a kulluk yapmaktan alıkorlar, tağut ve 
putperestlere kulluk yaptırırlar. Allah'a ibadet etmenin izzeti, artık günah işle- 
me zilletine dönüşür. Rahman'a kulak asarken şeytana kulak asmaya; âlemlerin 
Rabbi'ne kavuşmaya hazırlanırken, şeytan kardeşleriyle kavuşmaya hazırlanır. 
Yani Allah'ın haklarına ve emirlerine riayet eden kişi kendini hınzırların başın- 
da çoban bulur. Aziz ve Rahim olan Allah'ın kapısında hizmetçi olarak bekler- 
ken kendini kovulmuş şeytanların kapısında hizmetçi bulur. 


Kısacası, mutmain nefsin dostu, melektir; emmâre nefsin dostu ise şeytandır. 
Ebü'l-Ahves'in Atâ b. Sâib'den O'nun da Mürre yoluyla Abullah'tan rivayet et- 
tiği bir hadiste Rasulullah şöyle buyurmuştur: “Âdemoğluna şeytanın verdiği 
bir vesvese vardır. Meleğin verdiği bir eğilim vardır. Şeytanın verdiği vesvese, 
kötülüğe düşürmek ve hakkı yalanlamak. Meleğinki ise iyiliğe düşmek, hakkı 
doğrulamaktır. Kalbinde iyiliğe eğilim bulunan kişi bilsin ki o Allah'tandır. Al- 
lah'a sığınsın” dedi ve arkasından “Şeytan size fakrı va'deder, size kötülükleri 
emreder” âyetini okudu.” Bu hadisi Amr da Atâ b. Sâib'den rivayet etmiştir. 
Amr'ın hadisinde şu ziyade vardır: “Bu hadiste Rasulullahın şöyle dediğini 
duyduk: “Sizden biri (kalbinde) meleğin bıraktığı birşey bulursa Allah'a hamd 
etsin. Allah'tan bu şeyin artırılmasını istesin. Kim de (kalbinde) şeytanın bırak- 
tığı birşey bulursa Allah'a istiğfar etsin. Şeytandan Allah'a sığınsın.”2' 


20. Bakara süresi, (2/268). 

21. Tirmizi bu hadisi İbni Mes'üd'dan rivayet ettikten sonra (Tuhfe şerhi, c. 8, s. 332-333) der ki: “Bu ga- 
rib bir hadistir. Ebu'l-Ahvas hadisi dışında merfü' olarak başka bir rivayetini bulamazsm.” İbni Hib- 
ban, Mevârid şerhinde rivayet ederken Suyütü ve Mubârekfüri, Nesâi'nin de rivayeti olduğunu be- 
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Mutmain nefis, melek ve onun iman orduları, mutmain nefiste tevhid, ihsan, 
iyilik, takvâ, sabır, tevekkül, tevbe, inâbe, Allah'a yönelme, az emel, ölüme ha- 
zırlık vb. şeylerin oluşmasına çalışırlar. Şeytan ve küfür orduları ise bunun tam 
asine emmâre nefis için çalışırlar. Yüce Allah, kendisine yönelmeyen, yüzünü 
kendisine çevirip itâat etmeyen herkese şeytanı musallat etmiştir. Şeytanın ta- 
sallutundan kurtuluşu, meleğe bağlamıştır. Melek, emmâre nefsi yaptıkların- 
dan dolayı ayıplar, ona mutmain nefsin amellerini tavsiye eder. Güzel ameller, 
mutmain nefsin güçleridir. Mutmain nefsin bütün işi, amellerini ihlasla yapıp, 
hazzına, tadına ulaşmaktır. Mutmain nefse en zor gelen şey, Allah için, amelle- 
rini şeytandan ve emmâre nefisten korumaktır. Yaptığı amellerden birtanesi ye- 
rini bulsun, kul onunla kurtulur. Lakin, emmâre” nefisle şeytan, tek bir ameli- 
nin olsun Allah'a ulaşmaması için uğraşırlar. Nitekim ariflerden biri: “Allah'a 
yemin olsun ki, tek bir amelimin Allah'a ulaştığını bilsem, ailesine dönen bir 
gurbetçinin sevinmesinden daha çok ölümü arzularım” demiştir. Abdullah b. 
Amr da: “Allah'ın, bir tek secdemi kabul ettiğini bilseydim, ailesine dönen gur- 
betçinin sevgisi, benim ölüme olan sevgimden daha fazla olamazdı” demiştir. 
Allah, ancak muttakilerden (amellerini) kabul eder”.23 


FASIL 


Mutmain nefsin karşısında emmâre nefis vardır. Mutmain nefis güzel bir 
amel işleyince, emmâre nefis buna mukabil derhal o güzel ameli bozacak kötü 
bir amel işler. Mutmain nefiste, iman ve tevhid yer bulunca derhal emmâre ne- 
fis imana şüpheyi, nifakı katmaya çalışır; tevhide ise şirki, Allah'tan başkasına 
karşı sevgi, korku ve ümidi katar. Başkalarına olan sevgi, korku ve ümit, Al- 
lah'a karşı olan sevgi korku ve ümitten önce gelmedikçe emmâre nefis yerinde 
durınaz. Böylece Allah'a karşı olanlar arkada, başkalarına karşı olanlar ise ön- 
de olur. Çoğu insanların durumu budur. Rasulullah'a tamamen uymaya karar 
veren mutmain nefis, karşısında vahye muhalif insanların görüşlerini, düşün- 
celerini getiren emmâre nefsi bulur. Rasulullah'a tam uymayı, sünnetini yaşa- 
yıp insanların görüşlerini kabul etmeme ile ilgili engelleyici birçok sapık şüp- 
heler atar. Böylece her iki nefis arasında harp başlar. Zafer, Allah'ın yardımı 


lirtmişlerdir. el-Kubrâ'da olması muhtemeldir. İbni Ebi Hatim'in de rivayeti vardır. bkz. Zaifü'l câ- 
mi, Elbâni (1961). Elbâni hadisi zayıf sayar. 

22. Ben derim ki: “Kul, şeytanlardan kaçındığı gibi amellerin de şeytan vesveselerinden de kaçınmalı- 
dır.” 

23. Mâide süresi, (5/27). 
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kendine ulaşan nefsindir.2 Mutmain nefis ihlasla, sıdkla, tevekkülle inâbe ve 
murakabe ile gelince emmare nefis de bunların karşıtlarıyla gelir; düzenbazlık- 
lar yaparak gayesinin ancak iyilik ve başarı olduğuna dair Allah'a yemin eder. 
Oysa ki Allah, emmâre nefsin yalancı olduğunu; amacının ise sadece arzu ve 
hevâsına uymak, Rasul'e uymak sıkıntısından kurtulmak, isteği, arzusu ve he- 
vâsıyla sünnete karşı gelmek olduğunu bilir. Allah'a yemin olsun ki, emmâre 
nefse uyan; hevâsına, irâdesine, zulmetine, vahşetine ve darlığına katlanandan 
başkası ondan kurtulamaz. Bu durumdaki nefis, âlemde böyle tutsaktır. Ber- 
zah'taki tutsaklığı, dünyadakinden de sıkıntılıdır. Kıyamet tutsaklığı ise her 
ikisinden de sıkıntılıdır. 


İşin daha tuhaf olan tarafı şu: Emmâre nefis, aklı ve kalbi aldatır. En değerli, 
en güzel şeyleri akla kötü gösterir. İnsanların çoğu, çocuk akıllı, çocuk düşlü- 
dür. Sütten yeni kesilmiş çocukların iyilikleri, alışkanlıkları” kadar bile tutku- 
ları yoktur. Çocuklar gibi olamayınca, iki iyiyi seçip en güzelini tercih edecek, 
iki kötüyü birbirinden ayırdedip onlardan sakınacak akıllı ve baliğ kimsenin 
buluğuna ulaşamayacakları ortadadır. İşte bu nefis, güneş ve ay kadar belirgin 
olan tevhide soyunmayı insana alçalmak, noksanlaşmak; kendi mertebelerine 
birtakım büyükler dikmek ve oradan kulluk mertebesine inmek şeklinde göste- 
rir. Nefsin tanımladığı bu kulluk, mahza miskin, zelil, kendi başına hiçbir mül- 
kiyeti olmayan fakirlik ve Allah'ın izni olmaksızın irâde ve şefâat hakkı bulun- 
mayan bir kulluktur. İşte aldatıcı nefisleri, sürekli onlara noksan.ıklarını, alçak- 
lıklarını, derecelerinin düşüklüğünü ve miskinlerle fakirleri birbirinden ayırd 
edemediklerini telkin eder, böylece onlar tevhide soyunmaktan son derece sıkı- 
larak: “Tanrıları tek bir tanrı mu yaptı? Bu gerçekten tuhaf bir şeydir”? derler. 
Rasulullah'a, getirdiklerine uyarak bunu insanların düşüncelerine tercih etme- 
yi, alimlere, görüşlerine; Allah ve Rasulünden anladıkları şeye uymanın kötü 
bir sonucu olarak gösterir. Haddi zatında nefsin yaptığı bu şey, âlimlere karşı 
yapılan kötü bir edep, onların yanında aşırılıktır. Bu, onlar hakkında kötü zan- 
na götürür. Nefsin bu arzularına uyanlar, doğruluğu görememişlerdir. Âlimle- 
ri reddedecek gücü kendimizde nasi bulur, onlar olmaksızın hakka nasıl nüfuz 
eder, nâil olabiliriz? İşte emmâre nefis bu tür şeylerden oldukça sıkılır. Kendi 
sözlerini uyulması gereken sağlam bir söz görürken, Rasulullah'ın sözünü ken- 
di görüşlerine karşı müteşabih söz şeklinde görür. Biz ise âlimlerin sözlerden 
Rasulullah'ınkine uyanları kabul eder, uymayanları ise ya reddederiz ya te'vil 


24. Mezheb imamlarının görüşlerini, Rasülullah'ın sözüne tercih edecek kadar mutaassıp olan mezhep 
tabilerinin durumu budur. Durum böyle olunca ne tâbi oldukları peygamber ne de taklit ettikleri 
imam kalıyor. 

25. Katı mezhepçilik, cahillik ve kör taklidin neticesidir. İslami naslar ve bu nassların ruhu bu duruma 
karşıdır. 

26.Sâd süresi, (38/5). 


ederiz ya da Allah'a havale ederiz.?” Aldatıcı nefis “Biz ancak iyilik ve başarı is- 
liyoruz” diyerek Allah'a yemin etmekte. Böyle diyenlerin kalblerini Allah bilir. 


FASIL 


Aldatıcı nefis, ihlası, sakınılması gereken şey diye gösterir. Yani ihlas, haya- 
tın, idarenin, kişinin kendisiyle aldatılıp insanlar arasında dolaşmasına neden 
olan aklın hükmünden çıkmaktır. Kişi, ne zaman amellerini ihlasla yapar, ihla- 
sına kimseyi katmazsa, insanlar ondan o da insanlardan kaçar. İnsanlar ona o 
da insanlara öfkelenir. Birbirlerine düşman olurlar. Yolda yürürken, insanlar 
ondan son derece nefret ederler. Bu durumdan kurtulmak, insanlarla ilgili ol- 
mayan birkaç amelinde ihlaslı olmak, diğer amellerinde ise Allah'ın dışındaki- 
lere karşı ihlaslı olmakla mümkündür. 


FASIL 


Aldatıcı nefis insana Allah'ı doğrulamayı, dinine ve emrine karşı gelenlerle 
cihad etmeyi, insanlara olan düşmanlıktan dolayı onlara ezâ etınek, onlarla 
harp etmek için çalışmak şeklinde gösterir. Böylece kişi, gücünü aşan birçok 
müsibete maruz kalır. İnsanların attıkları okların hedefi olur. Bu ve benzerleri, 
aldatıcı nefsin hileleri ve hayalleridir. Aldatıcı nefis, gerçek cihadı, kişinin öldü- 
rülmesi,3 hanımının başkalarıyla evlenmesi, çocuklarının yetim kalması ve 
mallarının bölünmesi şeklinde gösterir. Zekât ve sadakayı da, malm ayrılması, 
azalması, zekât ve sadaka verenin elinde mal kalmaması, başkalarına muhtaç 
olması ve hâli düzelen fakirin, kendi yerine gelmesi şeklinde gösterir. Hem ker- 
di hem de başkaları bu sıfatları kabul etınez. Bunun yanında Allah'ı birtakım sı- 
fatlarından sayarak ilhada düşmeyi de Allah'ı tenzih et:ınek O'na tazimde bu- 
lunmak şeklinde gösterir.2* 


27. Ümmetin mubtelâ olduğu en tehlikeli hastalıklardan biri de budur. Çünkü bu, düşünceyi, ictihad ve 
tenkidi boşa çıkarınaktadır. Mezhep imamının görüşünü almak için Allah'ın sözünü, Rasâlullah'ın 
sözünü bir kenara atmak akli düşünceleri gayesiz kılmaktır. Onların bu tavırlarını tevil etmesek ga- 
yet açık onların şirke yaklaştıklarını söyleyebiliriz. Onların zannettikleri şey doğru olsaydı büyük 
imamlar büyük ihtilaflar etmezlerdi. 

28. Ben derim ki: “Bu, İbni Kayyun'ın çağında söylediği sözdür. Keşke çağımızda yaşasaydı da bu üm- 
metin cihadı tamamen terkedip insanların şeytanlarından olan yahüdilerin eline esir düştüklerini bir 
görseydi. Güç ve kuvvet Allah'ındır. 

29. Bu da diğeri gibi bu ümmetin mübtelâ olduğu inanç hastalığıdır. Bir müslüman Allah'ın zatının bi- 
zim zatımıza karşı, kulağının bizim kulağımıza karşı, gözünün bizim gözümüze karşı olduğuna na- 
sıl inanıp da nasıl olur da yedinin bizim elimize; yüzünün de bizim yüzümüze karşı olduğuna nasıl 
inanmaz? Çünkü bu husus nassta açıkça belirtilmiştir. “O'nun misli birşey yoktur. O işitendir gören- 
dir.” (eş-Şürâ, 42/11). 
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İşindaha tuhaf olan tarafı, aldatıcı nefsin, Allah ve Rasulünün sevdiği özel- 
likleri, ahlâk ve fiilleri sevmediklerine benzeterek bunlardan birini kula giydi- 
rip diğerini çıkarmasıdır. Bu tür aldatmacalardan ancak basiret sahipleri kurtu- 
lur. Çünkü füller, irâdelere bağlı olarak çıkarlar. Emmâre ve mutmainne olan 
her iki nefsin vaziyetlerinde ise zahir olurlar. Dolayısıyla bâtıl şeylerde her iki 
fiilde birbirine aykırı gibi görünse de zahirde birbirine benzerler. Misalleri ço- 
galtmak mümkündür. Mesela, idare etmek, aldatmak. İdare mutmain nefisten, 
aldatma ise emmâreden gelir. Bu zıt durumlara diğer misaller: İmanda huşü 
bulmak-nifakta huşü” bulmak, şerefli nefis-gururlu nefis, hamiyyet-cefa, teva- 
zü-küçümsemek, Allah'ın emirlerinde kuvvetli olup yeryüzünde yüce olmak- 
Allah'ı kızdırmak, öfkelendirmek, nefsin hamiyyeti-gadabı, cömertlik-israf, kü- 
çümseme-kibir, korunma-kibir, şecaat-cüret, ihtiyatlılık-korkaklılık, iktisat-cim- 
rilik, sakınmak-kötün zan, feraset-zan, nasihat-gıybet, hediye-rüşvet, sabır-katı- 
lık, affetmek-zillet, kalbin selameti-rahaveti-gafleti, uyaruklık-rica-temenni, Al- 
lah'ın nimetlerini anmak-onunla övünmek, nefsin sevinci-kalbin sevinci, kalp 
inceliği-kalp titremesi, şikayet etmek-kin gütmek, yarışmak-haset etmek, baş- 
kanlık sevgisi-imamlık ve Allah'a davet etmek sevgisi, tevekkül-acizlik, ihtiyad- 
vesvese, şeytan ilhanu-melek ilhamı, sabır temkin, iktisat-taksir, ictihat-aşırılık, 
nasihat-şerzenişte bulunmak, zamanında yapmak-acele etmek ve ihtiyaç ve şi- 
kayet anında durumu bildirmek. 


Herhangi birşey, süret itibariyle tek olduğu halde övülen ve yerilen iki kısma 
ayırabilir. Mesela, sevinç-hüzün, darılmak-öfkelenmek, başkalık-yalnız, arzu- 
süslenmek, haset-gıbta, cüret, tahassur ve hırs, yarışmak-nimeti açığa vurmak, 
yemin etmek-miskin olmak, susmak zühd, verâ-yalnız kalmak, uzlet-izzet ve ha- 
miyyet-gıybet gibi. Bir hadiste: “Allah, sakınmanın, uzak durmanın birini sever- 
ken diğerini sevmez. Allah'ın sevdiği uzaklaşma, şüphelerden kaçınmaktır. Sev- 
mediği ise şüpheli olmayan şeylerden kaçınmaktır. Allah, bazı yalnızlıkları sever. 
Bazılarını sevmez. Sevdiği yalnızlık tek başına kalsa da kişinin savaşmasıdır”9! 
buyurulmuştur. Yine es-Sahih'te: “İki kimseden başkasına haset olunmaz. Bun- 
lar, Allah'ın kendisine verdiği malı,hak yolunda kullanan? ve Allah'ın hikmet 
verdiği, verilen bu hikmetle yaşayan ve onu başkalarına öğretendir”3 hadisi var- 
dır. Yine es-Sahih'te: “Allah yumuşaktır, yumuşaklığı sever. Yumuşak huylu 


30. Münâfığın huşü'u, kalbte tesiri görülmeyen yapmacık huşüdur. 

31. Ebâ Dâvüd, Cihad (114); Nesâi, Zekat (66) ve Ahmed, Müsned (5/63)te rivayet etmişlerdir. Ben de- 
rim ki: İbni Hibban da Mevârid şerhinde, (s. 401) rivayet etmiştir. Bütün rivayetler Cabir b. Atik yo- 
luyla gelmiştir. Dârimi'de (c. 2, s. 149) muhtasar olarak rivayet etmiştir. Şeyh Elbâni de İrvâü“i-galil 
de hasen olarak rivayet eder. c. 7, s. 39. 

32. Allah'ın rızasına uygun olarak malın tamamını infak etmek. 

33.Bu hadisi Buhâri, Tevhid (45) ve Ahmed, Müsned (2/9)da rivayet etmişlerdir. Ben derim ki: “Müs- 
lim ve İbni Mâce de olmak üzere hepsi İbni Mes'âd'dan rivayet etmişlerdir. bkz. Sahihü'l-câmi, 
(7365). 
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kimseye verdiğini sert huylu kimseye vermez” ve: “Hazzı yumuşaklıktan veri- 
len kimsenin hazzı, hayırdan verilmiştir” buyurulmuştur. Hadislerden, yumu- 
şaklıkla, ağır davranmak ve tembelliğin başka şeyler olduğu anlaşılıyor. Mütedâ- 
ni, maslahatına uygun imkânı bulunca ağır davranan, ondan uzak duran, demek- 
tir. Yumuşak huylu kimse ise imkânı ölçüsünde arzulayarak maslahatını bulma- 
ya nazikçe teşebbüs eder. Aynı şekilde, geçimlilik güzel bir özellik iken geçimsiz- 
lik, aldatıcılık kötü bir özelliktir. Aralarındaki fark, geçimli kişinin arkadaşına 
hakkı anlatmak yahut onu kötülemekten alıkoymak maksadıyla nazik davranma- 
sı, geçimsiz aldatıcı kişinin ise dostunu hatasıyla destekleyip, onu hevâsıyla baş- 
başa bırakması dikkat çeker. Denetim, iman ehline, aldatma ise münafıklara ait 
birer özelliktir. Şöyle güzel bir misal anlatılır. Vücudundaki yaranın durumunu 
anlayan doktor, orayı yumuşatmaya başlar. Yara olgunlaşınca, kolayca incitme- 
den yarayı sıkar,” içindekileri boşaltır. Sonra mikrop kapıp etini bozmaması için 
yaranın üzerine ilaçlar, merhemler sürer. Yara merkezi et kaplayıncaya kadar 
merhem sürmeye devam eder.Yara kapanınca, üzerine nemini alacak bir bez sa- 
rar; iple onu bağlar. Yara tamamen iyi oluncaya kadar, doktor sürekli yarayı sa- 
rar. Yağcılık yapan kimse dostuna der ki: “Bundan sana bir zarar gelmez. Kusur- 
larını bir bez parçasıyla kapat” üzeri kapatılan kusurların, zaman içerisinde yeri- 
ne oturup sürekli nefsin durumlarını oldukça güzel örneklendirir. İyi düşün. Bu 
yara nohut kadar büyümüş ise şehvetlerin kaynağı, her türlü fasıklığın nedeni 
olan kötülüğü emreden nefisten yarayı korumak mümkün mü? Şeytan nefse yak- 
laşmış, hileyle, yalanla ona va'dlerde bulunmakta, onu sınayarak çeşitli yönler- 
den aldatmaktadır. Öyle ki, nefse faydalı şey zararlı, zararlıyı faydalı, güzeli kö- 
tü, kötüyü de iyi gösterecek kadar ileri gider. Allah'a yemin olsun ki bu, nefsin al- 
datıldığı (büyülendiği) en büyük aldatma türlerindendir. Bundan dolayı Yüce Al- 
lah: “O halde nasıl büyüleniyorsunuz”$7 buyurmaktadır. Elçileri, büyülenmiş ol- 
maları cihetiyle nisbet ettikleri kişi, büyülenmeyi haketmişlere, gözü isabet eden 
kişidir. Yoksa bu elçiler, salat ve selam üzerlerine olsun, Allah'ın elçileri değiller- 
dir. Nitekim kâfirler Allah'ın elçilerini daha önce sapıklıkla, bozgunculukla, deli- 
lik ve sefihlikle de suçlamışlardı. Rasullerin, nebilerin ve ümmet emirlerinin em- 
mâ-re nefisten ve dostu ve yakını olan şeytanın şerrinden sığmmaları, her kötü- 
lüğün başı, temeli ve kaynağı olmalarındandır. Şer konusunda nefisle şeytan bir- 
birinin yardımcısıdır. Şairin biri: 


34. Hadis sahihtir. Buhâri, el-Edebu”l-müfred (204); Ebü Dâvüd, Avn şerhi (c. 13, s. 163); Dârimi, c.2, s. 
323'de Abdullah b. Mağfel'den; İbni Mace, c. 2, s. 1216; İbni Hibban da (s. 473) Ebü Hüreyre'den ri- 
vayet etmişlerdir. Hiz. Ali, Ebü Umâme ve Enes'ten de rivayet edilmiştir. Hadisin diğer rivayetleri 
için bkz. Sahihü”1-Cami (1767). 

35. Tirmizi, el-Birr'de (68) ve Ahmed, Müsned (6/159)da rivayet etmişlerdir. Ben derim ki: “Bu rivayet- 
ler Ebu'd-Derdâ'dan gelmiştir. el-Ehâdisüs-sahiha'da (519-876) Şeyh Etbâni hadisi sahih saymıştır. 

36. İbarede geçen yarmak, deşmek anlamınadır. 

37. Mü'minün süresi, (23/89). 
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ÖLÜ Y zi glögemeili LİR SÜ yare) 

Yani: “Süt emen iki çocuğum, iki göğsümün sütçüleridir. Ya da karanlık ba- 
sınca, kendilerine sunulan göğüsleri bölüşürler. Biz de onlara farklı davranma- 
yız” demiştir. 

Yüce Allah şöyle buyurur: “Kur'ân okuyacağın zaman, kovulmuş şeytandan 
Allah'a sığın”, “Her ne zaman şeytandan gelen kötü bir düşünce seni dürtük- 
lerse, Allah'a sığın. Çünkü Allah, işiten ve bilendir”,3? “Ve de ki: Rabbim, şey- 
tanın dürtüklemelerinden Sana sığınınm. Ve Rabbim, onların bana uğramala- 
rından da Sana sığınınm”.“ De ki: “Karanlığı yarıp sabahı çıkaran Rabb'e, ya- 
rattığı şerrinden, karanlık çökünce gecenin şerrinden, düğünlere üfleyip tükü- 
ren kadınların şerrinden ve haset ettiği zaman hasetçinin şerrinden sığınınım”#! 
buyurulmuştur. Bu âyetlerde nefsin şerrinden Allah'a sığırulmaktadır. Yine: 
“De ki: “insanların Rabbine, insanların melikine ve insanların ilahına, insanla- 
rın göğüslerine kötü düşünceler fısıldayan o sinsi vesvesecinin şerrinden ve ge- 
rek cinlerden, gerekse insanlardan olan vesvesecilerin şerrinden sığınırım”.2 
Bu âyetlerde ise nefsin dostu, yakını şeytandan Allah'a sığınılmaktadır. Gerçek- 
te bu ne kötü dost, ne kötü yakındır. Yüce Allah, peygamberine ve onu uyanla- 
ra, bozucu ve şerli bu iki yaratığın şerlerinden, kâmil Rabb'liğine sığınmalarını 
emretmiştir. Kalp, bu iki düşman arasındadır. Şerleri, sürekli, kalbe açılır, kalbi 
zor durumda bırakır. Emmâre nefisten kalbe geçen ilk hastalık şehvettir. Şehve- 
tin peşinden sevgi, istek ve öfke geçer. Bunların peşinden de kibir, haset, zulüm 
ve tutku geçer. Kalpte rahatsızlık oluşturan bu hastalıkları bilen hain, aldatıcı 
doktor, hasta kişiyi ziyaret eder. Ona zehir ve acı veren her türlü ilacı anlatır. 
Gözünü büyülemesiyle, kurtuluşunun zehir ve acı veren şeylere bağlı olduğu- 
na ikna eder. Kalbi ve nefis kuvvetini bu hastalıklarla güçsüz bırakınak için em- 
mâre nefis ve şeytan birlikte çalışırlar. Peşi-peşine hastalığın üzerine gelirler. 
Nefis ve şeytanın böyle bir hastaya yardımları, hazır nakit, hemen elde edilen 
lezzettir. Kalbi, her taraftan biri kendine çağırır. Hevâ bu çağrının gereğini ya- 
par. Şehvet, hevâya yardım eder, Onlara özenti duymak, onların başına gelen- 
lerin kendi başına da gelmesine razı olmak, maruz kaldıkları belâların kendi ba- 
şına gelmesine de neden olur. Kalp bunca yükler altında bunca engellere göğüs 
gererek iman davetçisine, cennete çağırana nasıl icabet etsin? Ancak, nefis ve 
şeytana karşı Allah'ın kendisine yardım ettiği kalp, rahmetiyle desteklediği, ko- 
ruma ve himayesini üzerine aldığı, kalp gözünü açıp bu sayede, dünyanın ge- 


38. Nahl süresi, (16/98). 

39. A'râf süresi, (7/200). 

40. Mü'minün süresi, (23/97 -98). 
41. Felak süresi, (113). 

42.Nâs süresi, (114). 
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çici olduğunu gören, ehliyle fülleriyle beraber dünyanın değişeceğini kavrayan 
ve daimi hayatta bunların, kendine nisbetle, bir parınağı denize sokmak gibi 
olacağını bilen kalp, iman davetçisine icabet edebilir. 


FASIL 


İmanda huşü ile nifakta huşü arasındaki fark: İmanda, huşü, Allah'a 
ta'zimden, celil kılmaktan, vakar,korku ve hayadan dolayı kalbin huşüya erme- 
sidir. Huşüya eren kalp, korkudan, mahcupluktan, sevgiden, utancından ve Al- 
lah'ın nimetleri karşısında, onların hakkını verememek nedeniyle kendisine çe- 
ki-düzen verecek şekilde kınlır. Kalpte huşü meydana gelince hemen arkasın- 
dan kalbe bağlı azalarda da huşü görülür. Nifakta huşü ise kalp huşâ içinde ol- 
madığı halde, âzâlarda yapmacık bir şekilde yüksünerek görülen huşüdur. Sa- 
hâbeden bir zat: “Nifakta huşü sahibi olmaktan Allah'a sığırınm” deyince, “ni- 
fakta huşü nasıl olur?” denıniş. O da: “Cesed huşü içinde görülürken, kalbin 
huşü içinde görülmemesidir” karşılığını vermiştir. Allah'tan korkan kul, kalbi- 
nin şehvet ateşlerini söndürmüş, göğsünden çıkan dumanı durmuş; temizlenen 
göğse azamet nuru dolınuş böylece korku ve vakar karşısında nefsin şehvetleri 
ölmüştür. Âzâlarda görülen etkileri kalkmış, vakar içindeki kalp, Rabb'inden 
kendisine gönderilen huzurla, Allah ve O'nun zikriyle mutmain, mütevazi biri 
olmuştur. Müteva-zi, mutmain kimsedir. Herhangi bir yerin mütevazi olınası, 
içinde su tutabilecek ölçüde çukur olmasıdır. İçerisine akan suyu tutan çukur 
yer gibi, mütevazi kalp de Allah'tan korkarak, mutmain olur. Tevazü'un belir- 
tisi, Allah'a tazimle, halinin perişanlığını göstererek kulun secde etmesi, Allah'a 
kavuşana dek, secdeye eğdiği başını kaldırmamasıdır. Kibirli kalp ise kibirden 
titrer, başını kaldırır. Bu, içerisinde su tutmayan tümsek yere benzer. İmanda 
huşü dediğimiz şey işte budur. 

Nifakta huşü ve dünyadan alakayı kesmiş gibi görünmek ise zoraki, göster- 
melik olarak âzâları sâkinleştirmek; içte de genç, taze şehvet ve arzularla sürek- 
li nefsin çekmesidir. Bu kimse zahirde huşüludur. Batında ise vadi yılanı, or- 
man aslanı her iki yanını sarmış, kişiyi parçalama anını gözetlemektedirler. 


FASIL 
Nefsin şerefi ise insanları boyunlarını kesen düşük şeylerden, rezilet-lerden 


ve tamahkârlıklardan nefsin korunmasıdır. Kişi nefsini, bunlara yaklaşmaktan 
men eder. Kibir, nefsin şerefinden ayrıdır. Kendini beğenmekle başkalarını kü- 
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çük görmekten kaynaklanan bir huydur. Kibir bu iki şeyden doğar. Nefsin şe- 
refi ise iki güzel huydan doğar; Nefsini aziz kılarak ona ikram etmek ve düşük, 
değersiz ve basit kulu olmakla sahibine, efendisine tazim etmek. Bu iki şeyden 
de nefsin şerefi ve korunması sağlarır. Bütün bunların temelinde nefsin hazır- 
lanması, toparlanması, mevlâsının, velisi-nin de ona yardım etmesi yatmakta- 
dır. Hazırlanmayan ve yardımı kaybeden nefis, her türlü hayrı kaybetmiştir. 


FASIL 


Himye ile cefâ arasındaki fark. Himye, nefsin, pisliklerin, reziletle-rin ve 
düşük şeylerin döküldüğü memeden kınanma sütlerini içmekten vazgeçmesi- 
dir. Göğüsten gelen bu tür sütler çoğalsa, insanlar da ona hücum etseler, ciğer- 
leri yaralayan bu sütlere, himye (perhiz) sahiblerinin bakmaması, iltifat etme- 
mesi gerekir. Himye sahibi olmakta dilersen acele davran. Övülürsün, teşekkür 
alırsın. Dilersen ağırdan al. Bu durumda sevap alamazsın. Cefâ bundan farklı- 
dır. Cefâ, nefiste katılığın, kalpte sertliğin, tabiatında ise yoğunluğun bulunma- 
sıdır. Cefâ, bütün bunların neticesidir. 


FASIL 


Tevazü ile muhânet arasındaki fark. Tevazü, Allah'ı, isimlerini, celal sıfat- 
larını ve diğer sıfatlarını bilmek; azametini anlamak, O'nu sevmek ve O'nun bü- 
yüklüğü karşısında eğilmekle kişinin kendi nefsini, özelliklerini, amellerinin 
kusurlarını ve afetlerini bilmekten doğar. İşte bütün bunlardan doğan şey teva- 
züdur. Tevazü, Allah için kalbin kırılması, kullarına karşı rahmet ve zayıf ka- 
natların gerilmesi kendini kimseden üstün görmemesi, kimsede hakkını oldu- 
ğuna meyletmemesidir. Bel ki insanları kendinden üstün görmek, onların ken- 
disi üzerinde hakları olduğuna inanmak gerçek tevazüdur. Tevazü ahlâkını Yü- 
ce Allah, ancak sevdiği, ikram ettiği ve kendisine yaklaştırmayı arzuladığı kim- 
seye verir. 


Muhanet ise arzu ve hazların elde etme yolunda, nefsin kendini ortaya 
koymasıdır. Alçaklık, basitliktir. Ayak takımının, arzularına ulaşmak için 
yaptıkları tevazü, kendisine (iyilik) yapana karşı tevazü göstermek ve her tür- 
lü arzusuna ulaşmak için, arzusuna götüreceğini umduğu kişiye karşı tevazü 
yapmak böyledir. Aslında bunlar tevazü değil alçaklıktır. Yüce Allah, teva- 
zü'u sever, alçaklığa, muhanete öfkelenir. es-Sahih'te Rasulullah'tan şöyle 
hadis rivayet edilmiştir: “Yüce Allah, birbirinize karşı övünmemeniz ve bir- 
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birinize karşı zulmetmemeniz için mütevâzi olmanızı bana vahyetti”.* İki çe- 
şit güzel tevazü vardır. 


Birincisi: Allah'ın emrine sarılarak, yasağından da kaçınarak kulun tevazü 
yapması. Çünkü rahatlığı arayan nefis, emrine karşı ağır davranır. Bundan da 
bir çeşit kulluktan kaçma, uzaklaşma, yüz çevirme ortaya çıkar. Yasaklanan şe- 
ye karşı da bir istek doğar. Allah'ın emir ve nehyine nefsini koyan kul, kulluk- 
ta mütevâzi bir kuldur. 


İkincisi: Allah'ın büyüklüğü azameti karşısında küçülerek, izzeti ve büyük- 
lüğüne boyun eğmektir. Kendinde büyüklenme bulan kul, Allah'ın büyüklüğü- 
nü, O'ndan başka büyük şey olmadığını; emrine karşı çıkanlara olan şiddetli öf- 
kesini hatırlar, böylece nefsinde tevazü oluşur. Allah'ın büyüklüğü karşısında 
nefsi kırılır. O'nun korkusundan mutmain olarak, sultanlığına boyun eğer. Te- 
vazü'un son noktası işte budur. Bu ikinci kısım tevazü da birinci kısım olması 
gerekir. Mütevazi kimse, her iki çeşit tevazü ile Allah'ın kendisini nzıklandırdı- 
ğı kimsedir. Yardım Allah'tandır. 


FASIL 


Allah'ın emrine uyma kuvveti de böyledir. Yani Allah'a tazim etmek, emir 
ve haklarına Allah onları ikame edene kadar saygı göstermek. Yeryüzünde yü- 
ce olmak, kendini büyük görmek, yönetimde tek kişi olmayı, Allah'ın emrine 
saygı olsun yahut ihanet olsun kendi sözünün tutulmasını arzulamaktır. Yeryü- 
zünde yüce olmak arzusu eğer Allah'ın emrine, haklarına ve rızasına uymazsa 
bu durumdaki kişi, yüceliği uğruna Allah'ı ilgilendiren şeylere bakmaz, hepsi- 
ni heder eder. 


İzzet-i nefisle, Allah'la izzet bulmak da böyledir. Allah'la izzet bulmak, hem 
emre hem deemredene saygıya götürür. İzzeti nefis ise kendini büyük görerek 
elde edemediği hazlarına karşı öfkelenmeye sürükler. Allah için hamiyyet, Al- 
lah'ın haklarına saygıdan ötürü kulun kalbinin yanmasıdır. Allah'ın sultanlık 
nuru, kalbini aydınlatan ve bu nurla kalbini dolduran kulun durumu budur. 
Kul öfkelendiği zaman ancak Allah tarafından kalbine atılan nurdan dolayı öf- 
kelenir. Hadiste belirtildiğine göre: “Rasulullah öfkelenince yanakları kıpkırmı- 
zı olur; gözlerinde, öfkenin arttırdığı ter belirirdi. Allah adına intikam almadık- 
ça öfkesini hiç birşey durduramazdı”.“ Zeyd b. Eslem de babası yoluyla Müsâ 


43. Müslim, Nevevi Şerhi,c. 17, s. 200; Ebü Davüd,Avn Şerhi c,, 13, s. 238 ve İbni Mâce Ebü Hureyre'den 
(c.2, s. 35) rivayet etmişlerdir. İbni Mâce'nin rivayetinde “kimse kimseye zulmetmesin” kısmı yok- 
tur. Daha geniş bilgi için bk el-Ehâdisü's-sahiha (570). 

44. Buhâri, İlim (27); Müslim, Lukata (2) Tirmizi, Kader (1); Nesâi, Mesâcid (35); İbni Mâce, Mesâcid (10) 
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b. İmrân'dan şunu nakleder: “Rasulullah öfkelenince, sarığını ateş tutardı”. Gö- 
rülüyor ki bu, izzeti nefisten farklıdır. Nefisten çıkan hararet, nefsin hazzını el- 
de edememesi yahut onu araması nedeniyle yükselen hararettir. Çünkü fitne 
nefistedir. Yani nefisteki alevlenmedir. Nefis, şehvet ve öfke ateşiyle tutuşur. 
Kısacası gerek Allah için gerekse nefis için alevlenme, uzuvlarda kendini göste- 
rir. Mutmain nefisteki tutuşma belirtileri, Allah'ın haklarına saygı göstermektir. 
Emmâre nefis için tutuşmanın belirtileri ise hazzını elde edememesinden dola- 
yı alevlenmektir. 


FASIL 


Cömertlikle israf arasındaki fark: Cömert kimse, hediyeyi yerli yerince da- 
ğıtan akıllı kimsedir. İsrafçı ise savurandır. İsrafçının tasarrufları, bazan yerini 
bulsa da çoğu kez yerini bulmaz. Bunun izahı şu: Yüce Allah hikmeti gereği 
malda bir takım vecibeler koymuştur. Haklar iki kısımdır: Vazife hakları, fazi- 
let hakları. Vazife haklarına zekât ve bakmakla yükümlü olduğu kişilere verilen 
üzerine farz olan nafakaları örnek olabilir. 


Fazilet hakları ise misâfirin hakkı, aldığı hediyenin karşılığını vermemek ve 
ırzından emin olunmayan kişilere vb. karşı haklardır. Cömert kimse gönül rıza- 
sıyla, hoşnutluğuyla, dünyada bedelini, ahirette ise sevabını umarak malına dü- 
şen bu vecibeleri yerine getirmeye çalışan kimsedir. Dağıtılan mal, kalbini zor- 
lamadan, nefsindeki genişlikle, göğsünün açıklıkla gerekli yerleri bulur. İsrafçı 
ise böyle değildir. İsrafçı kimse, hevâsıyla, şehvetiyle, maslahatı gözetmeden, 
sınırsız olarak ölçüsüz bir şekilde malına el atar. Malı üzerindeki tasarrufu çok 
az yerini bulur. Cömert kimse, münbit araziye buğday tanesi atan; attığı tohum- 
ların verimli ve münbit yerler olmasına dikkat eden kimse gibidir. Bu haliyle o, 
israfçı ve sefih sayılmaz. İsrafçı ise elindeki tohumu çorak ve sert yerlere atan; 
uygun yerlere attığını da üst üste, dağınık bir şekilde saçan kimseye benzer. Ço- 
rak ve sert yerlere atılan tohum, zayi olur. Verimli yerlere atılan ise üst üste yı- 
gılmıştır. Üst üste atılan tohumların bazı ürünlerini, kalanlarını korumak ve ye- 
rin terbiye gücünü azaltmamak için kesmelidir. Yüce Allah, son derece cömert- 


ve Ahmed, Müsned, 4/116 ve 1/207'de rivayet etmişlerdir. Ben derim ki: “Sözkonusu kaynaklarda 
bulunan hadislerde Rasülullah'ın öfkelendiği, bir kısmı ise öfkesinden yüzünün kıpkırmızı olduğu 
belirtilmektedir. Daha başka rivayetlerde ise her iki yanağının kızardığı belirtilir. Bunları bir rivayet- 
te cemetmek mümkündür. Taberâni ve Ebü'ş-Şeyh İbni Mes'&d ve Ümmü Seleme'den şöyle rivayet 
etmişlerdir: “Rastilullah (SAV) öfkelenince her iki yanağı da kızarırdı.” bkz. Sahihu'l-cami (4636). 
“Öfkesinden iki gözü arasından çıkan ter belirdi” sözü ise, Hz. Ali'nin Rasülullah'ı anlatırken kul- 
landığı ifadedir. Tirmizi Şemâil'de rivayet etmiştir. Ayrıca Hafız Mizzi de Tehzibu'l-kemâl'de (c. 1, 
8. 213-217Yderivayet etmiştir. Ancak o hadisi zayıf sayar. Çünkü râvi Şuayb zayıftır. 
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tir. Yani Allah'ın cömertliği yanında, üâlvi ve süfli âlemde bulunan bütün cö- 
mertler, dünya denizinde bir damla kadardırlar. Ayrıca diğer cömertler de 
O'nun cömertliğinin eseridir. Bununla beraber Allah'ın takdiri, cömertliği dile- 
diği kimseye iner ki bu, O'nun hikmetiyle çekişmez. Her ne kadar çoğu insan 
muttali olamasa da Allah atiyyelerini gerekli yerlere verir. Şüphesiz Allah, faz- 
lını kime vereceğini ve hangi mahallin buna layık olacağını en iyi bilendir. 


FASIL 


Korku ile kibir arasındaki fark: Korku, Allah'ın azametiyle, sevgisiyle, iclâ- 
liyle kalbin dolmasının belirtisidir. Bunlarla kalp dolunca içeri nur girer, kalbe 
sekinet iner. Heybet nidasını çıkarır. Yüzünü halavet ve korku sarar. Kalpte 
toplanan bu şeylerle sevgi ve korku oluşur. Dolayısıyla kalpler ona karşı süsle- 
nir, gözler ona yönelir, kalpler onunla ünsiyet kurar. Artık konuşması nur, giri- 
şi nur, çıkışı nur ve ameli nur olur. Susunca, vakâr onu yüceltir. Konuşunca da 
kalp ve kulaklar ona yönelir. 


Kibir ise cehalet ve zulümle dolmuş; kalpte, kendini beğenmenin, âsiliğin gö- 
rülmesidir. Kulluk, ondan ayrılır. Gadabı hak eder. İnsanlara hakir gözle bakar. 
Toplum içinde yalnız yürür. Onlarla olan ilişkisi, başkalarını kendisine tercih 
etmesi yerine kendini onlardan üstün görmek şeklindedir. Onda insaf yoktur. 
İçinde büyüklük duyar. Karşılaştığı kişiye ilk selam veren olmaz. Verilen sela- 
mı aldığında da karşısındaki şahsa çok in'amda bulunduğu inancındadır. Onla- 
ra yüzünü döndermez. Ahlakı, insanlara hoş gelmez. Kimsenin kendinde hak- 
kı olduğunu bilmez. İnsanlar üzerinde hakları olduğu görüşündedir. İnsanların 
kendinden üstün olduğu görüşünde değildir. Kendinin onlardan üstün olduğu- 
na inanır. Bu haliyle cimri, Allah'tan daha da uzaklaşır; insanlar karşısında kü- 
çülerek öfkelerini çeker. 


FASIL 


Korunma ile kibirlenme arasındaki fark: Kendini koruyan kimse, pahalı, 
bembeyaz yeni bir elbise giyen kimseye benzer. Bu kişi, elbisesiyle kralların sa- 
rayına ve daha başka yerlere gidebilir. Lekeden, tozdan, kirden ve beyazlığını 
temizliğini bozacak her türlü pisliklerden onu korur. İzzet sahibi kimselerin, el- 
biselerinin kirlenmemesine, leke ve pisliklerin üzerine bulaşmamasına oldukça 
itina gösterdiklerini görmek mümkündür. Elbisesine leke bulaşınca derhal onu 
temizleyip yok eder, leke izini kaybettirir. Kalbini ve dinini koruyan kimse de 
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aynen böyledir. Elbisesini, kir ve lekelerden koruduğu gibi kalbini de korur. 
Kalpte bulunan lekeler beyaz temiz elbisede bulunan çirkin lekelere nazaran 
daha çok olmasına karşın kalp lekeleri üzerinde örtü olduğundan farkedilmez. 
Kirli sandığı şeylerden kaçar. İnsanlardan korunur. Dericilerin, kasapların ve 
aşçıların elbiselerine bulaşan şeylerin kalbinde leke bırakmaması için insanlara 
karışmamaya çalışır. 


Kendini büyük gören bundan biraz farklıdır. Sakınına ve uzak durma husur- 
sunda her ne kadar sıyane (korunma) sahibine benzese de bu, kibriyle insanla- 
rın omuzlarına çıkıp onları ayakları altına almayı arzular. İşte sıyanet rengi, iş- 
te kibir rengi. 


FASIL 


Şecâatle cür'et arasındaki fark: Şecaat kalpten gelir. Korkulara karşı kalbin 
direnmesi ve istikrarıdır. Sabır ve güzel zanndan doğan bir huydur. Kişi ne za- 
man başarı zannına kapılır, sabır da ona destek olursa şecaat gerçekleşir. Nite- 
kim korkaklık da kötü zanla sabırsızlıktan doğmakta zan, güzeli yakalayamadı- 
ğın durumlarda sabır tarafından desteklenmektedir. Korkaklığın aslı, kötü zan 
ve nefsin kötülükle vesveseye düşmesidir. Korkaklığın kaynağı ciğerdir. Zan 
kötü olur, nefis de kötülükle vesveseye düşerse ciğer bozulur, kalp yerinde sı- 
kışır, yerinden koparacak derecede kalbi sıkar. Ciğerin bozulması ve kalbin da- 
raltması nedeniyle sıkıntı ve çarpıntılar başgösterir. Bu husus İmam Ahmed'in 
Amr b. Âs'tan rivayet ettiği şu hadiste belirtilmiştir: Rasulullah şöyle buyurur: 
"Kişide bulunan en kötü şey, boş yere korkmak ve hırslı cimriliktir”.5 Korkak- 
lık, bu hadiste (hâli) olarak belirtilmiştir. Çünkü büyünün bozulmasıyla kalp 
yerini terketmektedir. Nitekim Ebü Cehil, Utbe b. Rebfa'ya: “Sihrin bozuldu” 
demiştir. Kalp yerinde durmayınca aklın idaresi kalkar, azalarda bozulma baş- 
lar. Artık işler yerli yerince yapılmaz. Şecaat ise kalbin harareti, öfkesi, kıyamı, 
dikilmesi ve sebâtıdır. Azalar kalbin bu durumunu görünce ona yardım ederler. 
Çünkü azalar, kalbin hizmetçileridir. Kalp geri dönünce diğer ordular da yerle- 
rini alır. 


Cür'et ise dikkatsizce, işin sonunu düşünmeden ileri atılmaktır. Yahutta atı- 
lım yapılmaması gereken yerde, nefsin başına gelecek şeyleri düşünmeden ile- 
ri-çıkmasıdır. Atılımı, ya faydasına ya da zararına olur. 


45. Ahmed (c. 2, s. 302-320); Ebü Dâvüd, Avn şerhi (c. 7, s. 187) ve İbni Hibban, Mevârid şerhi, s. 207 de 
Ebü Hüreyre'den rivayet etmişler; Şeyh Elbâni de el-Ehâdisü's-sahiha'da (560) hadisi sahih saymış- 
tır. Amr b. Âs'tan gelen rivayeti kaynaklarda bulamadım. Allah iyisini bilir ya Amr b. Âs'tan rivayet 
edilmesi İbni Kayyım'ın yazım hatası olabilir. 
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İhtiyatlı davranmakla korkaklık arasındaki fark: İhtiyatlı kişi, birşey üze- 
rinde irâdesini, beceri ve aklını yoğunlaştıran, durumları teker teker ölçüp bu 
işlerden herbirine karşı uygun şeyler hazırlayan kimsedir. Hazm (ihtiyat) keli- 
mesi, kuvvet ve toplamak manalarına gelir. Arap dilinde (hazmetü"l-hatab) de- 
nir. Yani odun toplamak. “Hâzimürrey” ise çeşitli görüşleri toplamış; bunlar- 
dan iki hayırdan en hayırlısını, iki şerliden de en şerlisini öğrenmiş; geri durul- 
ması gereken yerde de korkaklığından güçsüzlüğünden değil de aklı ve görüşü 
nedeniyle geri durmuş kimsedir. Şair de: 


İd le yi İİ çe a yl asısi Ji geleli 
“Kararında yetersiz kişi, eline geçen fırsatı kaçırmıştır. Öyle ki yapamadığı 
bir iş olunca kaderden yakınır” demiştir. 


FASIL 


İktisat (tutumluluk) ile cimrilik arasındaki fark: İktisatlı olmak, iki huydan 
doğmuş güzel bir ahlâktır. Bunlar adâlet ve hikmettir. Adâletle harcama ve elinde 
tutma dengelenir. Hikmetle de bunlardan her biri layık olduğu yere konur. İki kö- 
tülenmiş uç arasından, iktisad doğar. Âyetlerde: “Ellerini boynuna bağlanmış 
yapma, tamamen de açma. Sonra kınanır, hasret içinde kalırsın” 46 “Ve harcadık- 
ları zaman ne israf ederler ne de cimrilik yaparlar. Harcamaları bu ikisinin arasın- 
da dengeli olur”#” ve: “Yiyiniz, içiniz; israf etmeyiniz”48 buyurulmuştur. 

Cimrilik ise güçsüz nefisle kötü zandan doğmuş kötü bir huydur. Kişi şeytanın 
va'dine kanarak hırs sahibi olur. Helü, birşeye karşı şiddetli hırslı olmak, onun 
şerrine katlanmaktır. Malı bitirip tüketme korkusu, cimriliğe götürür. Nitekim Yü- 
ce Allah: “Doğrusu insan hırslı yaratılmıştır. Kendine kötülük dokununca sızlanır. 
Kendisine hayır dokununca da onu sıkı sıkı tutar”? buyurmuştur. 


FASIL 


Sakınmakla kötü zan arasındaki fark: Sakınan kimse, malı ve bineğiyle yol- 
culuğa çıkmış; kendi gayretiyle yol eşkiyasından ve şerli bölgelerden sakınan 


46. İsrâ süresi, (17/29). 

47. Furkân süresi, (25/67). 

48. A'râf süresi, (7/31). 

49. Me'âric süresi, (70/19-20-21). 
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kimseye benzer. Ayrıca o, hazırlığını yapar, tedbirini alıp kötülükten kurtaracak 
sebeplere de sarılır. Sakınan kişi, silahını kuşanmış, karşılaşacağı düşmana kar- 
şı zırhını giyinmiş hazırlıklı kimsedir. Bu kişinin amacı, kurtulma sebeplerini 
hazırlamak, düşmanla harbe hazır bulunmaktır. Kötü zan onu meşgul ederse, 
ona karşı çeşitli hazırlıklar yapmaya başlar. 


Kötü zan ise kalbinin, insanlara beslediği kötü zanlarla dolmasıdır. Öyle ki 
dili ve azaları kötü zanla dolup taşmaktadır. Sürekli insanlar hakkında gam- 
mazlık yapar, yüzlerine kusurlarını vurur, onlara ta'n eder, ayıp şeyler söyler ve 
öfkelenir. Bu, insanlara, insanlar ise buna öfkelenip dururlar. Birbirlerine lanet 
yağdırırlar. Birbirlerinden kaçışırlar. Sakınan kişi, aralarına karışsa da onlardan 
korunur. Kötü zanlı ise onlar uzak dursa da eziyetlerinden kurtulamaz. Sakınan 
kimse, onlara öğüt ve ihsanla yaklaşır. Kötü zanlı ise sahtekarlıkla, kinle ve öf- 
keyle onlardan uzak durur. 


FASIL 


Ferasetle zan arasındaki fark: Zanda hata da vardır isabet de. Zan, kalbin 
karartısıyla nuruyla, temizliğiyle kirliliğiyle olabilir. Bundan dolayı Yüce Al- 
lah, zannın çoğundan sakınmayı emrederek, bir kısım zannın günah olduğunu 
belirtmiştir.” 


Ferasete gelince Yüce Allah, feraset sahiplerinden övgüyle şu şekilde bahset- 
miştir: “Şüphesiz bunda, işaretten anlayanlara nice ibretler vardır” 5 İbn Abbas 
ve diğerleri: “İşaretten anlayanlar, feraset sahipleridir” demişlerdir. Diğer bir 
âyette: “Onları tanımayan, utangaçlıklarından dolayı onları zengin sanır. Onla- 
rı simâlarından tanırsın”? buyrulmuştur. Bir başka âyette de: “Biz dileseydik, 
onları sana gösterirdik. Sen onları simâlarından tanırdın ve onları sözlerinin us- 
lâbundan tanırsın” buyurulmuştur. Feraset, kalbi doğrular. Temiz ve saf olur. 
Pisliklerden uzak bulunur. Allah'a yakın olur. Ferasetli kimse, Allah'ın kalbine 
attığı nurla bakar. Tirmizi ve diğerlerinde Ebü Said'den şöyle bir hadis nakledi- 
lir; Rasulullah buyuruyor: “Mü'minin ferasetinden sakının. O, Allah'ın nuruyla 
bakar” “* Bu feraset, Allah'a yakınlıktan kaynaklanmıştır. Kul Allah'a yaklaşın- 


50. “Ey iman edenler, çoğu zandan sakının. Zira zannın bir kısmı günahtır” (Hucurât süresi, 12) âyetine 
işaret etmektedir. 

51. Hicr süresi, (15/79). 

52. Bakara süresi, (2/273). 

53. Muhammed süresi, (47/30). 

54. Hadis zayıftır. Tirmizi ve Buhâri, et-Tarih'inde Ebü Safd'den; Hakim Semüye ve Taberâni Kebir'de; 
İbni Adiy Kâmin'de Ebü Ümâme'den, İbni Cerir ise İbni Ömer'den rivayet etmişlerdir. bkz. Zaifü'l- 
cami (127). 
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ca hakkı anlayıp bilmesine mani olan kötü engeller ortadan kalkar, Allah'a ya- 
kınlığı ölçüsünde, Allah'a yakın bir fener ışığı, kula ulaşır. Yakınlığına göre bu 
ışık onu aydınlatır. Bu nurla, Allah'tan uzak kimsenin, mahcubun (nurdan yok- 
sun olanın) göremediği şeyleri görür. es-Sahih'te Ebü Hureyre'den naklen, Ra- 
sullah'ın Allah'tan rivayet ettiği kudsibir hadiste Yüce Allah şöyle der: “Kulum 
bana, üzerine farz kıldığım ibadetlerle yaklaştığı gibi hiçbir şeyle yaklaşamaz. 
Kulum bana, nafile ibadetlerle yaklaştıkça da onu severim. Kulumu sevince, 
duyduğu kulağı, gördüğü gözü, tuttuğu eli ve yürüdüğü ayağı olurum. Böyle- 
ce o, benimle duyar, benimle görür, benimle tutar ve benimle yürür”55 Yüce Al- 
lah bu kudsi hadiste, kendisine yaklaşan kuluna olan sevgisinin faydalı olacağı- 
nı belirtmiştir. Allah kulunu sevince kulağına, gözüne, eline ve ayaklarına yak- 
laşır. Artık gözü Allah'la görür. Kulağı O'nunla duyar. O'nunla tutar. O'nunla 
yürür. Kalbi, eşyaların gerçeklerinin belirdiği saf ayna gibi olur. Ferasetinde ol- 
dukça az yanılır. Çünkü kul, Allah'la varlığa bakınca onu, olduğu gibi görür. 
Allah'la işitince onu olduğu gibi işitir. Ancak bu, gayb bilgisinden sayılamaz. 
Yüce Allah'ın, hakikatlerin süretlerini görmeye mani olan vesvese, hayal ve bâ- 
tıl izlerden uzak, nurla kaplı, kendine yakın kulunun kalbine attığı hak ile haki- 
katların süretlerini görür ve bilir. Nur kalpte çoğalınca derhal kalpten uzuvla- 
ra, göze geçer; nur ölçüsünde görme gözüyle hakikatları olduğu gibi keşfeder. 
Rasulullah namaz kılarken sair zamanda önünde bulunan ashabını gördüğü gi- 
bi 5“ arkasında namaz kılanları da görürdü. Mekke'de iken gözü ile Beyt-i Mak- 
dis'i görmüştür.” Şam saraylarını, San'a kapılarını ve Kisrâ'nın şehirlerini, hen- 
dek kazarken Medine'de görmüştür.” Medine'de iken Müte'de yaralanmış ko- 
mutanları görmüş; yine Medine'de iken? Necâşi'nin ölüsünü görmüş, Musal- 


55. Hadis sahihtir. Yukarıda geçti. 

56. Hadisin metni şöyledir: “Saflarınız düzgün yapın. Arkamda sizi görüyorum.” Buhari, Ezan (71) ve 
İman'da (3); Nesâi, Tatbik'te (60); Mâlik, el-Muvatta, Seferde (70) ve Ahmed Müsned (3/2)de riva- 
yet etmişlerdir. 

57. Buhari (c. 5, s. 224), Müslim, Nevevi şerhi (c. 2, s. 227), Tirınizi, Tuhfe şerhi (c. 8, s. 566), Nesâi ve Ah- 
med rivayet etmişlerdir. bkz. Sahihu”l-caıni (5091). Bütün rivayetler Cabir b. Abdillah'tan şu şekilde 
gelmiştir: “Kureyş beni yalanlayınca bir kenara çekildim. Bu esnada Allah Beyt-i Makdis-i bana gös- 
terdi. Ona baka baka, özelliklerini Kureyşe anlatmaya başladım” Bu anlatım Buhârf'nin anlatımıdır. 

58. Hâfız İbni Hacer el-Feth, c. 7, s. 397'de der ki “Ahmed ve Nesâi'nin rivayetlerinde -bu rivayet el- 
Kübrâ'da olabilir. Hendek günü Rasülullah'ın büyük kayaya balyoz vurma kıssasına Berâ hadisin- 
den hasen olarak gelen bir ziyade vardır.” İbni Kesir hem bu fazlalığı hem de İbni Kayyım'ın bura- 
da belirtiklerini ele alır. Hadisi Nevevirivayet etmiştir. bkz. er-Ravzu'l-Ünüf, c. 6,s. 309; İbni Ishak 
münkatı senedle Selman'dan, bkz. es-Siret, c. 2, s. 130; Beyhaki ve başkaları da rivayet etmişlerdir. 
Sözkonusu kıssanın değişik rivayetleri için bkz. es-Bidaye, İbni Kesir, c. 4, 5. 102. Bu rivayetler en 
azından hasen derecesindedir. İbni Kesir der ki: “Sözkonusu bütün rivayetler hadisi sahih derecesi- 
ne çıkarmadığında hadisin durumu budur”. Allah (cc) en iyisini bilir. 

59. Enes'ten gelen rivayette: “Rasâlullah henüz ölüm haberleri ulaşmadan Zeyd, Ca'fer ve İbni Ravâ- 
ha'nın öldüğünü insanlara anlatırken “sancağı Zeyd aldı, şehid oldu. Sonra Ca'fer aldı o da şehid ol- 
du. Sonra İbniRavâha aldı o da şehid oldu bu esnada gözlerinden yaş akıyordu. Sonra sancağı Allah'ın 
kılıçlarından bir kılıç -yani Halid b. Velid- alınca Allah onlara fethi müyesser kıldı” buyurdu. Bu riva- 
yet Buhöri'nindir. Ben derim ki: “Ahmed ve Nesâi'de rivayet etmiştir. bkz. Sahihw'l-cami, (221). 
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lâ'ya giderek gıyabında cenaze namazı kılmıştır. 9 Hz. Ömer, İran'ın Nihavend 
bölgesinde düşmanlarla savaşan İslâm askerlerini ve askerlerden Sâriye'yi gör- 
müş, O'na: “Sâriye! Dağa, dağa”6! diye nidâ etmiştir. Yine Hz. Ömer'in huzuru- 
na içlerinde Eşter en-Nehai'nin de bulunduğu Mezheç“? kabilesine mensup bir 
grup insan girmiş Hz. Ömer başını kaldırarak Eşter'i görmüş ve onlara: “Bu 
adam kim?” diye sormuştur. Onlar da: “Malik b. Hâris” karşılığını verince Hz. 
Ömer: “Ne oluyor ona. Aşkolsun ona. Bugün müslümanların korkunç bir gün 
yaşadıklarını görüyorum” demiştir.63 


Amr b. Ubeyd, Hasan'ın yanına varır. Hasan ona işaret ederek: “Eğer başına 
birşey gelmediyse bu gençlerin efendisidir” demiştir. Anlatıldığına göre Şafi ile 
Muhammed b. Hasen Mescidi Haram'da otururlarken Mescide bir adam girer. 
Muhammed b. Hasen: “Tahminime göre bu, marangozdur'” der. Adama mesle- 
gini sorarlar. Adam şu karşılığı verir: “Önce demirci idim, şimdi ise marangoz- 
lukla uğraşıyorum”. 


Ebü'1-Hasen el-Büşenci ile demirci Hasen Ebü'l-Kâsım el-Münâvi'nin ziyare- 
tine giderler. Hediye olarak da yoldan yarım dirhem karşılığında veresiye“ el- 
ma satın alırlar. Evine girer girmez Ebü'l-Kâsım: “Bu zülmet nedir?” der. He- 
men çıkarlar ve: “Niçin böyle dedi anlamuyoruz. Belki elmanın parasıyla ilgili 
olabilir” derler, borçlarını elmacıya verip geri dönerler. Ebü'l-Kâsım onlara şöy- 
le bir bakar ve: “İnsanın, zulmetten bu kadar kısa zamanda çıkması mümkün 
mü? Başınıza geleni anlatın?” der. Onlar da olayı anlatınca: “Evet, ikiniz de el- 
manın parasını vermek için birbirinize bakıyordunuz. Satıcı da parasını iste- 
mekten utandı” der. 


60. Necâşt, Habeşistan kıralıdır. Önceleri hristiyan idi. Rasülullah, Kurey”şin eziyet ettiği insanları gön- 

, derdiği ilk Habeşistan hicretinde, ashabın okuduğu Kur'ân'ı duyunca Necâşi müslüman olmuştur. 
Ben derim ki: “Rasülullah'ın musallaya gidip Necâşi'nin cenaze namazını kılması, Ebü Hureyre'den 
gelen birçok rivayetlerde sabittir. Kütüb-ü Sitte sahipleri, Ahmed, Beyhaki ve Teyâlisi rivayet etmiş- 
lerdir. Şeyh Elbâni bu rivayetleri toplayıp tek rivayet haline getirmiş. Daha sonra da Ebü Hureyre'nin 
dışından gelen rivayetleri de incelemiştir. bkz. Ahkamü'i-cenâiz, 5. 89-91. Ancak ne bu rivayette ne 
de öncekilerde Rasülullah'ın Necâşi'yi gördüğü belirtilmemiştir. Ölüm haberini bilmek için görmek, 
güya şart değildir. Vahiyle de bilinebilir. Allâh (cc) en iyisini bilir. N 

61. Bu kıssa birçok şekillerde rivayet edilmiştir. Sahih olan rivayete göre: “Hz. Ömer hutbe okurken bir 
ara üç defa: “Seriyye, dağ tarafına” diye nida etmiştir. Rasülullah cihaddan dönünce Hz. Ömer'in ya- 
nma gelir, o gün Hz Ömer'in nidasıru duyduklarını haber verir. Ayrıca Hz. Ömer'e uyarak dağa çe- 
kilerek zafer kazandıklarını belirtir. Hz. Örer'e denir ki: “Seriyye dağ tarafına” diye bağıran sen 
miydin? Bu manada gelen hadis sahilıtir. İbni Kesir, el-Bidâye de (c.7, s. 131): “İsnad, hasen ve cey- 
yiddir” demektedir? Şeyh Elbâni ise el-Ehâdisü's-sahiha'da (1110) hadisin mevküf olduğunu söyler. 
Hz. Ömer'in orduyu görmüş olduğu hususu kaynaklarda belirtilmemiştir. Bu olayın keşifle olduğu- 
nu iddia eden tasavvufçuların görüşü böylece boşa çıkmaktadır. Reşid Rıza, el-Fetâvâ'sında buna 
benzer görüşler açıklamıştır. 

62. Mezheç, bir kabile ismidir. : 

63. Ben derim ki: Eğer bu kıssa Hz. Ömer'den sahih olarak gelmişse doğru olup olmadığı için bkz. el 
Avasım mine'l-kavâsım, s. 116-119). 

64. Nesie: Sonradan ödenecek borç. 
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Ebü Zekeriyya en-Nahaşt henüz tevbe etmeden, bir kadınla aralarında me- 
sele vardı. Bir gün Ebü Osman el-Hiri'nin başına dikildi, kadını düşünüyordu. 
Ebü Osman başını kaldırdı ve: “Utanmıyor musun?” dedi. Oldukça ferasetli 
Şah Kirmâni diyor ki: “Kim gözünü haramlara bakmaktan alıkor; nefsini şeh- 
vetlerinden korur; sürekli murâkebe ile içini, sünnete uyarak dışını tamir eder 
ve helal rızık yemeğe gayret gösterirse, ferasetinde isabetli olur”. 


Cüneyd'in dostlarından bir genç, anılardan konuşurken Cüneyd gence; 
“Hakkında bana anlatılan şey nedir biliyor musun? Şu anda aklımda bir hatıran 
var” der. Genç de: “Onu biliyorum” der. O zaman genç: “Bildiğin şey şudur o 
halde” der. Cüneyd: “Hayır, o değil” diyerek gencin anlattığı hatıra olmadığını 
söyler. Genç: “İkinci birşey aklından geçir” der. Cüneyd: “Tamam geçirdim” 
der. Genç: “Şunu şunu düşünüyordun” deyince Cüneyd: “Hayır, onu düşün- 
müyordum” karşılığını verir. Genç der ki: “Üçüncü bir şey daha düşün, bunu 
bileceğim” der. Cüneyd de: “Tamam, düşündüm” deyince genç: “O düşündü- 
gün şey şudur” diye anlatır. Cüneyd buna da “Hayır” deyince genç: “Bu tuhaf 
birşey. Sen doğru bir kimsesin. Ben kalbimi biliyorum” der. Bunun üzerine Cü- 
neyd: “Birincisinde de, ikincisinde de, üçüncüsünde de doğruyu bildin. Ama 
ben, kalbinde değişme olacak mı diye seni sınamak istedim” der.65 


Ebü Said el-Harrâz anlatıyor: “Mescid-i Haram'a girdim. Arkamdan da üze- 
rinde iki hırka bulunan bir adam girdi. O, birşeyler istiyordu. Kendi kendime: 
“Bunun gibileri insanları usandırıyor” dedim. Adam bana baktı ve şu âyeti oku- 
du: “Biliniz ki Allah, içinizde olanı bilir. O'ndan sakının”. Âyeti duyunca 
içimden tevbe getirdim. Adam bana yöneldi ve derhal şu âyeti okudu: “O Al- 
lah ki, kullarının tevbesini kabul eder”.67 


İbrahim b. Havvâs anlatıyor: “Toplanma yerinde iken üzerinden güzel koku 
yayılan, güzel yüzlü ve saygılı bir genç içeri girdi. Yanımda bulunanlara: “Bu 
genç, yahudi olınalı” dedim. Tabii arkadaşlar bu sözümü yadırgadılar. Toplantı 
yerinden önce ben çıktım, arkamdan da o genç çıktı. Sonra içeri girer, bizim ar- 
kadaşlara sorar: “Şu yaşlı benim hakkımda ne söyledi?” Bunun üzerine utançla- 
rından bir şey diyemezler. Genç ısrar edince: “Senin yahüdi olduğunu söyledi” 
derler. Hemen yanıma geldi, ellerime kapandı ve müslüman oldu. Gence dedim 
ki: “Müslüman olmanın sebebi nedir?” Genç: “Bizim kitabımızda sıddikların fe- 


65. Bu kıssa tuhaftır. İki münker husus var. Birincisi, gencin kalbten geçen şeyleri bildiğini iddia etmesi. 
Oysa ki kalbten geçenleri ancak Allah bilir, ferasetle bilinmez. İkincisi ise Cüneyd'e yalan söylemeyi 
mübah kılacak neden nedir? Kıssanın devamının doğruluğunu Allah bilir. Müellifimiz İbri Kayyım 
daha önce rüyalarla delil getirdiği gibi burada da hataya düşmüştür. Hatadan uzak olan Allah'ı bü- 
tün noksanlıklardan tenzih ederim. 

66. Bakara süresi, (2/238). 

67.Şürâ süresi, (42/25). 
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rasetinde kusur olmayacağı yazılıdır” karşılığını verdi. Dedim ki: “Müslümanla- 
rı bir dene”. Genç, onların halini düşündüğünü söyler. Dedim ki: “Eğer araların- 
da özellikle şu grubun içerisinde sıddik birisi varsa ben de size katılırım”. Bu 
yaşlı zat, beni anlayıp ferasetiyle beni bilince, sıddik olduğuna kâni oldum. 


İşte Osman b. Affan! Hz. Osman'ın yanına gelirken yolda bir kadın görmüş 
onun güzelliklerini düşünmüş bir sahâbe huzura girer. Hz. Osman ona der ki; 
“Gözlerinde zina belirtisi olan sizden bir zat yanıma geldi”. Bunu duyan sahâ- 
be: “Rasulullah'tan sonra vahiy mi?” diyerek Hz. Osman'ın haline muttali ol- 
masına şaşırır. O sahâbeye Hz. Osman: “Hayır. Bu, basiret, burhan ve doğru fe- 
rasetle bilinir” karşılığını verir. 


İşte feraset budur. O, Allah'ın kalbe attığı bir nurdur. Bu sayede bir şey, na- 
sıl ise o şekilde hatıra gelir. Feraset göze geçerek başkasının göremeyeceği şey- 
leri görür. 


FASIL 


Nasihatle gıybet arasındaki fark: Nasihat, müslüman bir kimseyi bid'at, fitne 
ve karışıklıklardan korumayı amaçlar. Konuşmalarında, muâmele ve ilişkilerinde 
sana danışırsa ona bildiğin şeyleri söylemen nasihattir. Kendisine dünürcü gelen 
Muaviye ve Ebü Cehm hakkında Rasülullah'la müşâvere yapan Fâtıma binti 
Kays'a Rasüllullah: “Muaviye'ye gelince o seni doyuramaz. Ebü Cehm'in de omu- 
zundan deynek düşmez”# demiştir. Bir sahâbe Rasülullah'la sefere çıkan as- 
hab'tan birine: “Kavminin yurdlarından uzaklaşınca, onu koru” demiştir. 


Gıybet; Allah, Rasülü ve müslüman kulları için nasihat edâsıyla yapılırsa her 
çeşit güzellikleriyle Allah'a yaklaştıran şey olur. Yok eğer kardeşini kötülemek 
kişiliğini bozmak, etiyle eğlenmek ve insanların gözünden düşürmek için onu 
ayıplamak şeklinde olursa bu, müşkil birdertolur. Ateşin odunu yediği gibi gü- 
zel amelleri yiyen ateş olur. 


FASIL 


Hediye ile rüşvet arasındaki fark: Yapı itibariyle her ne kadar birbirine ben- 
zese de amaç, bunda güdülen gayedir. Rüşvetçinin amacı, bir hakkı düşürmeye 


68. Müslim, Nevevi şerhi, c. 10, s. 97; Ebü Dâvüd, Avn şerhi, c. 6, s. 379 ve Tirmizi, Tuhfe şerhi, c. 4, s. 
217 de rivayet etmişlerdir. Nesâi (c. 6, s. 75), Malik, Tennuru')-Havâlik, c. 2, s. 99 ve Ahmed birçok 
yerde (c. 6,s. 411-416) hadisi sahih sayarlar. 
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ya da bir bâtılı hak hale getirmeye yeltenmektir. Rüşvetçi kimse, Rasülullah'ın 
lisanıyla lanetlenen kimsedir.? Ancak maruz kaldığ zulümden kurtulmak için 
rüşvet verirse bu durumda lanet, sadece rüşveti alana olur. 


FASIL 


Sabırla katılık arasındaki fark: Sabır, kulun sonradan kazandığı bir huydur. 
Korku, hırs ve şikayetlenmeye karşı nefsi hapsetmektir. Nefis öfkelenmekten, 
dil şikayetlenmekten uzuvlar ise yapılması gerekmeyen şeyleri yapmaktan en- 
gellenir. Sabır, kader ve dinle ilgili hükümlerde kalbin sebat etmesidir. 


Katılık ise etkilenme karşısında kalpte bulunan kuruluk, musibetlerin tesi- 
rinden koruyan katılıktır. Hiç şüphesiz kişinin, musibetlerden etkilenmemesi 
katılık ve sertliğindendir; sabır ve tahammülünden değildir. 


Üç çeşit kalp vardır. Birincisi katı kalp. Kuru ve el kadar serttir. İkincisi mai 
(sıvı) kalp. İnce kalptir. Birinci kalp taş gibi olduğundan etkilenmez. İkincisi ise 
suya benzer. Her ikisi de kusurludur. En makbul kalp ince, saf ve sert kalptir. 
Saflığı ile bâtıldan hakkı ayırır; hakkın tesirinde kalır; inceliği ile hakkın peşin- 
den akarak hakkı korur.” Sertliği ile de düşmanıyla harbeder. Bir hadiste: 
“Kalpler, Allah'ın yeryüzünde kaplarndır. Allah'a karşı en sevimli kalp en ince, 
en sert ve en saf olan kalptir” denmiştir. Her üç özellik camda bulunduğundan 
en güzel kalp, camcının kalbidir. Allah katında en kötü kalp ise katı kalptir. Yü- 
ce Allah bazı âyetlerde: “Allah'ı anmaya karşı yürekleri katılaşmış olanlara ya- 
zıklar olsun” 7! “Sonra bunun ardından kalpleriniz yine katılaştı. Şimdi onlar 
taş gibi hatta daha da katıdır”” ve: “Şeytanın attığını, kalplerinde hastalık olan- 
lar ve kalpleri katılaşanlar için bir imtihan yapsın (diye Allah böyle yapar)” bu- 
yurmuştur. Yüce Allah âyette, dengesini kaybetmiş iki kalpten bahsetmiştir. Bi- 
ri hastalığından, diğeri ise katılığından. Şeytanın attığını da dengesini kaybeden 
bu iki kalp için imtihan yaparken şeytanın attığı ile meleğin attığını birbirinden 


69. Rüşvet verenin de alanın da lanetlenmesi hadisi sahihtir. Ebü Dâvüd, Avn şerhi, c. 9, s. 495te; Tirmi- 
zi ise Tuhfe şerhi, c. 4, s. 567'de rivayet ettikten sonra der ki: “Bu hadis, hasendir, sahihtir.” İbni Mâ- 
ce,c.2,s. 7795'te; Ahmed,c.2,s. 164, 190, 194, 212'de Abdullah b. Amr'dan; Tirnizi, Tuhfe şerhi, c. 4, 
s. 565'te; İbni Hibbân Mevârid şerhi, s. 290'da; yine Ahmed, c. 2, s. 387-388'de (Gayetü'l merâm'da 
bildirildiğine göre Hakim (c. 4, s. 103) Ebü Hureyre'den rivayet etmişlerdir. Yine Ahmed Sevbân ha- 
disini rivayet eder, c. 5, s. 279; İbni Raslân ise Ebü Hureyre hadisini Ceyyid hadis sayar. İbni Amr ha- 
disini bunlardan başka Taberâni ve Dârakutni de rivayet etmiştir. Avn şerhi, c. 9, s. 496. Şeyh Elbâni 
de Gayetü'i-merâm'da (263) hadisi hasen sayar. 

70. Yani hakkı tercih ederek kabul eder. 

71. Zümer süresi, (39/22). 

72. Bakara süresi, (2/74). 

73. Hac süresi, (22/53). 
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ayırabilecek saflıkta olan kalp sahiplerine ise bunu rahmet kılmıştır. Rahmeti 
hak eden kalp, tevazüu ile hakkı kabul eder; sertliği ile de şaşkın nefislerle har- 
beder. Yüce Allah bunun sonunda: “Ve kendilerine ilim verilmiş olanlar da O 
Kur'ân'ın Rabb'inden gelen gerçek olduğunu bilsinler de ona inansınlar. Şüp- 
hesiz Allah, inananları mutlaka doğru yola götürür””* buyurmuştur. 


FASIL 


Af ile zillet arasındaki fark: Afv, cömertlik, kerem ve ihsanla intikam alma- 
ya gücün yettiği halde hakkından vazgeçmendir. İntikam hissinden vazgeçmek 
kişiyi ihsana ve güzel ahlaka götürür. Zillet ise böyle değildir. Çünkü zelil kim- 
se, acizliğinden, korkusundan ve nefsinin rezaletinden dolayı intikam almaktan 
vazgeçer. Zillet, güzel bir huy değildir. Hak ile intikam alan kimsenin durumu, 
zelil kimseninkinden daha iyi olmalıdır. Bu hususta Yüce Allah: “Bir zulüm ya 
da saldırıya uğradıkları zaman kendilerini savunurlar”? buyurmuştur. 


Yüce Allah, bu âyette kendilerini savunmak için yardımlaşan mü'minlerin 
gücünden övgüyle bahsetmiştir. Öyle ki kendilerine haksızlık edenlerin üste- 
sinden gelip mallarını aldıklarında, düşmanlarını affedip bağışlamaya onları 
teşvik etmiştir. Âyette bu, şöyle açıklanır: “Kötülüğün cezâsı yine onun gibi bir 
kötülüktür. Kim affeder, bağışlarsa onun mükafâtı Allah'a aittir. Doğrusu O, za- 
limleri sevmez”.76 Bu âyette üç durum vardır: Adâletli olmak. Allahü Teâlâ bu- 
nu mübah kılmıştır. Faziletli davranmak. Buna da teşvik etmiştir. Haksızlığa 
karşı haksızlık yapmak ki bunu ise yasaklamıştır. 


Haksızlık yapana karşı yardımlaşmakla onları affetmek birbirine zıt şeyler ol- 
duğu halde Allah onlan nasıl medhedebilir? denirse, deriz ki: “Allah, intikam al- 
malarını, onlara ağır basmalarını övmemektedir ki. Övdüğü şey, haklarını almada 
güç ve kuvvette yardımlaşmalandır. Haksızlık yapanlara güç getirecek ölçüye ge- 
lince onları afva teşvik etmiştir. Seleften biri âyetin yorumunda der ki: “Mü'min- 
ler zillete düşmeyi sevmez. Düşmanlarından daha ağır bastıklarında onları afve- 
derler. Allah'ın mü'minleri övmesi, güç olduktan sonra afvetmeleridir. Yoksa 
acizliklerinden, güçsüzlükten dolayı affetmeleri değildir. Mü'minlerdeki bu duru- 
mu, Yüce Allah, kendisini medhederken de kullanmıştır. Meselâ: “Allah, afvedici- 
dir, kudret sahibidir” ve: “Allah, bağışlayan ve acıyandır”?8 âyetini buna misal 


74. Hac süresi, (22/54). 
75.Şürâ süresi, (42/39). 
76.Şürâ süresi, (42/40). 
77. Nisâ süresi, (4/99). 
78.Bakara süresi, (2/218). 
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gösterilebilir. Bilinen bir eserde de: “Arşı taşıyanlar dörttür. Bunlardan ikisi şöyle 
der: “Rabbimiz. Seni tenzih ederiz. İlminden sonra hilminden dolayı Sana çokca 
hamd ederiz”. Diğer ikisi ise: “Ey Rabbimiz, Seni tenzih eder. Kudretinden sonra 
afvından dolayı Sana çokca hamd ederiz” derler. Yine bu nedenle Hz. İsâ da şöy- 
le demişti: “Eğer onlara azap edersen onlar, Senin kullarındır. Yok eğer onları ba- 
gışlarsan şüphesiz Sen, aziz ve hikmet sâhibisin”.?? Yani onları afvetmen izzetin- 
den, kudretinin kemâlinden; hikmetinden ve ilminin kemâlindendir. Onların bil- 
diklerini bildikten sonra afvettin ve kudretin onları kuşattı. Zirâ kul, bazan inti- 
kam alamadığı için ve suçlunun kalbinden geçeni bilemediği için afveder. Kulun 
afvetmesinin dışı, zulüm ve zillettir; içi ise izzet ve korkaklıktır. Aldığı intikamın 
dışı izzet iken içi zillettir. Allah, afveden kimsenin izzetini artırır. Kendi nefsi adı- 
na intikam alanın ise zilletini artırır. İntikam almak, afvetme izzetinden mahrum 
kılar. Bu nedenle Rasülullah, nefsi adına hiç intikam almamıştır.89 Allah'ın şu âye- 
tini bir düşün: “Onlar, birbirlerine yardım ederek kendilerini savunurlar” 8! Bu 
âyetten, onların öyle güçleri vardır ki kendilerini savunamazlar ve düşmanları 
böylece onlara galip gelir manası nasıl anlaşılabilir. Adâletli bir şekilde yardımlaş- 
mak, çoğu kez savunmada yetersiz kalıyorsa bu durumda Yüce Allah'ın emrini 
geçmeksizin tam karşılığını vermek gerekmektedir. Haksızlığa fazlasıyla karşılık 
vermek yasaklanmış ayrıca afvetmek de teşvik edilmiştir. 


Kısacası afvetmek, mutmain nefsin huylarındandır. Zillet ise emmâre nefsin 
huylarındandır. Meselenin özü şudur: İntikam almakla yardımlaşmak ayrı ayrı 
şeylerdir. Yardımlaşmak, Allah'ın hakkı ve Allah için olur. Hevâsının tutsaklığın- 
dan, hazzının zilletinden kurtulamayan kimse yardımlaşmada bulunamaz. Çün- 
kü yardımlaşmakta, Allah'ın mü'min kullarına verdiği izzetin tadına varmak var- 
dır. İzzet sahibi kişiye haksızlık yapılınca Allah'ın kendisine verdiği ve başkasına 
vermediği izzetten dolayı haksıza karşı savunur. Allah'ın izzetlendiği kişi, hak- 
sızlık ve baskı göremez. Aziz ve övgüye layık olan Allah'ın kuluna, zillet yakış- 
maz. İzzet sahibi mü'min, kendisine haksızlık yapana der ki: “Ben, kulunu zille- 
te düşürmeyen ve kimsenin onu zillete düşürmesine müsâade etmeyen bir zâtın 
kuluyum”. Bu kimsenin nefsi, emmâre olsaydı tepesine çıkar, intikam almaktan 
ve haksızlık yapan kimseye karşı koyup onu zelil yapmaktan başka hiçbirşey dü- 
şünmezdi. Ama hevâsının tutsaklığından, hazzının verdiği zilletten kurtulmayı 
başaran nefis, tek olan Allah'ın izzetine dayanırdı. Haksızlığa uğrayınca da izze- 
tiyle ve Allah'ın kendine olan yardımıyla savunmaya başlardı. Yani bir kimse 


79. Mâide süresi, (5/118). 

80. Buhâri, c. 4, s. 166-167,c.7,s. 101 ve c. 8, s. 16'da; Müslim, Nevevi şerhi, c. 15, p, B3'te; Bbü Dâvüd, 
Avn şerhi, c. 13, s. 142'de; İmam Mâlik, Tennuru”l-Havalik şerhi, c. 3, 8. 98'te, İmam Ahmed ise bir- 
çok yerlerde (Meselâ, c. 6, s. 32, 114, 116'da) rivayet etınişlerdir. Hadislerin tamamı Bbü Hureyre'den 
gelmiştir. 
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gerçekte Rabb'i ve Mevlâsı için izzetini korumaktadır. Bununla ilgili toprağa bağ- 
lı iki ziraatçi köleden misal verirler. Anlatıldığına göre bu kölelerden biri, diğeri- 
ni döver. Dayak yiyen köle, efendisi adına diğer köleye öğüt verir. Efendisinin, 
dayak atan köleyi cezâlandırmasını istemez. Daha doğrusu, kendisinin yediği da- 
yağa karşı o kölenin efendisi tarafından cezâlandırılıp döverek huzurunun kaçı- 
rılmasını arzulamaz. Afvetme olgunluğu ile derecesini artırır. Diğer köle ise efen- 
disinin yanına gelir. Efendisi, ona güzel ve temiz elbiseler giydirir. Onu süsler. 
Kölenin üzerindeki güzel elbiseleri gören bir hayvan bakıcısı (seyis), kalbinin dar- 
lığından elbisesine pislik sürer ya da bulaştırır. Şimdi bu köle, üzerine pislik bu- 
laştıran bu adamı afvetse, efendisi onun bu bağışını hoş karşılamaz. Öyleyse se- 
yise karşı yardımlaşmak, efendisinin rızasını alınak gerekir. Köle kendi kendine: 
“O bunu bana, efendimi küçük gördüğünden ve bana cüret ettiğinden dolayı 
yaptı” der. Eğer onu cezâlandırabilirse rezil ve kahretmiş olur. Onu eline alarak 
zillete düşürür, kalbini kırar. Çünkü efendisi, onu hiç cezâlandırmayı arzulamaz, 
ondan efendisinin hakkını alınak ister. Bu durumda kölenin savunması, kendi 
adına değil de sadece efendisinin hakkı adına olınuş olur. 


Buna benzer bir olay da Hz. Ali'den nakledilir. Rivayete göre o, yolda giderken 
biri: “Şu adam hakkımı engelliyor. Onu bana vermiyor” diyerek ondan yardım is- 
ter. Hz. Ali, hakkını vermeyen adama: “Haydi, hakkını ver” der. Hz. Ali biraz 
uzaklaşınca haksızlık yapan kişi, adamın üzerine atılır ve hak sahibini tokatlar. 
Hak sahibi, çığlık atarak Hz. Ali'den yardım diler. Hz. Ali hemen geri döner: “İş- 
te yardım geldi. O seni nasıl tokatladı ise sen de onu öyle tokatla” der. Hak sahi- 
bi: “Tamam ey mü'minlerin emiri, ben onu bağışlıyorum” der. Bunun üzerine Hz. 
Ali haksızlık yapana dokuz kırbaç vurdurur ve: “Tokatladığın kişi, hakkından 
vazgeçti. Bu kırbaçlar ise sultanın hakkıdır” der. Demek ki Hz. Ali'nin haksızlık 
yapan adamı cezâlandırması, Allah'ın sultanına karşı gelınesindendir. 


Buna benzer bir olay da şu: Adamın biri Ebü Bekir'e gelerek: “Beni taşı. Al- 
lah'a yemin olsun ki ben hem senden hem de oğlundan daha ferasetliyim”. Ora- 
da bulunan Muğire b. Şu'be elbesisenin kollarını dirseklerine kadar toplar, ada- 
mın bumuna yumruk atar. Burnundan kanlar akar. Bu adamın kabilesi daha 
sonra Hz. Ebu Bekir'e gelerek: “Muğire'den hakkımızı al” derler. Ebü Bekir on- 
lara: “Allah'ın koyduğu yasakların çiğnenilmemesi için çalışanlardan mı hakkı-. 
nızı alacağım. Hayır, ona birşey yapamam” karşılığını verir. Hz. Ebü Bekir bu 
davranışını, Muğire'yi desteklemek, Allah'ın ve Al-lah Rasülüne bağlı halifenin 
izzetini korumak şeklinde yorumlamış; bu sayede güzel halifeliği ve dini uygu- 
lamak mümkün olınuştur. İşte Muğire'yi cezâlandırmaması, Allah ve kendisiy- 
le Rasülünü, dinini ve halifesini şereflendirdiği hakimiyyetini, Muğire'nin sa- 
vunmasına bağlıdır. Görülüyor ki bunun mahiyeti başka emmâre nefsin izzeti 
için dövmenin mahiyeti başkadır. 


Yirmibirinci Mesele e 341 
FASIL 


Kalp selameti ile ahmaklık ve duyarsızlık arasındaki fark: Kalp selameti, 
kötülüğü tanıdıktan sonra onu istememekle mümkündür. Yani kalbin selameti, 
kötülüğü bilip tanımak değil de onu yapmamak istememektir. Ahmaklık ve du- 
yarsızlık ise böyle değildir. Çünkü bunlar cehalet ya da az bilginin sonuçlarıdır. 
Dolayısıyla bunlar kusurdurlar, övgüye layık görülmezler. İnsanların övdüğü 
kişi, cehaletten uzak olan kişilerdir. Kalbin olgunlaşması ise kişinin, her çeşit 
şerri bilmesi ve artmasından emin olmasıdır. Hz. Ömer der ki: “Ben başkalarını 
aldatan kimse değilim. Dolayısıyla beni hiçbir düzenbaz aldatamaz”. Hz. Ömer, 
aldatılmayacak ölçüde akıllı, başkalarını adlatmayacak ölçüde de takvâ sahibi- 
dir. Yüce Allah: “O gün Allah'a temiz kalp getirenden başka ne mal ne de oğul- 
lar fayda verir” buyurmuştur.3? Âyette geçen temiz kalp, kalpleri bozan âfetler- 
den, zanna uymayı zorunlu kılacak şüphe hastalığından ve nefislerin hevâsına 
uymayı zorunlu kılacak şehvet hastalığından emin olan kalptir. Yani selim kalp 
her çeşit hastalıklardan emindir. 


FASIL 


Güven ile gurur arasındaki fark: Güven, kalbi sakin kılan emâre ve delille- 
re dayanmaktır. Emâreler ne ölçüde güçlü ise güven de o ölçüde güçlü ve sağ- 
lamdır. Özellikle tecrübe ve doğru ferasetle desteklenirse daha da güçlüdür. Al- 
lah en iyisini bilir ya güvenmek, bağ manasına gelen vesâktan gelmiştir. Kalp, 
güvendiği bir kimseye tevekkül ederek güzel zan besleyerek bağlanırsa onun 
sevgisi, muâmelesi yolunda olur; ona istinad ederek ona dayanır. Bu bağlanış, 
kalp, ruh ve bedenle birlikte olur. Kalp Allah'a varır, O'na olan sevgisini sürek- 
li yaparsa kulluk bağı onu Allah'a bağlamış olur; artık o hiçbir felaketten kork- 
maz; tek sığınağı O olur. Felaket anında şiddeti, azığı ve hazırlığı ona karşı olur; 
musibet anların da O'na sığınır. İhtiyaçlarını ise O'ndan ister. 


Gururlu kimse ise nefsi, şeytanı, hevâsı, Rabbini yalanlayan; emeli ile gu- 
rurlanan, nefsine uyarak Allah'tan eman dileyen kimsedir. Gurur, güvenilme- 
yecek şeye güvenmek, huzur bulunamayacak yerden huzur aramak ve fayda 
gelmeyecek yerden gördüğü serabı, su zannedip peşine koşan kimse gibi fay- 
da ummaktır. Bu hususta Yüce Allah: “Küfredenlerin amelleri, düz arazideki 
serap gibidir. Susayan onu su sanır, fakat yanına gelince hiçbir şey olmadığı- 
nı anlar ve yanında Allah'ı bulur. Allah, onun hesabını görür. O, hesabı çabuk 


82.Şu'arâ süresi, (26/88-89). 
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görendir”83 buyurmaktadır. Gururlu insanları da: “De ki: “Size yaptıkları işler 
bakımından en çok ziyana uğrayacakları söyleyeyim mi? Onlar, dünya haya- 
tında bütün çabaları boşa gitmiş olan ve kendilerini de iyi iş yapmış sananlar- 
dır”8# şeklinde anlatmıştır. Tabii, örtü kalkar ve gerçekler ortaya çıkınca hiç- 
bir şey üzere olmadıklarını anlarlar. “Hiç hesap etmedikleri şeyler, Allah'tan 


karşılarına çıkmıştır”.85 


Bilinen bir eserde de: “Günah işlediğin halde Allah'ın sana olan nimetini ar- 
tırdığını görürsen O'ndan sakın. Çünkü o, sana tanınan sadece bir mühlet ve 
azaba yaklaştırmadır” 86 Bu hadisi destekler bir de şu âyet vardır: “Kendilerin 
yapılan uyarıları unutunca, üzerlerine herşeyin kapılarını açtık; kendilerine ve- 
rilenle sevince daldıkları sırada, ansızın onları yakaladık, onlar tüm umutlarını 
yitirdiler” 87 Allah'ın hoş görmediği şeylere devam ettiğin halde nimetlerin peşi- 
ne peşine gelmesi, en büyük gururdur. Şeytan gururla görevlendirilmiştir. Zaten 
emmâre nefsin tabiatı da gururlanmaya müsâittir. Rey ve haksızlık bir araya ge- 
lince rey ihtiyaca düşer.88 Gururlu şeytanla, gururlanan nefis arasında anlaşmaz- 
lık yoktur. Şeytanlar, Allah'a karşı gururlanmak isteyenleri gururlandırır; Al- 
lah'ı afv ve tasarrufunda öfkelendirip kızdıracak şeyleri yapmayı onlara teşvik 
eder, Kalp süküneti için tevbe etmek istediklerinde ise şeytan sonra tevbe etme- 
lerini önerecekti. Ecel gelince de onları en kötü hallerinde ölüm yakalayacaktır. 
Allahü Teâlâ buyuruyor ki: “Allah'ın emri gelinceye kadar (şeytanın verdiği) ku- 
runtular sizi aldattı. O çok aldatıcı şeytan, sizi Allah'ın (afvı) ile aldattı” 8? Bir 
başka âyette: “Ey insanlar, Allah'ın va'di gerçektir. Dünya hayatı sizi aldatma- 
sın. O aldatıcı şeytan, Allah'ın (yumuşak davranıp mühlet vermesine güvendire- 
rek) sizi aldatmasın””9 buyurulmuştur. Allah'a karşı en gururlu insan, Allah'tan 
kendine hayr, ikram gelince: “Bu benimdir.?! Ben buna layık, bunu haketmişim” 
diyen kimsedir. Sonra âyette: Kıyametin kopacağını da sanmıyorum”? diyeceği 
belirtilmiştir. Yani Allah'a küfrettiği halde verilen nimete layık ve ehil olduğunu 
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sanmakta: “O'nun yanına götürülmüş olsam bile (yani kıyamet günü Allah'ın 
yanına), muhakkak O'nun yanında daha güzel şeyler vardır” diyerek de daha 
fazla gururlanmaktadır. Âyette geçen güzel şeylerden maksat, cennet ve ikram- 
dır. Allah'a karşı gururlanmak işte böyle olur. Şeytanın gururlandırdığı kimse 
onun va'dine ve kuruntusuna inanan kimsedir. Dünyası ve nefsi de, gururlarını 
da artırır ki bu kimse kendini azap kuyularının dibinde bulur. 


FASIL 


Recâ (ümit) ile temenni arasındaki fark: Recâ, gayret sarfederek gücünü 
kullanarak, zafer ve başarı sebeplerine sarılmaktır. Temenni ise arzulanan şeye 
götüren sebeblere bakmaksıan nefiste oluşan bir istektir. Recâ hakkında Yüce 
Allah: “İman edenler ve Allah yolunda hicret edip cihad edenler (bunlarla) Al- 
lah'ın rahmetini ummaktadırlar”9* buyurmuştur. Görüldüğü gibi Yüce Allah, 
büyük ümitleri, sözü edilenlerden başkasına kapamıştır. Gurur sahipleri âyetle 
ilgili olarak diyorlar ki: “Allah'ın rahmetini umanlar, emirlerine uymayanlar, 
yasaklarından kaçmayanlar, Allah'ı öfkelendirecek şeylerin peşinden koşup rı- 
zasına uygun olanları yapmayanlardır. Oysa ki rahmet umanlar, nefislerinin 
gururlarından, şeytanın da onları gururlandırmasından dolayı rahmet umma- 
maktadırlar. Kulun ümidi, kalbinin Allahla, ahiret gününe imanla dolması, Al- 
lah'ın kendisine olan va'di, ikramı ve cenneti gözlerinde canlanması dolayısıy- 
la hırs ve aşkla kalbin onlara meyletmesidir. Bu, arzuladığı bir şeyi elde eden 
kimsenin o şeye boynunu uzatınasına benzer. Gerçek ümidin alameti şudur. 
Ümit sahibi, cennete girememekten korkan, kendisiyle cennete girmek arasında 
engel olmasından korkulan şeyi terketmekle cennetle ilgili hazzının yok olma- 
sından korkan kimsedir. 


Bu, şuna benzemektedir. Adamın biri, eşraftan, durumu yerinde bir ailenin 
kızına talip olur. Evlilik akdinin yapılacağı meclise geleceği günün akşamında 
toplanan değerli misâfirlerin huzuruna çıkmak, büyüklere görünüp evleneceği 
kadına iyi görünmek için hazırlanmaya başlar. Süslenir, güzel elbiselerini giyer. 
Uzun saçlarını keser, vücudunu yıkar ve hoş kokular sürünür. En güzel elbise- 
lerini giyerek akid yapılacak meclise yönelir. Yolda giderken elbisesini çamur- 
dan, pisliklerden hatta tozdan dumandan korur. Akid meclisine varınca ev Sa- 
hibine selam verir. Kendisi için evin en güzel yerinde hazırlanmış yere, herkes 
tarafından görülebilecek yatak ve yastıkların üzerine çıkar. Çevreden hediyeler 
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yağmaya başlar. Meselâ bu evlenme adayı kişi, bunca süslenmeden sonra kötü 
yerlere oturup, üzerine pislik, çör-çöp bulaştırsa; saçı, cildi ve elbiseleri iyice 
batsa, bu haliyle akit yapılacak eve yönelse, kapıda bekleyenler onu döverler, 
kovarlar, bağırıp çağırırak onu derhal kapıdan uzaklaştırırlar. Bu durum karşı- 
sında evlenecek genç, şaşkın ve zelil olarak geri döner. İlk misal, ümitli kişinin 
durumu, bu ise temenni eden kişinin durumudur. İstersen sana Melik'le iki 
adam hikayesini de anlatayım. 


Bir Melik varmış. Farklı bir kişiliği,emanete hassasiyeti ve güzel muâmelele- 
ri ile tanınırmış. Öyle ki kimsenin hakkı, onun yanında zayi olmazmış. İnsanlar- 
la olan ilişkilerini, kimsenin göremeyeceği perde arkasından yaparmış. Ancak ti- 
cari ve diğer malları, ticaretleri, köleleri ve câriyeleri herkesin göreceği şekilde 
ortada olurmuş. Melik'in huzuruna iki adam girer. Bunlardan biri, işlerinde doğ- 
ru, emanete düşkün ve övgü sahibi. Aklından hiç aldatrnak, hainlik yapıp hileli 
davranmak geçmeyen adam. Bu Melik, bütün mallarını o adama satar. Adam da 
Melik'e ait köle ve câriyelerden güvenebileceği kişilere mallarını güvenir. Bir 
mal yanına getirilince onlardan en güzel ve en değerlisini seçer. Birşey yapmak 
isteyince güzellik ve süsüne oldukça dikkat eder. Yaptığı şeyin görünmeyen iç 
kısmını, dışından daha güzel yapar. Melik'in yardımcı olmasını istediği kişilerin 
yardımından faydalanır; yapacağı şeyin miktarında, özelliğinde, durumunda, 
şeklinde, incelik ve diğer vasıflarında, kendisi ile Melik arasında elçilik yapan 
kimsenin uyarılarını dikkate alır. Diğer adam ise kendisine gönderilen malların 
en kötüsünü seçer. İşinde hileli davranır, uyarıları dikkate almaz. Melik'in istek- 
lerini götüren mütercime ve Melik'le zanaatkârlar, tüccarlar arasındaki elçiye iti- 
bar etmez. Yaptığı şeyleri, kendi kafasına ve hevâsına göre yapar. Bundan başka 
gözüyle göremediği Melik'e, onun evinde hiyanet yapar. Melik'in bütün istekle- 
rine karşı koyar. Melik'e saygı göstermez. Gözü Melik'in evindedir. Bütün arzu- 
su, Melik'in evini bozmaktır. Melik'i öfkelendirecek şeyleri yapabilirse yapar. 
Her iki adam da böyle hayat sürerken şu ilan yapılır: “Bu gün Melik, işçilerini 
kontrol edecek onların hesabını görüp herkese hakkını verecek”. Bu adamlardan 
ikisi de Melik'in huzuruna varır, her biri hak ettiği karşılığı alır. Bu iki misali iyi 
düşün. Ikisi de layık olduğu şeyi almıştır. Ümit sahibi gerçekte, gözlerini cenne- 
te dikip onu uman, kalbiyle, gayretiyle onu elde etmek için çalışan kimsedir. 
Çünkü ümit, kalbin meded umması ve güzele meyletmesidir. Ümidi gerçekleş- 
tiren şey buna göre tam hazırlık, mükafatın kaybından korkmak ve ihtiyatlı ol- 
maktır. Ümit, meyletmek anlamına gelir. Arap dilinde (recâ'-bi'r); kuyunun ke- 
narı, (erca's-semâ) ise uzay boşluğu anlamına gelir. Kalbin, engelleri aşarak sev- 
giliye ulaşması, emmâre nefsi, sebeplerini ve ona götüren şeyleri terketmesidir. 
İşte bu tür bağlanma, yöneliş ve korku, mutmain nefsin işidir. Çünkü basireti 
açılan kalp, Allah'ın ahirette itâatkâr ve âsi kullarına hazırladığı şeyleri görür, 
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azaptan korkarak Allah ve ahiret gününe yönelir. Tabi bundan önce kalp, nefis- 
le mutmain olmuştur. Nefis ise şehvetlerle dünya ile mutmain olmaktadır. Kal- 
bin üzerinden nefis perdesi kalkınca kalp hafifler, naim cennetlerinde Aziz ve 
Rahim olan Allah'ı arayarak çevresini terkeder. İşte bu anda her korku sahibi, 
ümitli; her ümitli ve korkulu olur. Yani birine verilen isim diğerine de verilir. 
Çünkü ümitli kişinin kalbi, korkulu kimsenin kalbine oldukça yakındır. Bu 
ümitli kişi, kalbini nefsin ve şeytanın komşuluğundan uzaklaştırarak Allah'a yö- 
nelir. Cennette adına bir alamet dikilir. Cennete hazırlanmaya başlar. Kalbini ta- 
mamen Allah'a ve cennete yöneltir. Korkulu kimse de aynı şekilde dünya haya- 
tında nefis ve şeytan arasında tutsak kalmaktan bu tutsaklığın ölümden sonra ve 
kıyamet günü de devam etmesinden korkarak Allah'a iltica eder. Çünkü kişi, 
dünyada ve ahirette dostuyla beraberdir. Allah'ın azabını duyunca, her iki yurt- 
ta da kötülüklerden uzaklaşması nedeniyle bu kişiye “korkan kimse” denir. 
Ümitli denmesi ise va'di duyunca elde etme arzusu ve şevkiyle o işe yönelme- 
sindendir. Gerek ümitlilik gerekse korkululuk birbirinden ayrılmaz yakın du- 
rumlardır. Her ümitli, umduğu şeyi kaybetmekten korkan kimsedir. Her korkan 
da korktuğu şeyden emin olmayı ümit eden kimsedir. Bu nedenle, her iki isim 
de birbirlerine verilir. Yüce Allah şöyle buyurur: “Size ne oluyor da saygının yal- 
nız Allah'a olacağını ummuyorsunuz” * Bu âyetin yorumunda müfessirler: “Ya- 
ni Allah'ın büyüklüğünden korkmuyorlar” demişlerdir. Yukarıda da geçtiği 
şekliyle ümit etmek, sadece iman edenlere, Allah yolunda hicret edip cihad 
edenlere mahsustur. Rasülullah, imanı çeşitli kısımlarıyla” tarif etmiş, amelleri 
de zâhir ve bâtın diye ikiye ayırmıştır. Hicreti, Allah'ın yasakladığı şeylerden 
kaçmak; cihâdı ise Allah'ın zatı adına nefisle cihad etmek şeklinde belirttikten 
sonra: “Muhâcir, Allah'ın yasakladığı şeylerden kaçan kimsedir? Mücâhid ise 
Allah'ın zâtı adına nefsiyle cihad eden kimsedir” buyurınuştur. Kısacası Yüce 
Allah, ümit sahiplerini iman eden, hicret edip cihat edenlerden seçmiş, bunların 
dışında kalan diğer ümmetleri bunlardan ayırdetmiştir. 


Arzulara gelince onlar ümit görünümünde çıkartılan iflas mallarının başı- 
dır. Onların arzuları da budur. Emani yani arzu, nefse ait vesveselerin baskın 


95.Nüh süresi, (71/13). 

96. Rasülullah'm “iman, yetmiş küsür şubedir...” diye başlayan hadisini Kütüb-ü Sitte sahipleri Ebü Hu- 
reyre'den rivayet etmişlerdir. Ancak Buhâri'de “altınış küsür” şeklinde geçmektedir. bkz. Sahihül 
cami, (2797). 

97. Bu hadis “müslüman, müslümanın elinden, dilinden...” hadisinin ikinci bölümüdür. Buhari, Ebü 
Dâvüd ve Nesâi İbni Amr'dan rivayet etmişlerdir. Taberâni es-Sağir'de, Teyâlisi, Ahmed ve Dârimi 
de rivayet etmişlerdir. bkz. Sahihü"l-cami (6587), 

98. Hadis sahihtir. Tirmizi ve İbni Hibban Fudale b. Abid'den rivayet etmişlerdir. bkz. Sahihu”l-cami 
(6555). Fakat bu rivayette “zat” ifadesi geçmemektedir. İmam Ahmed, Fudalle'den daha tam rivayet 
etmiştir. Önceki hadis de bunda vardır. c. 6, 5. 21. Birtakım lafız değişiklikleri olsa da, Şeyh Elbâni 
hadisi el-Ehâdisu”s-sahiha'da rivayet etmiştir. 
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bir şekilde kalpte belirmesi; dumanının ise kalbi karartmasıdır. Bu durumdaki 
kişi, kalbini şehvetleri doğrultusunda kullanır. Güzel akibet ve kurtuluş arzu- 
su, kalbini kararttığı gibi afva, mağfiret ve fazilete de engel olur. Ona göre iyi 
insan hakkını yerine getirmez, günahlar ona zarar vermez ve de mağfiret onu 
noksanlaştırmaz. Buna ümit diyorlar. Oysaki bu, nefisten câhil kalbe atılan, 
kalbin kendisiyle rahatladığı vesvese ve boş kuruntulardır. Yüce Allah bir âyet- 
te. “İş, ne sizin kuruntularınıza göre ne de Ehl-i Kitabın kuruntularına göre 
olur. Kötülük yapan karşılığını görür ve kendisine Allah'tan başka ne bir dost 
ne de bir yardımcı bulabilir” buyurınuştur. Kul Allah'ın dostluk ve yardımı- 
nı bir kenara atınca, Allah da ona olan dostluğunu ve yardımını keser, o kim- 
se kendisine Allah'tan başka dost ve yardımcı bulamaz. Allah'ın dost ve yardı- 
mun bir kenara atınca nefis ve şeytan araya girer, o kimsenin dostları olurlar. 
Nefsine vekaletini verir. Nefsin yardımı, Allah ve Rasülünün yardımına bedel 
olur. Bu kimse Allah'ın dostluğunu nefsinin ve şeytanın dostluğu ile Allah'ın 
yardımını da nefsinin ve hevâsının yardımıyla değiştirmiş olur. Dolayısıyla 
ümit bağlanacak birşey kalmaz. Nefis sana dese ki: “Ben ümit makâmındayım.' 
Beni burhanla ara”. Ona şöyle karşılık ver: “Bunlar kuruntulardır. Eğer sözü- 
nüzde doğru iseniz haydin burhanlarınızı getirin”. Akıllı kimse, güzel amelle- 
ri isteyerek sevabıru ümit ederek yapar. Zavallı ahmak ise güzel ameller karşı- 
sında tembelce durur, ümit diye nitelediği bir takım kuruntuların peşine düşer. 
Başarıya ulaştıran Allah'tır. 


FASIL 


Allah'ın nimetlerinden konuşmak ile nimetlerle övünmek arasındaki 
fark: Allah'ın nimetlerini anan kimse, O'nun sıfatlarından, cömertliğinden ihsâ- 
nından bahsediyor demektir. Bu kimse, nimetleri ortaya çıkararak Allah'a senâ- 
da bulunuyordu. Şükrederek kendisine verilen nimetlerden bahsediyor; bu ni- 
metle, gayesine en uygun olan AllaR'ın sıfatları, O'nu övmek, O'na senâda bu- 
lunmak ve sevgisiyle, ümidiyle başkalarından önce kendi nefsini Allah'ı bulma- 
ya meyletmek özelliklerini ortaya koyuyor demektir. Böylece o kimse, Allah'ın 
nimetlerini açığa vurarak yayarak ve ondan bahsederek Allah'a yönelmiş ol- 
maktadır. 


Nimetlerle övünmek ise nimetle insanların üzerine uzanmak, kendisinin on- 
lardan daha üstün daha büyük olduğunu gösterınektir. Nimetle övünen kişi in- 
sanların boyunlarına biner, kalplerini çeler ve de onların kendisine saygı ve hür- 


99. Nisâ süresi, (4/123). 
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met göstermelerini ister. Nu'mân b. Beşir!” der ki: “Şeytanın birtakım tuzakları, 
ağları vardır. Allah'ın nimetlerini alıp, onunla Allah'ın kullarına karşı büyüklen- 
mek ve Allah'ın kendisine verdiği ihsanlarla övünüp Allah'ın dışındaki bir 
amaçla başkalarını küçümsemek, şeytanın tuzak ve ağlarından birkaçıdır”. 


FASIL 


Kalp ferahlığı ile nefis ferahlığı arasındaki fark belirgindir: Allah'la, bil- 
gisiyle, sevgi ve kelamıyla ferahlanmak kalpte olur. Yüce Allah: “Kendilerine 
kitap verdiklerimiz sana indirilenle seviniyorlar”19! buyurmuştur. Vahyin 
gelmesi, Ehi-i Kitabı sevindiriyorsa Allah dostları ile Rasülüne uyanları şüp- 
hesiz daha çok sevindirecektir. Diğer bir âyette: “Bir süre indiği vakit onlar- 
dan biri: “Bu, hanginizin imanını artırmıştır? Onlar bununla sevinirler”19 bu- 
yurulmuştur. Bir başka âyette de: “De ki, Allah'ın fazlıyla rahmetiyle sevinin. 
Bu sizin toplayıp biriktirdiğinizden daha hayırlıdır”18 buyurulmuştur. Ebü 
Said el-Hudri der ki: “Allah'ın fazlı, Kur'ân'dır. Rahmeti ise Kur'ân ehlinden 
olmanızdır”.!© Hilâl b. Yesâf da: “Allah'ın fazlı ve rahmeti, hidâyet bulduğu- 
nuz İslâm ve toplayıp biriktirdiğiniz altın ve gümüşten daha kıymetli olan ve 
size öğretilen Kur'ân'dır” der. Bunlardan başka İbn Abbâs, Hasen, Katâde ve 
çoğu müfessir de: “Allah'ın fazlı İslâm, rahmeti ise Kur'ân'dır” demişlerdir. 
İşte kalp sevinci budur. Bu sevinç imandan gelir, kul bununla sevinir. Kulun 
bununla sevinmesi, ona razı olduğunu belki de rızasından da üstün olduğu- 
na işaret eder. Sevinmek, Allah'ı sevmek ölçüsündedir. Çünkü sevinç, sade- 
ce sevileni kazanmak ve onu sevmek ölçüsünde olur ki sevdiğine ulaşınca se- 
vinmeye başlar. Allah'ı, isimlerini, sıfatlarını, Rasülünü, Onun sünnetlerini ve 
kelamını sevmek gerçek imandır, imanın halisliği ve temizliğidir. Sevgi sahi- 
bi kimsede mükemmel bir kulluk ve kalbinde ise anlatılamaz bir iman belir- 
tisi vardır. Kalbin, Allah'a, isimlerine, sıfatlarına, kelamına ve O'nun Rasülü- 


100. Hadis zayıftır. Suyüti'nin dediğine göre İbni Asâkir Numan'dan rivayet ederek et-Tarih'inde hadi- 
si zikretmiştir. Munavi, İbni Asâkir'den başkasına hadisi atfetmediği için Suyüti"ye kıznuştır. Çünkü 
Beyhaki de eş-Şuab'da rivayet etmiştir. Ravilerden İsmail b. Ayyaş'ı Zehebi zayıflardan saynuştır. 
Bu konuda ihtilaf vardır. bkz. Feyzu'l-kadir, c. 2, s. 499 Şeyh Elbâni hadisi zayıf sayar. bkz. Zaifu'l- 
cami (1962). 

101. Ra'd süresi, (13/36). 

102. Tevbe süresi, (9/124). 

103. Yânüs süresi, (10/58). 

104. Ebü Said'den mevkuf olarak rivayet etmiştir. Ayrıca Said b. Mansür, İbni Ebi Şeybe, İbni Cerir, İb- 
ni Münzir, İbni Ebi Hatim, Ebü'ş-Şeyh ve Beyhaki eş-Şuab'da rivayet etmişlerdir. Enes'ten de Ebü'ş- 
Şeyh ve İbni Merdüye rivayet etmişlerdir. c. 3,s. 454. Reşid Rıza tefsirinde der ki -İbni Kayyım sözü 
gecen âyetle ilgili hadisi zikretmiştir-: “Bütün bu manalar rivayetleri itibariyle değil de bizzat mana- 
ları açısından doğrudur.” 
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ne sevgi besleyerek O'na kavuşma arzusuyla coşması, Allah'ın kula verdiği 
nimetten hatta en büyük nimetlerden bile daha hayırlıdır. Ahiret gününde 
Allah ve O'na kavuşma sevgisi, dünyadaki O'na olan sevgisi ve yakınlığı öl- 
çüsündedir. Dolayısıyla sevgiliye ulaşma arzusu, sevginin çokluğuna ve az- 
lığına göredir. Kalbin sevinmesi işte böyledir. Kalbe ait bir sevgi daha vardır 
ki oda muâmelesinde, ihlasında Allah'a tevekkülde, O'na güvenip O'ndan 
korkmasında kendisine yapılan yardımdır. Bu hususlarda kalp güçlendikçe 
ferahlık ve rahatı artar. Kalbe ait tuhaf bir başka özellik daha vardır ki isyan 
rahatlığı ile aralarında bir ilişki yoktur. Şöyle ki ast kul, tevbe etıne lezzetinin 
ve rahatlığının günah işleme lezzet ve rahatlığından kat kat daha fazla oldu- 
gunu bilmiş olsaydı, günaha yaklaşmasından daha hızlı bir şekilde tevbeye 
koşardı. 


Bu sevincin sırrına, kulun yaptığı tevbeyle oldukça sevinen Allah'ın sevin- 
cini bilen insanlar ulaşabilir. Rasülullah, Allah'ın sevinmesiyle ilgili olarak şu 
misali verir:'© Yeryüzünde en büyük sevinç, şu kimsenin sevincidir: Bir 
adam bineğine, yiyecek ve içeceğini kor, yolculuğa çıkar. Tehlikeli çöle gelin- 
ce bineğini kaybeder. Aramaya koyulur, ama bulamaz. Bineğinden ümidini 
keser, oturup ölümünü beklemeye başlar. Hava kararıp ay doğunca ay ışığın- 
da bineğinin yularının bir ağaca takıldığını görür. O kadar çok sevinir ki se- 
vincinden: “Ey Allah'ım, Sen benim kulumsun, Ben de Senin Rabbinim” diye 
dili sürçer. İşte Yüce Allah, kulunun tevbe etmesi halinde bineğini bulan in- 
san kadar sevinir. 


Tevbe eden kimsenin, tam sevinçten nasibini alacağı inkâr edilemez. Fakat 
burada açıklanması gereken bir husus var. O da şudur: Bir insan günahından 
ötürü üzülmemiş, musibetlere, acılara göğüs gerip vücudu bunlara dayana- 
maz ölçüde yıpranmamış ise bu sevgiye ulaşaıaz. Bunlara sabrederse sevinç 
tadını alır. Yok eğer taşıyamaz hale gelir, bunlara sabretmezse hiçbir şey et- 
miş olınaz. Ayrıca günah işleme fırsatnı ve onun sevincini tercih etmekle de 
diğer imkânı da ortadan kalkar böylece her iki imkânı birden kaybetmiş olur. 
Dolayısıyla sevgiliyi kaybetmek ve eza veren şeyin varlığından kaynaklanan, 
lezzetin aksine elem ve acıyı yüklenmiş olur. Herşeyden önce hüküm, Yüce 
Allah'ındır. 


165. Buna benzer rivayet, tevbe eden kimse hakkında da gelmiştir. Şeyhayn ve Tirmizi, Haris b. Su- 
veyd'den yine Şeyhayn Enes'ten, Müslim ise Numan b. Beşir'den rivayet etmişlerdir. Sözkonusu şu 
hadisin başı: “Allah kulunun tevbesinden ötürü oldukça sevinir” şeklindedir. Müslim, Berâ b. Âzib'- 
den “Bir kimsenin sevinmesi hakkında ne dersiniz...” şeklinde rivayet etmiştir. Bilgi için bkz.Ca- 
miw'İ-usül, c. 2, s. 508-511. 
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Burada hepsinden daha büyük bir ferahlık daha vardır. Bu, Yüce Allah me- 
lekleri insana gönderip, onu Allah'a kavuşmayla müjdeledikleri an olan, dün- 
yadan ayrıldığı, Allah'a yöneldiği andaki ferahlıktır. İnsana yaklaşan ölüm me- 
leği der ki: “Ey güzel bedende bulunan güzeh ruh, çık. Seni rahatlıkla, rahmet- 
le ve öfkesiz bir Rab ile müjdelerim. O senden, sen de O'ndan razı! olarak çık. 
Ey mutmain olan nefis, Sen Rabb'inden, Rabb'in de senden razı olarak O'na 
dön. Kullarım arasına katıl, cennetime gir m der. Tevbe eden kişi sadece bu fe- 
rahlığı elde edecek olsa bile akıl ona bunu elde etmeyi söyler. Halbuki tevbekâ- 
rın birçok ferahlanacağı yer vardır. Mesela yerde ve gökte bulunan meleklerin 
tevbe eden kimsenin ruhuna yaklaşmaları, semâ kapılarının tevbekâr ruha açıl- 
ması, semâ meleklerinin kendisine duâ etmeleri, dünya semâsı görevlilerinin 
onu ikinci semâya kadar uğurlamaları, ikinci semâ kapısının açılması ve semâ- 
dakilerin bu kişi hakkında duâları ve yedinci kata çıkana kadar bütün katlarda 
uğurlanması ve hakkında duâ edilmesi, nefsin ferahlanacağı birkaç yerdir. Rab- 
binin, dostunun ve habibinin, huzuruna çıkmasına müsâade edilip huzurunda 
durması ve O'na secde etmesine müsâade edilip secde etmesi varken böyle bir 
nefsin ferahlığı nasıl daraltılabilir? Sonra, nefsin sesini Yüce Allah duyar ve: 
“Onun kitabına, illiyyün ehlindendir” diye yazın der. Sonra oradan uzaklaştırı- 
lır ve ona, cennet, cennetteki kalacağı yer ve Allah'ın kuluna hazırladığı şeyler 
gösterilir. Dostlarına ve ailesine kavuşur. Durumunu gören dostları buna sevi- 
nirler. Dostlarının haline de tevbekâr nefis ferahlanır. Onun bu sevirci, ailesine 
döndüğünde onları en iyi şekilde bulan ve onlara misâfir kimsenin ikram ede- 
bileceği bir hayırla gelen gurbetçinin sevinmesi gibidir. Bütün bu ferahlıklar, 
bedenlerin dirilişi günü, arşın altında oturmak, havuz suyundan içmek, kitabı- 
nı sağ tarafından alınak, terazisinin hayır tarafından ağır basması, yüzünün 
ağarması, insanlar karanlıkta iken saf nura gark olınak, engelsiz olarak sırat 
köprüsünden geçmek, cennetin kapısına varmak, Allah'a yakın bir yerde bu- 
lunmak, müjdeyle, selamla servetlerine kavuşmak ve evlerine, köşklerine, ha- 
rum ve cariyelerine varmadan önce duyulan ferahlıklardır. 


Bu safhanın peşinden öyle bir ferahlık daha yaşanır ki diğer ferahlıkların ya- 
nında sözü bile edilemez. Bu ferahlık, Allahü Teâlâ'nın üst taraflarından görü- 
lebileceğine, kendilerine selam vereceğine, kendileriyle konuşacağına ve karşı- 
lıklı Allah'la konuşacaklarına inanan ehli sünnete mensup olan insanlara mah- 
sustur. 


106. Hadis sahihtir. Yukarıda geçti. 
107. Fecr süresi, (89/27). 
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Ek iel iyi Yokahke, 
ÇUaalİ gli aziz lal ağalar adi 
İli a el Eli İş üimilği peş 
Yi SGS sl la YL e ül izlel g 33 
Ölen eğil İyaz öze İns ş aşan Yi 

kğ elişi ye yan çeri ğer deillişi 


Yani bu ferahlıklar ancak ayıplamalar yurdunda üzüntü sahiplerine âittir. 
Gücün yettiği kadar uymaya çalış ve gayret et. Umulur ki bu sayede ihsanları 
almayı başarabilirsin. Musibet dolmasından korktuğun lezzeti bırak da musi- 
betlerden uzak lezzetlere bak. Elde edemeyeceğin arzuların peşine düşme. Ak- 
si takdirde incinir yahut ölüme gidersin. Âlemlerin Rabbi'nden hakkı getiren el- 
çinin va'dine uymada gecikme. Çünkü bu va'd, bekler durursan dünkü geçen 
nimetten sana daha yakındır. 


FASIL 


Kalp inceliği ile endişe arasındaki fark: Endişe, nefiste görülen güçsüzlük, 
kalpteki korkudur. Kişiye hırs ve tamahkarlık verir. Kadere iman zayıflayınca 
endişe ortaya çıkar. Yoksa takdir edilen şey başa gelecek olunca endişelenmek 
sadece sıkıntıya düşüp ikinci bir musibete katlanmak olmaktadır. Yüce Allah bu 
hususta şöyle buyurur: “Ne yerde ne de kendi canlarınızda meydana gelen hiç- 
bir musibet yoktur ki biz onu yaratmadan önce, bir kitapta tesbit edilmiş olma- 
sın. Doğrusu bu, Allah'a kolaydır. Önceden bir kitapta tespit ettik ki elinizden 
çıkana üzülmeyesiniz ve Allah'ın size verdiği ile de sevinip şımarmayasınız” 108 
Kul kadere inanır, görünür görünmez musibetin mukadder olduğunu bilirse ne 
endişelenir ne de sevinir. 


Fakat bu, kalp inceliği ile çelişmez. Çünkü kalp inceliği, olgunluğun kendisi 
olan rahmet sıfatından doğmuştur. Yüce Allah, kullarından ancak merhamet sa- 
hiplerine rahmet eder. Rasülullah, insanlar arasında en ince kalpli ve endişeden 
en uzak biriydi. Kalp inceliği, şefkat ve merhamettir. Endişesi ise hastalık ve za- 
yıflıktır. Dolayısıyla endişe, emmâre nefsin dumanla üzerine örttüğü, nefes bo- 
rusundan tutup ahiret yollarını kendine kapadığı böylece ümitsizliklerin karan- 
lık yolların hapishanesi olan hevâ ve nefis zindanında mahbus olan dünya ile 
hastalanmış kalbin durumudur. Haliyle kalp daralıp küçülürse tahammül ede- 
meyeceği en küçük musibet karşısında endişelenip üzülür. Ama kalpte iman 
nuru parlar, Allah'ın va'dine bilyakin (kesin) inanır, Allah'ın sevgisiyle büyük- 


108. Hadid süresi, (57/22). 
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lüğü ile kalbini doldurursa, kalp incelir, şefkat ve merhametli olmaya başlar; 
böylece de bütün yakınlarına, müslümanlara karşı merhametli ve yumuşak 
kalpli olur. Öyle ki kendisi gibilere merhamet etmek bir tarafa yuvasındaki ka- 
rıncalara ve kuşlara bile merhametli olur. Allah'a en yakın olan kalp işte bu 
kalptir. Hz. Enes anlatıyor. Fakirlere karşı insanların en merhametlisi, Rasülul- 
lahtır”.199 Yüce Allah bir kuluna merhamet etınek isteyince onun kalbini şefkat 
ve rahmetle doldurur. Azap etınek istediğinde ise şefkat ve merhameti kalbin- 
den yolup alır, onların yerine duyarsızlık ve katılığı kor. Bir hadiste: “Şaki (bed- 


baht) kimse dışında kimseden rahmet alınmaz”119 buyurulmuştur. Yine çeşitli 


hadislerde: “Merhamet etmeyene, merhamet olunmaz” 111 “Yeryüzünde bulu- 


nanlara merhamet edin ki gökte bulunan da size merhamet etsin”112 ve; “Üç 
kimse cennet ehlindendir: Adâletli, sadaka veren hükümdar, bütün yakın ve 
müslümanlara karşı yumuşak kalpli, merhametli kimse ve iffetli, iffetli olmaya 
çalışan muhtaç kimseler”.113 Hz. Ebü Bekir'in bu ümmetin en faziletlisi olması, 
sıddiklığının yanında kalbinde herkese karşı merhamet duygusunun bulunma- 
sındandır. Kalbindeki bu merhametin belirtisi, bütün davranışlarında Bedir gü- 
nü müşriklerden alınan esirler konusunda bile görülmüş esirlere!14 yapılan mu- 
âmele, onun görüşünün neticesi olmuştur. Peygamberimiz onu, Hz. İsâ ve Hz. 
İbrahim'de!55 temsil etmiştir. Yüce Allah, şefkat ve merhamet sahibidir. Allah'a 
en yakın olan kişi, en şefkatli en merhametli olan kişidir. Ondan en uzak kişi de 


109. İbni Asâkir Enes'ten şu lalızla rivayet eder: “Rasülullah, çocuk ve muhtaçlara karşı insanların en 
merhametlisi idi.” Şeyh Elbâni, Müslim ve Ebu'ş-Şeyh'in hadisine ziyade yapmıştır. Teyhlsi Ise gu 
lafızla zikreder: “Rasülullah, muhtaçlara karşı merhametli idi.”, c. 2, s. 120. Heriki hadisi deŞeyh BI- 
bani sahih saymıştır. bkz. Sahihu'l-cami (4673), (4690). 

110. Tirmizi, Birr 16da, İmam Ahmed ise Müsned 2/308'de rivayet etmişlerdir. Ben derim ki: 8b0 Dâ- 
vüd, İbni Hibban ve Hâkim de Ebü Hureyre'den rivayet etıniştir. Şeyh Elbâni hadisi hasen sayar. 
bkz. Sahihu'i-cami (7344). 

111. Buhâri, Edeb(18), Müslim, Kitabu'l-Fedâil (65); Ebâ Dâvüd Bâbu'-Edeb (145), Tirmizf, Birr (12) ve 
Ahmed, Müsned (2/228) de rivayet etınişlerdir. Ben derim ki: “Sözkonusu hadis Ebâ Hureyre'den 
gelmiştir. Buhâri ve Müslim'in rivayetleri ise Cerir'den gelmiştir. bkz. Sahihu“1-cami (6474). 

112. Ebü Dâvüd, Edeb (58) ve Tirmizi, Birr (16) da rivayet etmişlerdir. Ben derim ki: “Tirmizi, bu hadis, 
hasen ve sahihtir, demiştir.” Imam Ahmed ve Hâkim İbni Amr'dan rivayet etmişlerdir. Şeyh Blbânf 
de bunu sahih saymaktadır. bkz. Sahihu'l-cami (3516). 

113. Bu hadisi Müslim, Iyad b. Hammar'dan gelen uzunca hadisin içinde rivayet etmiştir. Nevevi şerhi, 
c. 17, s. 197-199; İmam Ahmed, c. 4, s. 162. 

114. İsrâ olayı için Müslim'in Ibni Abbas yoluyla Ömer b. Hattab'dan rivayet ettiği hadise bakınız. Müs- 
lim, şerhi Nevevi, c. 12, s. 84-87. 

115. Misal olarak verilen bu kısmı İmam Ahmed, İbni Mes'üd'dan rivayet etmiştir. c. 4, 8. 383. Ayrıca 
Hakim'in de rivayeti vardır. İbni Kesir, tefsirinde hadisi sahih sayar. c. 2, s. 325. İbnl Kesir, kitabında 
Tirınizi'nin de rivayeti olduğunu söyler ama hadise şahid olacak yeri göstermez. Orada ayn: sened- 
le yani Ahmed b. Hanbel'in senedi ile rivayet eder; hadisin ilk kısmını zikreder. “Ras0lullah'a (SAV) 
İsrâ'dan sual olundu”. Bu kısmı rivayet ettikten sonra: “bu, hasen bir hadistir” der. Râvilerden Ebâ 
Ubeyde, babasından hadis işitmemiştir. Tühfe'de: “hadisin şahidlerine bakarak hasen zannedersin. 
Yok eğer şahidlerini incelemezsen hadis munkati'dir” denmektedir. c. 5, s. 273-275. Ayrıca Taberâ- 
nide aynı senedle şahid hadisin yerini ve diğer illetleri göstererek rivayet etmiştir. bkz. Cem'u's-a- 
vâld,c.2,s. 94. 
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Allah'ın sıfatlarıyla vasıflanmış olmayan kişidir. Bu konuya dalanlar, âlemde 
yalnızca seçkin insanlardır. 


FASIL 


Vecd ile kin arasındaki fark: Vecd, acı veren şeyi hissetmek, bilmek ve nef- 
sin onu yok etmeye çalışmasıdır. Bu, olgunluktur. Kin ise kötülüğü gizlemek, 
kötülük sahiplerini görünce derhal onların arasına katılmaktır ki kalp bunun 
belirtisini yok edemez. 


Bir başkafark da şudur: Vecd, ondan sana gelen şeydir. Kin ise senden ona gi- 
den şeydir. Vecd, onun sana eziyet etmesi, kin ise gördüğü eziyetin karşılığmı der- 
hal vermesidir. Vecd, derhal yok olurken kin yavaş yavaş yok olur. Kin, kalbin da- 
ralınası ve nefis karanlığının kalbi kaplaması, dumanının onu örtmesi iken vecd, 
tam tersine kalbin kuvveti, dayanıklılığı nur ve duyarlılığının kuvvetidir. 


FASIL 


Hayırda yarışmakla haset arasındaki fark: Hayırda yarışan kimse başkasın- 
da gördüğü olgunluğa derhal koşan, yetişene kadar veya geçene kadar onunla 
yarış yapan kimsedir. Hayırda yarış nefsin şerefinden, yüksek hedef ve kişinin 
değerinin yüksekliğindendir. Yüce Allah bu hususta: “Bu hususta, hayırda ya- 
rışanlar yarışsın”116 buyurmuştur. Hayırda yarışma manasına gelen “tenâfüs”, 
arzulanan ve istenen manasınadır. Hayrı bulmada, her iki hayırdan birinde ya- 
rış yapılır. Hayır yolunda ortaklar bulan nefis, Rasülullah'ın ashabı hayırda ya- 
rışıp aralarına katılanları gördüklerinde sevindikleri gibi sevinir. Hayırda yarış- 
manın yanında başkalarını da yarışlarına teşvik ederler. Yani bir bakıma müsa- 
baka yaparlar. Yüce Allah: “Hayır işlerde yarışın”117 ve: “O halde siz, Rabbiniz- 
den bir mağfirete ve genişliğe, gökle yerin genişliği gibi olup Allah'a ve elçile- 
rine inananlar için hazırlanmış bulunan bir cennete koşuşun”!8 buyurmuştur. 
Hz. Ömer, Hz. Ebü Bekir'le sürekli yarışırdı, ama onu bir türlü geçemezdi. Ni- 
hayet Hz. Ebü Bekir halife de olunca: “Allah'a yemin olsun ki artık seninle hiç- 
bir şekilde yarışmayacağım” ve: “Allah'a yemin olsun ki ne zaman ki onunla bir 
hayırda yarıştım, muhakkak o beni hayırda geçmiştir”!i? demiştir. Yarışan kim- 


116. Mutaffifin süresi, (83/26). 

117. Bakara süresi, (2/148). 

118. Hadid süresi, (57/21). 

119. Hadissahihtir. Yukarıda geçti. 
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seler, efendisinin sevgisini, rızasını kazanmak için efendileri huzurunda birbir- 
leriyle yarışan iki köle gibidir. Kölelerinin bu davranışı efendinin hoşuna gider, 
onları bu tür yarışlara teşvik eder. Dolayısıyla kölelerden herbiri diğerini sever 
ve efendisinin rızasını almaya yöneltir. 


Haset ise yerilmiş, alçak ve kötü bir huydur. Hasette hayra yönelik hiçbir ar- 
zu bulunmaz. «.cizliğinden, gevşekliğinden dolayı hayır ve güzel fiilleri işleye- 
rek başkalarını geçenlere haset eder, hayır işleyenin amelini almasını, amelsiz- 
likte kendisi gibi olmasını temenni eder. Nitekim Yüce Allah: “Sizin de kendile- 
ri gibi küfretmenizi istediler ki onlarla bir olasınız”? “Kitap ehlinden çoğu, 
gerçek kendilerine besbelli olduktan sonra sırf içlerindeki kıskançlıktan ötürü, 
sizi imanınızdan sonra küfre döndürmek isterler”12l buyurmuştur. Demek ki 
hasetçi nimet düşmanı, nimetin kendisinden gittiği gibi haset ettiği kimseden 
de gitmesini isteyen kimsedir. Hayırda yarışan ise nimetin tamamını hem ken- 
dine hem de yarıştığı rakibe arzulayan kişidir. Bu şu demektir. Başkasını geç- 
mek için yarışan, ona yetişmeyi arzulayan ve fazilette onu geride bırakmayı is- 
teyen kimsedir ve hayırda yarışan hasetçi ise kusurda aynı olmak için başkası- 
nın kendi seviyesine düşmesini ister. Erdemli ve seçkin olan çoğu nefisler, ha- 
yırda yarışın faydasını görür. Bir kimse, faziletçe üstün, ileri birini kafasına kor; 
onunla yarışa tutuşursa bunun çok faydasını görür. Çünkü bu kimse, faziletli 
kimseye benzemekte ona yetişmeyi hatta geçmeyi ummaktadır ki biz bunu kö- 
tü göremeyiz. Haset kelimesi bazan iyi şeylerde yarışma için de kullanılabilir. 
es-Sahih'te Rasülullah'ın şu hadisi zikredilir: “İki kimseden başkasına haset 
edilmez. Birincisi, Allah'ın kendisine verdiği Kur'ân'la gece ortalarında, gündü- 
zün çeşitli vakitlerinde meşgul olan kimsedir. Diğeri ise Allah'ın verdiği malı 
hak yolunda kullanan kimsedir”.22 Hadiste zikredilen hased, kişinin üstün 
gayretini, nefsinin yüceliğini ve fazilet sahiplerine benzeme arzusunu gösteren 
yarış ve gıptadır. 


FASIL 


Başkanlık sevdasıyla Allah'a davet için emirlik sevgisi arasındaki fark: İki- 
si arasındaki fark, Allah'ın emrine saygı gösterip; ihlasla ona sarılmakla, nefse 
saygı gösterip nefsin arzusuna uymaktır. Allah'ı seven, O'na saygı gösterip işin- 
de samimi olan kimse Allah'a itâat edilmesini, karşı gelinmemesini; Allah ismi- 
nin en yüce isim olmasını, dinin tamamen Allah'a ait olmasını, kulların emirleri- 


120. Nisâ süresi, (4/89). 
121. Bakara süresi, (2/109). 
122. Hadis sahihtir. Yukarıda geçti. 
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ne uymalarını, yasaklarından da kaçmasını ister. Bu kimsenin kulluğunu Allah, 
samimi yapar. Allah'a davet yolundaki bu ahlakını da samimi kılar. Bu özellik- 
teki kişi, dinde önder olmayı arzular. Bundan başka o, Yüce Allah'tan kendisinin 
muttakilere uyduğu gibi muttakilerin de kendisine uyduğu bir imam yapmasını 
ister. Allah'a çağıran bu kul, insanların gözünde büyümeyi, kalplerinde heybet- 
li olup onlarla dost olmayı, ayrıca insanların uyacakları imam olmayı ve Rasü- 
lullah'ın izinden kendi sayesinde gitmeleri arzulamışsa bu ona zarar vermez; 
belki Allah'a çağırdığı, O'na itâatı arzuladığı ve O'nu birlemeye uğraştığı için 
övgüye layık görülür. Çünkü bu kimse, bu güzelliklerin gerçekleşmesine katkı- 
sı olacak şeylere yardım etmeyi ve Allah'a ulaşmayı arzulamaktadır. Bu neden- 
le aşağıdaki âyette Yüce Allah, kendisine seçtiği, Kitab'ında haklarında övgüyle 
bahsettiği, kavuşma gününde en güzel karşılık görecek kullarını, en güzel halle- 
riyle, özellikleriyle şöylece anlatmıştır: “Ve Rabbimiz, bize gözler sevinci, gönül- 
ler açan eşler ve çocuklar lutfeyle ve bizi müttakilere önder kıl, derler”.123 Bu 
âyette mü'minler, Yüce Allah'tan gözlerinin nuru karı ve çocuklarının kendileri- 
ne uymalarını; Allah'a itâat ve kullukta muttakileri kendilerine uydurarak kalp- 
lerini sevindirmesini istemektedirler. Çünkü imam ve cemaat itâat konusunda 
birbirinin yardımcısıdır. Yani Allah'tan tek istedikleri, Allah'a davet yolunda, 
aslı sabır ve yakin olan dindeki emirlikle, muttakilerin O'na itâat ve rızasını al- 
mak için kendilerini desteklemeleridir. Nitekim Yüce Allah bu hususta: “Sabret- 
tikleri ve âyetlerimize kesinlikle inandıkları zaman onların içinden, buyruğu- 
muzla doğru yola ileten önderler yetiştirmiştik”124 buyurmuştur. Mü'minlerin, 
muttakilere önder olmayı Allah'tan istemeleri, kendilerini doğru yola iletmesini, 
başarılı kılmasını ve imametin ancak kendisiyle tamamlandığı, gizli açık salih 
amellerde ve faydalı ilimlerde kendilerine yardım etmesini istemektir. İyi düşün. 
Yüce Allah onları nasıl Yüce Rahman ismine nispet etmekte. Bununla da insan- 
lara, onların bunu Allah'ın fazlıyla, cömertliği ve yardımıyla elde etiklerini öğ- 
retmiştir. Yine iyi düşün. Söz konusu âyette, onlara karşılık olarak cennette en 
yüksek evler olan köşkleri, dinde en yüksek rütbelerden olan imamlığa karşı ola- 
rak vereceğini belirtmiştir. Belki de Bu rütbe, Allah'ın kuluna dinde verdiği en 
yüce rütbedir ki bunun karşılığı cennette en yüksek köşkler olacaktır. 


Fakat bu, başkan olma arzusundan farklıdır. Çünkü başkanlığı elde etmek 
için çalışanların amacı, yeryüzünde yüksek bir mertebe kazanmak, insanların 
kalplerini kendilerine bağlamak, onların meylini çekmek ve insanların üstünde 
olarak onlara baskı uygulayarak her türlü amaçlarının gerçekleşmesinde onların 
yardımlarını almaktır. İş böyle olunca bu isteğin peşinden Allah'tan başkasını bi- 
lemeyeceği haksızlık haset, azgınlık, kin, zulüm, fitne, Allah'ın hakkını bir tara- 


123. Furkân süresi, (25/74). 
124. Secde süresi, (32/24). 
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fa atıp izzeti nefis; Allah'ın hakir gördüğü şeye saygı, Allah'ın güzel gördüğü şe- 
yi hakir görmek gibi birçok bozukluk gelir. Bunlar olmaksızın dünyevi'başkan- 
lığın tamamlanmayacağı; bunlarsız hatta daha nice rezillikler bulunmadan baş- 
kanlığı elde etmenin imkânsız olduğu bilinmektedir. Başkanlık sevdasında olan- 
ların gözü, bu bozuklukları göremez. Gözlerinden perde kalkınca içinde bulun- 
dukları bozukluğu görürler. Onların gözü, özellikle ikinci sura üfürülüp diril- 
diklerinde, kıyamet ehlinin dünya hayatında başkanlık sevdasında olanların Al|- 
lah'ın emirlerini küçük görüp kullarını hakir gördükleri gibi onları alçaltarak, 
küçülterek ve onlara ihanet ederek ayaklarıyla teptikleri zaman açılır. 


FASIL 


Allah için sevmekle Allah'la beraber başka şeyleri sevmek arasındaki 
fark: Bilinmesi gereken en önemli fark budur. İkisi arasındaki farkı her insan 
muhakkak bilmelidir. Allah için sevmek imanın kemâlinden olur. Allah yanın- 
da başka şeyleri de sevmekse şirkin kendisidir. Aralarındaki fark şudur: Allah 
için seven kişi, sevgisinde Allah sevgisine uymaktadır. Allah sevgisi kulun kal- 
binde yerleşince bu sevgi Allah'm sevdiği şeyleri sevmeyi de zorunlu kılar. Do- 
layısıyla kişi Rabbinin dostunun sevdiğini sevince bu sevgisi Allah için olmuş 
olur. Allah'ın Rasüllerini, meleklerini, dostlarını Allah sevdiği için sevmek böy- 
ledir. Yine Allah'ın öfkelendiği şeylere öfkelenmek de böyledir. Allah için sev- 
menin ve öfkelenmenin alâmeti Allah'ın öfkelendiği şeye olan öfkesi, kendisine 
ihsanından, hizmetinden ve ihtiyaçlarını gidermesinden dolayı sevgiye dönüş- 
memesidir. Ayrıca Allah'ın sevdiği şeye karşı olan sevgisi de o kimseden hoşu- 
na gitmeyen bir karşılık gördüğünde bilerek veya bilmeyerek, Allah'a itâat kas- 
tıyla veya te'vil ederek, ictihat ederek, haksızlık yaparak kendisine kötülüğü 
geldiğinde, öfkeye dönüşmemesi de Allah için öfkelenmenin alâmetidir. O hal- 
de din, şu dört esas etrafında dönmektedir: Sevmek, öfkelenmek. Sevmek ame- 
li, öfkelenmek ise terki gerektirir. Bu anlamda sevgisi ve öfkesi, ameli ve terki 
Allah için olan kimsenin imanı, olgunlaşmıştır. Öyle ki bu kul sevince Allah da 
sever, öfkelenince Allah da öfkelenir. Amel işleyince Allah için işler, bir şeyden 
uzaklaşınca da Allah için ondan uzaklaşır.!25 Bu dört esas ne ölçüde noksanla- 


125. Müellif burada, Ebü Dâvüd'un Ebi Umâme'den rivayet ettiği sahih şu hadise işaret etmektedir: 
“Kim Allah için sever, Allah için öfkelenir, Allah için malını infâk eder ve Allah için malını başkala- 
rına verınezse Onun imanı kemâle ermiştir.” Ebü Dâvüd, Avn şerhi, c. 12, s. 438. Ancak, herne kadar 
Munziri: “Hadisin senedinde Kasım b. Abdurrahman vardır. Birçokları onun aleyhinde konuşmuş- 
tur” dese de et-Takrib sahibi: “Ebü Umâme'nin arkadaşı doğru ve birçok mürselleri olan kişidir” de- 
miştir. Bu durum, hadisi hasen mertebesinden düşürrnez. Hadisi, İbni Asâkir rivayet etmiştir. Tirmi- 
zive Ahmed'den şahidleri de vardır. bkz. el-Ehâdisu's-sahiha (380). 
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şırsa o ölçüde iman ve din de noksanlaşır. Bu anlattıklarımız Allah'ın yanında 
başka şeyleri sevmekten farklıdır. Bunun iki kısmı vardır. Ya tevhidin aslına yö- 
nelik olur ki bu şirktir. Yahutta ihlasın kemaline, Allah sevgisine yönelik olur ki 
bu kişiyi dinden çıkarınaz. 


Birinci kısım sevgi, müşrikleri putlarından, ilahlarından dolayı sevmektir. 
Bu hususta Yüce Allah: “İnsanlardan kimi Allah'tan başka eşler tutar, Allah”ı se- 
ver gibi onları severler”126 buyurmuştur. Âyette anlatılan müşrikler, Allah'ı sev- 
dikleri gibi Allah'la beraber kendi putlarını, ilahlarını da sevmektedirler. Bu tür 
sevgiler tanrıları edinmek ve peşinden korku, ümit, kulluk ve duâ gelen dost- 
luktur. Yine bu tür sevgiler Allah'ın asla affetmeyeceği sırf şirktir. Allah'a ortak 
koşulan bu eşlere düşmanlık besleyip hem bunlara hem de Allah'a eşler koşan- 
lara öfkelenip onlarla harbetmedikçe kızışmadıkça iman asla tamamlanmaz. 
Yüce Allah bütün Rasül ve kitaplarını bu müşrikler için gönderiniş; şirk sevgi- 
sinde olanlara cehennemi, bunlarla harbedenlere, Allah”ın rızası için bu konuda 
onlara düşmanlık besleyen mü'minlere ise cenneti yaratmıştır. O halde arştan 
başlayarak yere kadar ikisi arasında herhangi bir şeye ibadet eden herkes, Al- 
lah'ın dışında bir ilah ve bir dost edinmiş olmakta, bütün bunları ma'bud edi- 
nerek Allah'a şirk koşmuş bulunmaktadır. Bu tür ma'budlardan en kısa zaman- 
da kurtulınak gerekir. 


İkinci kısım sevgi, Allah'm nefislere hoş gösterdiği kadınları, çocukları, altı- 
nı, gümüşü, cevâd atları, hayvanları ve tarlaları sevmektir ki bu sevgi, karnı aç 
kimsenin, yemeği, susuz kimsenin de suyu sevmesi gibi arzulama türünden bir 
sevgidir. Bu sevgi üç kısımdır. Eğer kul bununla Allah'a ulaşmayı, rıza ve ta- 
atında destek olup mükâfatını almayı arzulayarak seviyorsa bu, Allah'a olan 
sevgi kısmındadır. Bununla Allah'a ulaşır, bunlardan faydalanma hazzını du- 
yar. Dünyada kadınlardan ve güzel kokulardan!2” insana sevdirilen en güzel 
sevgiler böyle sevgilerdir. İnsanın bu iki şeye sevgi göstermesi, Allah'ı sevmesi- 
ne, vahyi tebliğ etmesine ve emrine uymasına yardımcıdır. 


Yok eğer bu sevgi, tabiatına, hevâ ve isteğine uygun olarak gerçekleşiyor, ay- 
rıca bunları Allah'ın sevdiği ve razı olduğu şeylere tercih etmeden sırf tabi meyl 
süretiyle seviyorsa bu mübahlar kısmındandır. Sevgisinden dolayı cezâlandırıl- 
maz, ama Allah'a ve O'nun sevdiği şeylere olan sevgisi noksanlaşır. 


Yok eğer sevdiği şey, onun amacını, muradını oluşturuyor, elde etmek, ka- 
zanmak için gayretini sarfediyor ve bunu da, Allah'm sevdiği, razı olduğu şeye 
tercih ediyorsa bu kimse, nefsine haksızlık etmiş ve hevâsına uymuştur. O hal- 


126. Bakara süresi, (2/165). 
127.Bu söz, Rasülullah'tan sabit olmuştur. Nesâi, İmam Ahmed, Hâkim, Beyhaki ve Taberâni es-Sağir 
de Enes'ten rivayet etmişlerdir. bkz. Sahihu'I-cami (3119). 


de birinci kısım sevgi, imanda ileri olanların sevgisi, ikinci kısım sevgi, imanda 
orta yolu takibedenlerin sevgisi; üçüncü kısım sevgi ise zâlimlerin sevgisidir. 


Allah için sevmekle Allah ile beraber başka şeyleri sevmek arasındaki ortak ve 
farklı noktaları iyidüşün. Çünkü emmâre nefisle mutmain nefsin birbirleriyle har- 
bettiği yer burasıdır. Hidâyete eren, ancak Allah'ın hidâyet verdiği kimsedir. 


FASIL 


Tevekkül ile acizlik arasındaki fark: Tevekkül, kalbin fiilidir. Allah'a daya- 
narak O'na kulluktur, güvendir, iltica ve işlerini O'na havale etmektir. Ayrıca 
Allah'ın kendine yeter olduğunu, sebeplere sarılıp aradığı şeyi bulmaya çalış- 
makla birlikte Allah'a havale edilen şeyde O'nun kulu için iyiyi, güzeli seçece- 
gini bildiği için O'nun hükmüne razı olmak da tevekküldür. Rasülullah, olduk- 
ça tevekkül sahibi biridir: Ümmeti için zırhını giyinip kuşanırdı.28 Hatta Uhud 
günü üzerinde iki zırh vardı. 29 Üç gün Sevr mağrasında gizlendi.!9 Kısacası o, 
sebebe bağlanır; sebebe bağlılıktan kaçmazdı. 


Acizlik ise iki şeyde veya bunlardan birinde çaresiz kalmaktır. Acizlik ya 
güçsüzlüğünden dolayı sebebe bağlanmayıp bunu tevekkül sanınaktır ki bu Al- 
lah'a yemin olsun ki acizlik ve alçaklıktır. Yahutta sebebe bakıp ona dayandığı 
halde müsebbibden yüz çevirdiği için ondan habersiz olmaktan dolayı olur. 
Müsebbib aklına gelse bile kalbini Allah'a, bedenini de sebebe bağlayacak şekil- 
de aklına geldiği şey üzerinde durup kalbini ona bağlamaz. İşte bu kimsenin te- 
vekkülü acizlik, acizliği de tevekküldür. 


Bu hususta üç görüş vardır: Bunlardan ikisi, iki uçta, diğeri ise ortadadır. İki 
uçta olanlardan biri tevekkülü korumak açısından sebepleri önemsiz saymıştır. 
Diğeri ise tam aksine sebebi korumak için tevekkülü hiçe saymıştır. 


Vasat olan görüş ise şudur: Tevekkül, ancak sebebe bağlanmakla tamamlanır. 
Yani bizzat sebeb hususunda Allah'a tevekkül olur. Sebebi hiçe sayıp kendinin te- 


128. İbni Hişâm ve Ahmed Cöbir'den; Beyhaki ise İbni Abbas'tan Rasülullah'a ait şu sözü rivayet etmiş- 
lerdir: “Bir peygamber üzerine zırhını giydi mi, Allah O'nunla düşmanı arasında hükmedene kadar 
onu çıkarması gerekmez”. Hadis sahihtir. Şeyh Elbâni, Gazâli'nin Fıkhu/s-sire'sinde bulunan hadis- 
lerin tahricini yaparken bu hadise sahih demiştir. bkz. Tahricu“l-hadis fi'z-zâd, c. 3, s. 193. en-Niha- 
ye'de (el-emctü) kelimesinin zırh manasına geldiği belirtilmiştir. Silah manasına geldiği de söylen- 
miştir. Bu kelime birçok hadiste geçmektedir. 

129.Ebü Dâvüd'a göre bu hadisi Sâib b. Yezid sahabenin birinden rivayet etmiştir. Avn şerhi, c. 7, s. 253; 
İbni Mâce, c. 2, 5. 938. ez-Zevâid'de: “Buhâri'nin şartına göre hadis sahihtir” denmektedir. İmam Ah- 
ned de rivayet etmiştir. c. 3, s. 449. Câmiw'l-usül muhakkiki hadisin isnadını sahih sayar. c. 8, s. 251. 

130.Bu olay, Rasülullah'ın hicreti esnasında Sevr mağarasında geçmiştir. Buhâri, Hz. Aişe'den gelen 
uzunca hadiste rivayet etmiştir. c. 4, s. 254. Şahid hadis de 256'dadır. 


vekkül sahibi olduğunu söyleyene gelince o, gururlu, aldatılmış ve temenni sahi- 
bi kimsedir. Onun temennisi evlenmeden çocuk sahibi olmak isteyen kimseye; 
tarlasına tohum ekmeyip boş bırakan ve ürün alması için de tevekkül edene; bir- 
şey yemeden, içmeden doymak ve kanmak isteyen kimseye benzer. Tevekkül, 
ümide benzer; acizlik ise temenniye benzer. Gerçek tevekkül, kulun Allah'ı ken- 
disine vekil edinmesi, mütevekkilin, durumunu, gücünü, samimiyetini, emaneti- 
ni, tecrübesini ve güzeli tercih ettiğini bildiği bir vekile her şeyini havale ettiği gi- 
bi her işi Allah'a havale etmektir. Yüce Allah kuluna çarelere başvurmasını ve 
başvurduğu çarelerden kendine en uygun olanının gelmesi için kendisine tevek- 
kül etmesini emretmiştir. Buna bağlı olarak tarlasını sürüp ekmesini; Allah'ın tak- 
dirine ve hikmetine göre rızkını bulmak için çaba sarfetmesini; bu uğurda kalbi- 
ni kendisinden başkasına takmayıp kendisinden ümit etmesini; kendisinden 
korkmasını, kendisine güvenip tevekkül etmesini emretmiştir. Şüphesiz O, en ye- 
terli vekil, en sağlam kefildir. İşte acizlik içinde bulunan kimse, bütün bu husus- 
ları arkasında atıp rahatlığı arayarak bolluğu umarak miskin miskin oturan kim- 
sedir. Aciz kimsenin sözü şudur: “Ecel sahibini bulduğu gibi rızık da sahibini bu- 
lur. Zayıf olmama rağmen kaderimde olan şeyler muhakkak bana gelecektir. Gü- 
cümün üstünde olan şeylere de zaten ulaşamam. Ölümden kaçtığım gibi rızıktan 
da kaçsam, ölüm gibi muhakkak o da beni bulur”. Aciz kimsenin bu görüşlerine 
karşılık olarak denir ki: “Evet, dediklerinin hepsi doğru. Biliyorsun ki senin rız- 
kın önceden takdir edilmiştir. Ama bu rızkın sana nasıl takdir edildiğini bilmiyor- 
sun. Kendi elinle mi yoksa başkasının eliyle mi. Kendi elinle kazanacaksan hangi 
sebeple ne şekilde kazanacaksın. Bütün bunlardan haberin olmadığına göre rız- 
kının sana doğrudan yahut gayretle, peşinden koşmakla geleceğini nereden bili- 
yorsun? Nice şeyleri elde etmek için çalışıyorsun ki o başkalarına nasib oluyor. 
Nice başkalarının gayretleri de vardır ki orızık olarak sana geliyor! Bu hususları 
açıkça görebildiysen rızkmm tamamen başkasının gayretiyle geldiğini nereden 
biliyorsun? Yine verdiğim nefis misalinde, mesela o bütün sebepleri müsebbible- 
ri ile beraber bir kenara itmeyi istiyor. Öyle ki cennete girme, ateşten korunma se- 
beplerine bile bakmamanı söylüyor. Nefis gibi sen de tevekkül ederek bunları bir 
kenara mı atarsın yoksa bu sebeplere tevekkül ederek mi sarılırsın? Yeryüzünde 
sürekli tevekkül eden, sabırlı, nefsini Allah'a adamış; kalbini O'na güvenle ümit- 
le, güzel zanla doldurmuş insanlar vardır. Böyle olınakla birlikte birtakım sebep- 
lere doğrudan sarılmakla kalbi daralmış insanlar, kalbini Allah'a bağlayarak, 
O'na güvenip O'nunla mutmain olarak rızıklarını elde etmede en güçlü olan se- 
bepleri elde etmişlerdir. Hiçbir sebebi bir kenara atmamışlar, bir sebepten daha 
güçlü olan sebebe yönelmişlerdir. Böyle bir kulun tevekkülü, kendine göre en 
güçlü sebeblere bağlanmaktır. Demek ki kulun kalbini Allah'la meşgul etmesi, 
O'nunla sükun bulup O'na tazarru etmesi, bu güzelliklere ulaşmaya veya bunla- 


rı tam elde etmeye mani olan sebeplere tutunmasından daha sevimlidir. Mü'min 
kişinin kalbi, Allah'a yaklaşma sebebi ile O'ndan uzaklaşma sebebini bir arada 
bulundurmaz, birinden diğerine geçer. Şüphesiz kulun kendisiyle kalbini doldu- 
rup meşgul ettiği en güzel hal, Rabbiyle meşgul ettiği haldir. Her iki güzel hali 
üzerlerinde toplamış olanlar Rasüller ve Ashâb-ı Kirâm'dır. Meselâ Zekeriyyâ 
(AS) marangozdu. Hz. Nuh (AS) gemi yapardı. Sahâbe arasında tevekkül ederek 
sebebi bir kenara atan kinse yoktu. Sebebi bir tarafa atınak şöyle dursun tevek- 
kül ile sebebe aynı anda bağlanırlardı. Görmüyor musun ki onlar, din yolunda el- 
leriyle dilleriyle düşmanlarla harp etmişler; gerçek tevekkülle bu uğurda çalış- 
mışlar; ellerinde bulunan mallarını Allah yolunda en güzel şekilde kullanmışlar, 
salat ve selam O'nun ve âlinin üzerine olsun, tevekkül edenlerin efendisine uya- 
rak mallarını ihtiyaç sahiplerine gerektiği kadar verip dağıtmışlardır. 


FASIL 


İhtiyat ile vesvese arasındaki fark: İhtiyat, sünnete, Rasülullah'ın ve asha- 
bının üzerinde olduğu şeye aşırılığa kaçmadan, hadde tecâvüz etmeden, ihmal 
ve tefrite düşmeden gerektiği şekilde uyınaktır. Allah ve Rasülünün razı oldu- 
gu ihtiyat işte bu tür ihtiyattır. Vesvese ise sünnette açıklanmamış ne Rasülul- 
lah'ın ne de ashabının yapmadığı bir şeye uymaktır. Ki bu durumdaki kişi meş- 
rü şeyi elde edip koruduğuna inanmaktadır. Abdeste, uzuvlarını üçer defadan 
fazla yıkamak, böylece abdest ve gusül suyunda israf etmek böyle bir ihtiyata 
örnektir. Yine birkaç defa yahut bir defa namaza niyetini açıktan söylemek, pis- 
liği kesin bilinmeyen bir necasetten dolayı ihtiyaten elbisesini yıkamak, ihtiya- 
ten namazını ayakkabısı ile kılmak gibi vesveseler de bu kısma girer. İhtiyat, 
Rasülullah”ın yoluna ve O'nun getirdiklerine uymaktır. Rasülullah'ın sünnetine 
yönelik ihtiyat sınırından çıkan kimıse, ihtiyatı bırakmış en kötü yola girmiş 
kimsedir. Yeryüzünde bulunan çoğu insana hatta herkese karşı olsan da sünne- 
te karşı gelmemek için ihtiyatlı davranman ihtiyatın tâ kendisidir. 


FASIL 


Meleğin ilhamı ile şeytanın bırakması arasındaki fark: Bunların birkaç kıs- 
mı vardır. Birincisi Allah'ın rızasına, Rasülullah'ın getirdiklerine uygun olanlar 
meleğin ilhamıdır. Allah'ın rızasına uygun olmayan diğer şeyler ise şeytanın bı- 
rakmasıdır. İkincisi: Allah'a yönelişi, O'ndan yardımı, O'nu anmayı ve O'na ulaş- 
mak için yüksek hedef meleğin ilhamıdır. Bunların dışındakilerse şeytanın bırak- 


masıdır. Üçüncüsü: Kalbe ünsiyet ve nur veren, göğüste genişlik oluşturan şeyler 
melekten; bunun aksine olanlar ise şeytandandır. Dördüncüsü: Kalbe sükünet, 
mutmainlik verenler melekten; kalbe üzüntü, ıztırap ve rahatsızlık verenler ise 
şeytandandır. Meleki ilhamlar, Allah'ın nuruyla aydınlanmış temiz, saf kalplerde 
çokca görülür. Kalp temiz olunca, ilham veren melekle kalp arasında hir müna- 
sebet bulunur. Çünkü rg.!ek“temiz hoş kokulu varlık olduğundan ancak kendi- 
ne uygun kalple dostluk kurar. Böylece, meleğin kalbe bırakması şeytanınkinden 
daha çok olur.3! Şehvetler ve şüpheler dumanıyla kararmış karanlık kalbe gelin- 
ce bu kalbe ise şeytanın bırakması meleğinkinden daha çok olur. 


FASIL 


İktisat ile cimrilik arasındaki fark: İktisat, ifrat ve tefrite kaçmadan orta yolu 
takip etmektir. İktisat, birbirine zıt iki uçtan oluşur. Bunlar cimrilik ve savurgan- 
lıktır. Muktesit ise orta yolu takip eden aşırı iki uçtan kaçınan kimse demektir. Bu 
hususta Yüce Allah âyetlerinde şöyle buyurur: “Ve harcadıkları zaman ne israf 
ederler ne de cimrilik ederler. Harcamaları, bu ikisinin arasında dengeli olur”,32 
“Ellerini boynuna bağlanınış yapma, tamamen de açma”!33 ve; “Yiyiniz, içiniz, is- 
raf etıneyiniz”.!34 Yani yeme ve içmelerinde bu iki aşırı kutbun arasında olun. İs- 
lâm, diğer dinler arasında bir dindir. Sünnet, bid'atlar arasında dengedir. Allah'ın 
dini de aşırı yükseklikle aşırı alçaklık arasında orta bir yerdedir. Aynı şekilde icti- 
had da emre uymada gayret sarfetrnektir. İctihatta aşırılık ise haddı aşmaktır. Yü- 
ce Allah bir şeyi emretti mi şeytanın muhakkak onda iki dürtüsü vardır. Ya aşırı- 
lığa kaçar, haddi aşar. Yahutta ihmal eder, tefrite düşer. İtikatta, amelde ve yöne- 
lişte bu iki afetten kurtulanlar sadece Rasülullah'ın peşinden gidenler; Rasü.ul- 
lah'ın getirdiklerini alıp bunun karşılığında insanların görüşlerini sözlerini terke- 
denlerdir. İnsanların görüşlerini sözlerini alıp Rasülullah/ın getirdiği şeyleri terke- 
denler ise bu iki âfetten kurtulamazlar. Tehlikeli bu iki hastalığa çoğu insan müp- 
telâ olmuştur. Bu nedenle selef, bu iki hastalıktan son derece sakınmış; bunlardan 
birine mübtelâ olanları da helak olma korkusuyla korkutmuşlardır. Bir insanda bu 
iki hastalık bazen birden bulunur ki çöğu insanların durumu budur, dininin bir kı- 
sım hükümlerinde hem ifrat hem de tefrite düşerler, bir kısmında ise haddi aşar- 
lar. Hidâyete eren, Allah'ın hidâyete erdirdiği kimsedir. 


131.Müellif burada, Tirmizi, Nesâi ve İbni Hibban'ınlbni Mes'üd'dan rivayetettikleri şöyle başlayan ha- 
dise işaret etmektedir: “Şeytanın, Ademoğlundan oluşan bir tayfası vardır.” Hadis zayıftır. bkz. Za- 
ifü'l-cami (1961) 

132.Furkân süresi, (25/67). 

133.İsrâ süresi, (17/39). 

134.A'raf süresi, (7/31). 


FASIL 


Nasihat ile serzenişte bulunmak arasındaki fark: Nasihat, öğüt verdiğin 
kimseye, merhamet edip acıyarak ve ona farklı davranarak ihsanda bulunman- 
dır. Yani nasihat, merhamet ve naziklikten doğan mahza ihsandır. Nasihat eden 
kişinin amacı, Allah'ın rızasını, rahmetini çekmek; Allah'ın kullarına ihsanda 
bulunmaktır. Bu amaçta olan kişi, son derece lütufkâr olur. Öğüt verdiği kimse- 
nin eza ve kınamasına tahammül eder. Ona olan muâmelesi, maharetli, şefkatli 
doktorun hastasına olan muâmelesi gibidir. Doktor, hastasının kötü ahlakına, 
geçimsizliğine ve nefretine tahammül eder; ilacı ona içirmek için bütün yolları 
dener. Nasihat veren kişinin durumu da böyledir. 


Serzenişte bulunan kimse ise içindeki kinini kusan, ihanet eden ve onu na- 
sihat süretiyle kınayıp ona serzenişte bulunana: “Ey şunu şunu yapmış adam. 
Ey ihaneti, kötülüğü hak etmiş adam” diyerek şefkatli ve öğüt veren konu- 
munda bulunan kimsedir. Serzenişte bulunan kimsenin özelliği şudur: Ken- 
disini seven, kendisinin yaptığı gibi yapan yahut kendisi gibi kötülük işleyen 
bir adam gördüğünde ona karşı çıkmaz, hiçbir şey demez. Birçok mazeret ar- 
kaya çıkar. Üzerine biraz varılınca da: “O, nasıl oluyor da günahsız oluyor? 
İnsan hata işleyebilir. Ama güzel amelleri, kötü amellerinden daha çoktur. 
Ayrıca Allah, çok bağışlayandır, acıyandır da..” der. Bu ne tuhaf şey ki öfke- 
lendiği kimseye karşı değil de sevdiği kimseye karşı böyle diyebiliyor?! Öğüt 
vermek süretiyle serzenişte bulunmanın hazzıyla afv ve mağfiret ummanın 
hazzı nasıl bir oluyor ve de çeşit çeşit mazeretler ileri sürmek nasıl mümkün 
olabiliyor? 

Nasihat verenle serzenişte bulunan kimse arasındaki farktan biri de şudur: 
Nasihat veren, nasihatını kabul etımediğinde sana düşman olmaz. “İster kabul 
etister kabul etme, Allah katında ben mükğfatımı aldım” der, o kimsenin arka- 
sından duâ eder ve de insanlar arasında nasihatte bulunduğu kişinin hiç kusur- 
larından bahsetmez. Serzenişte bulunan kimse ise bunun tam tersidir. 


FASIL 


Mubâdere ile (zaman gözetlemek) acele arasındaki fark: Mubâdere, zama- 
nında elde ettiği fırsatı ganimet bilip onu elinden kaçırmamak; eğer kaçırmış ise 
peşine düşmektir. Bu özellikteki insan, işlerini ne vaktinden önce yapar ne de 
vaktinden sonra. Vakti gelince aslanın, avına saldırdığı gibi bu kimsede hemen 
işini görmeye başlar. Bu kimse, olgunlaşmış, yetişmiş meyveleri derhal topla- 
maya koğulan insana benzer. 


Acele ise bir şeyi zamanından önce istemektir. Aşırı hırsından dolayı bu kim- 
se henüz olgunlaşmamış meyveleri toplamaya çalışan insana benzer. O halde 
mübâdere, birisi tefrit ve zayi etmek diğeri ise zamanından önce bir işe yönel- 
mek olan kötü iki huyun ortasında bulunmaktadır. Bu nedenle acele, şeytandan 
sayılır. Çünkü acele, kulu sebattan, vakârdan ve hilimden engelleyip işlerini 
yerli yerince yapmamaya mecbur eden, kulun üzerine birçok kötülüğü çekerek 
çeşitli güzelliklerden alıkoyan hafiflik ve sersemliktir. Tembellik, kaybetmenin 
elden kaçırmanın dostu olduğu gibi acele de pişmanlığın dostudur. Acele edip 
de pişman olmayan insan, oldukça azdır. 


FASIL 


İçinde bulunduğu durumu belirtmekle şikayet etmek arasıdaki fark: Yapı 
itibarile birbirlerine benzerlerse de aralarında fark vardır. İçinde bulunduğu 
durumu bildiren kimse, karşısındaki dostuna yanına gelmesinin sebebini sami- 
mi olarak bildirmek yahut dostunun kendisinden istediği bir şeyi yapamadığı 
için özür dilemek yahutta kendinin düştüğü duruma kardeşinin de düşmesin- 
den sakındırmak amacını gütmektedir ki, durumunu bildirerek dostuna öğüt 
vermiş veya ona sabır ve teselli vermiş oluyor. Anlatıldığına göre Ahnef, kendi- 
sine şikâyette bulunan adama: “Ey kardeşimin oğlu. Şu kadar sene önce gözü- 
mün parlaklığı gitti, ama bunu daha kimseye söylemiş değilim” demiştir. Ah- 
nef, kendisinin de başına gelen musibeti anlatarak şikayete gelen kimseye sabır 
ve süküneti tavsiye ediyor. Ancak her ikisinin şikayetlerini anlatmalarındaki 
maksatları farklıdır. Daha güzel misal de Hz. Aişe: “Vay başım!” dediğinde Ra- 
sülullah'ın da: “Vay benim de başım” diye karşılık vermesidir." Yani benim 
başım seninkinden daha çok ağrıyor. Üzülüp şikayette bulunma. Aklıma bir yo- 
rum daha geldi. Hz. Aişe, Rasülullah'ın dostu ve kesinlikle hanımları arasında 
en sevdiği hanımıdır.!39 Hz. Aişe Rasülullah'a başından şikayette bulununca 
Rasülullah, ona olan sevgisinden dolayı kendi başının ağrıdığını da söylemiştir. 
Kişinin, dostuna vereceği en iyi karşılık budur. Kişi, dostunun acısına acınır, 


135. Buhâri, Merdâ (16)'da, İbni Mâce ise Cenâiz (9)da rivayet etmişlerdir. 

136. İmam Buhâri rivayet etmiştir. c, 4, 5. 192. Meğâzi'de ((63) c. 5, s. 113)) Amr b. Âs'tan şöyle bir riva- 
yet zikredilir. Amr b. Âs Rasülullah'a sorar: “İnsanlardan en çok sevdiğin kimdir? Rasülullah: “Âi- 
şe'dir” der. Sonra Amr b. Âs: “Erkeklerden kim?” diye sorar. Rasülullah: “Âişe'nin babası” der. Son- 
ra kim deyince: “Ömer'dir” der. Amr der ki: Rasülullah bir çok ashabı saydı. En sonuncuları olurum 
korkusuyla sormaktan vazgeçtim”, Hadisi Müslim, Nevevi şerhi, Fedâilü Ebi Bekr, c. 15, s. 153; Tir- 
mizi, Menâkıb-ı Aişe, c. 10, s. 383'te rivayet etmişlerdir. Tirmizi'nin rivayeti Hz. Fbü Bekir'de son bul- 
maktadır. Tirmizi hadis hakkında: “bu rivayetle hadis, hasen ve garibtir” demiştir. Ben derim ki: 
“Cariu'l-usül'de sadece Tirmizi'nin rivayetine yer verilmiştir. Gerek Camiu”l-usül müellifi gerekse 
muhakkiki, Şeyhayn'ın da rivayetleri olduğunu belirtmemiştir. bkz. Camiu'İ-usül, c. 9, s, 153.” 


sevgisine de sevinir. Öyle ki dostunun bir uzvu incinince bilfiil kişinin kendi uz- 
vu da, ona olan gerçek sevgisinden, saf dostluğundan dolayı incinir. Birinci ma- 
nadan şu anlaşılır: Şikâyette bulunma, sabret. Bak, benim de senin gibi derdim 
var. Sabırla, şikâyet etmeden benim halime üzül. İkinci manaya göre gerçek 
sevgisini azhar ederek: “Sana olan derin sevgime bak. Senin elemine nasıl üzü- 
lüp de benim de başımı ağrıyor. Ben de rahatsızlık yokken sen bana acımı anlat- 
mıyorsun. Seni ise sevindiren şey beni de sevindirdiği gibi seni üzen şey benide 
üzmektedir” demiş olmaktadır. Şairin biri de: 


DİL Li İlgi yali ke ayl GÜİUli İği Öz 
Yani “Hüzünlü anında, seni üzen sevince üzülenler insanların en hayırlısı- 
dır” demektedir. 


Şikâyette ise böyle güzel bir amaç bulunmaz. Şikâyetin kaynağı, öfke ve ba- 
şındaki belayı başkalarına şikâyet etmektir. Kişi, bu şikâyetini Allah'a yaparsa 
bu şikâyet sayılmaz; Allah'tan şefkat, merhamet ve yardım dilemek olur. Bu ko- 
nudaki misaller şunlardır: “Hz. Eyyüb diyor ki: “Bu dert bana dokundu. Sen 
merhametlilerin en merhametlisisin”.57 Hz. Ya'kub: “Ben üzüntü ve tasamı yal- 
nız Allah'a arzederim”!8 demiştir. Hz. Müsâ da: “Ey Allahım, hamd sanadır. 
Şikâyetler sana bildirilir, yardım senden istenir, meded senden umulur ve işler 
sana havale edilir. Senin gücünden başka güç ve kuvvet yoktur” demiştir. Âde: 
moğullarının efendisi Rasülullah da şöyle demiştir: “Ey Allahım, kuvvetimin 
azaldığını, çaremin tükendiğini ve insanlar karşısında zayıf düştüğümü Sana 
arzederim. Sen şüphesiz güçsüzlerin Rabbisin. Sen ki Rabbim! Beni kime bıra- 
kıyorsun? Saldırıya uğramayacağım uzak yerlere mi yoksa işimi kendisine ver- 
diğin düşmana mı bırakıyorsun. Eğer senin bana karşı herhangi bir gazabın 
yoksa bunlara ben aldırmam. Fakat Senin afiyetin beni kuşatmıştır, Karanlıkla- 
rın aydınlandığı, dünya ve ahiret işlerinin düzenlendiği vechiyin nuruyla, üze- 
rime gazabının veya öfkenin bana gelmesinden Sana sığınırım. Razı oluncaya 
dek hoşnutluk Sana olsun. Hiçbir güç ve kuvvet yoktur ki muhakkak o, Senin- 
ledir”.39 Demek ki Allah'a yapılan şikâyet hiçbir şekilde sabra münafi olmaz. 
Çünkü Yüce Allah: “Bu dert bana dokundu” diyerek kendisine şikâyette bulu- 
nan Hz. Eyyüb hakkında: “Gerçekten biz onu sabreden bir kul olarak bulduk. 
O ne güzel kuldu. Daima bize başvururdu”149 buyurmuştur. Hz. Ya'kub da ken- 
di kendine güzel sabır sahibi olmaya söz vermiş Rasülullah da O'nun hakkın- 
da: “O sözünde durmuştur” demiştir. Hz. Ya'kub diyor ki: “Ben üzüntü ve ta- 


137. Enbiyâ süresi, (21/83). 

138. Yüsuf süresi, (12/86). 

139. Taberâni el-Kebir'de Abdullah b. Ca'fer'den İbni İshak ise senetsiz olarak rivayet etmişlerdir. c. 2, 
s.48 Şeyh Elbâni ise, Tahric-ü fıkhı's-sire'de (s. 132) hadisi zayıf saymıştır. 

140. Sâd süresi, (38/44). 


samı yalnız Allah'a arzederim”. Yüce Allah, onun bu sözünü sabrında kusur 
olarak görmemiştir. Durum böyle olunca insanların bâtıl sözlerine iltifat etme- 
meli. Bazıları diyor ki: “Hz. Ya'kub: “Bu dert bana dokundu” deyince Allahâ 
Teâlâ: “Biz onu sabreden bir kul bulduk” buyurmuştur. Hz. Ya'kub, bu dert ba- 
na dokundu demesine karşı Yüce Allah da biz onu sabreden bir kul yani “sâbir” 
bir kul bulduk buyurmuş çok sabreden manasına “sabür” bir kul bulduk deme- 
miştir. Bazıları da: Hz. Ya'kub: “Bana merhamet et” dememiştir. Sadece: “Sen 
merhametlilerin en merhametlisisin” demiştir; içinde bulunduğu diğer halleri 
Allah'a arzetmemiştir demektedir. Bazıları da: Hz. Ya'kub dili tutulup Allah'ı 
zikredemez olunca zikir yapamamaktan şikâyetçi olmuştur. Şikâyeti kesinlikle 
hastalık ve elemle ilgili değildir” demiştir. Bazıları ise: “Bu ümmetin güçsüzle- 
rine örnek olması açısından Hz. Ya'kub'un bu sözü alınmıştır” demiştir. Tabii, 
bu görüşte olanlar Allah'a şikâyette bulunmanın sabra aykırı olacağını söylemiş 
olmaktadırlar ki bu, yapılabilecek en büyük hatadır. Sabra münafi olan şey, Al- 
lah'a değil de başkalarına yapılan şikâyettir. Bu nedenle kulunun yalvarmasını, 
duâsını ve şikâyetini duymak için Yüce Allah kuluna bir takım belalar verir. Al- 
lah, şiddetle sabretmeyi arzulamaz. En çok sevdiği şey kulunun kalbinin, huzu- 
runda kırılması, kendini zelil görerek, güçsüzlüğünü, muhtaçlığını, acizliğini ve 
sabrının azlığını ızhar etmesidir. Zorluğa sabredebileceğini Allah'a göstermek- 
ten şiddetle sakın. Sana düşen yalvarmak, sükun bulmak, acizliği, muhtaçlığı, 
zillet ve güçsüzlüğü açığa vurmaktır. Allah'ın böyle bir kalbe rahmeti, elin ağ- 
za yakınlığından daha yakındır. 


FASIL 


Burada anlatılması gereken farklar çoktur. Kader yardım ederse konu hak- 
kında müstakil bir eser yazarız. Burada anlattıklarımız, temel farklardır. Akıllı 
kimse bu kadarıyla yetinir. Dinin tamamı farklardan oluşur. Allah'ın Kitab'ı el- 
Furkân'dır.14l Hz. Muhammed, insanlar arasında farklı bir kimsedir.!14? Kim Al- 
lah'tan korkarsa Allah o kimseye furkan kılar. Yüce Allah: “Ey iman edenler, 
Allah'tan korkarsanız O size iyi ile kötüyü birbirinden ayırıcı (furkân) anlayış 
verir”143 buyurınuştur. Allah'ın dostlarının, düşmanlarından ayrıldığı gün olan 


141. Nitekim âyet-i celilede de: “Furkânı âlemlerin bir korkutucusu olsun diye indiren Allah'ın şaru ne 
yücedir” buyurulmaktadır. (el-Furkân, 25/1). 

142. İmam Buhâri Câbir b. Abdillah'tan Kitabu'l-I“tisâm'da rivayet etmiştir. c. 8, s. 139-140, Sözkonusu 
yerde “Melekler, Rasülullah uyurken geldiler” kısmından “Muhammed, insanları ayırdı” kısmına 
kadarolan yer anlatılmaktadır. Muhammed (SA V), hak ehliyle batıl ehlini birbirinden ayırdı, demek- 
tir. Hadiste birçok faideli hususlar anlatılmaktadır. Daha geniş bilgi isteyenler Sahihü”|-Buhâri'ye 
bakabilirler. 

143. Enfâl süresi, (8/29). 
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Bedir gününe furkân denir.“ Hidâyetin tamamı furkândır. Dalâletin aslı ise 
birleştirmektir. Nitekim müşrikler Allah'a kullukla putlara kulluğu, Allah sev- 
gisiyle, putların sevgisini; Allah'ın sevdiği razı olduğu şey ile takdir ettiği hük- 
mettiği şeyler arasını birleştirmişlerdir. Dolayısıyla buyruğu tek saymışlar, ka- 
zâ ve kaderiyle rızası ve sevgisine deliller bulmuşlar: “Şüphesiz alış-veriş riba 
gibidir”145 diyerek alış-verişle ribayı; temiz etle, ölü hayvan etini bir saymışlar 
arkasından da: “Elimizle öldürdüğümüzü yerken Allah'ın öldürdüğünü niçin 
yemeyelim” demişlerdir. Dinlerdeki helal ve haramları kaldıranlar da: “Şu ka- 
dını da yaratan Allah'tır, bu kadını da. Şu hayvanı da yaratan O'dur bu hayva- 
nı da. Birisi helal olup diğeri nasıl haram olabilir” diyerek Allah'ın dostlarıyla 
şeytanın dostlarını bir saymışlardır. 


İttihadi bir fırka da çıkıp vadiyi köylere çevirmiş hepsini tek bir zatta birleş- 
tirince “İşte tek Allah budur” Bu fırkanın prensiplerini koyan birisi de “Bil ki, iş 
birleştirmektir, furkan değildir” diyerek şu şiiri söylemiştir. 

# Yyzu al 13 öYi gil 
SİYLE akli a az özell, 
Yani; “Emir sadece bir düzendir. Onda ne övgü ne de yergi vardır. Gelenek- 
ler bu emri tahsis ederken akıl ve Şari' bu eınirle hükmeder”. 


Kısacası basiretli kişiler furkân sahipleridirler. Şüphelere karşı insanların en 
furkânlısı (anlayışlısı), en basiretli olandır. Benzeşme; sözlerde, fiillerde, ameller- 
de, durumlarda, mallarda ve insanlarda olur. Bütün bu saydıklarım benzer şey- 
lere çoğu ilim sahipleri gelir ama Allah'ın dilediği kullarının kalbine attığı nur ol- 
maksızın bu benzer şeyler birbirinden ayrılmaz. Bu nur sayesinde, işlerin gerçek 
yönleri görülür, doğrusu yanlışından, sağlamı da sakatından aynlır: “Allah bir 
kimseye nur vermedikten sonra onun nuru olmaz” buyurulmuştur.“© Bu konu- 
yu fazla uzatmamalı, belki kitabın en faydalı bölümü olur. Bu açıklamalara çok 
ihtiyaç vardır. Eğer Yüce Allah bu izahlardan seni rızıklandırırsa, anlayışın seni 
rızıklandırırsa, anlayışın (furkânın) artar. İşte Rasüllerin tevhidi ile muattılının 
tevhidi arasındaki fark budur. Rasülleri hatalardan uzak görmekle muattılları ha- 
talardan uzak görmek arasındaki fark; Allah'ın sıfatlarının, yüceliğinin, konuşma 
ve konuşturmasının var oluş gerçeği ile tesbih ile temsil arasındaki fark; amel ve 
irâdeyle mücerred tevhid inancıyla Allah'ın kendilerine dereceler verdiği derece 
sahiplerine saldırmak arasındaki fark; mücerred olarak masum kişiye uymakla 
âlimlerin görüşlerini bir kenara atmak, onlara itibar ve iltifat etmemek arasında- 


144. Nitekim âyet-i celilede: 'İki ordunun birbirine kavuştuğu gün, hak ile batılın birbirinden ayrıldığı 
gün kulumuz Muhammed'e inanmışsanız...” (Enfâl süresi, 8/41) buyurulmaktadır. 

145. Bakara süresi, (2/275). 

146. Nü: süresi, (24/40). 


Kitâbu'r-Rüh e 366 


ki fark; bilen kişiyi taklid etmekle onun ilmi ışığı altında anlayışından faydalana- 
rak aydınlanmak arasındaki fark; Rahman dostlarıyla şeytan dostları arasındaki 
fark; Rahmani iman halinde bulunmakla şeytani ve nefsani küfür arasındaki fark 
ve Allah tarafından indirilmiş herkesin uyması gereken hükümle yalnızca zarü- 
ret anında uyulabilecek karşı çıkana fazla zararı olmayan müevvel hükme uymak 
arasındaki fark da anlayış ve basiret farkıdır. 


FASIL 


Sözünü ettiğimiz farklara kısa kısa işaret ederek kitabımıza son vereceğiz. 
Kısa kısa işaret etmemiz, bu farklardan her birinin büyükçe bir kitabı doldura- 
cak kadar geniş olması nedeniyledir. Rasüllerin tevhidi ile muattılların tevhidi 
arasındaki fark: Rasüllerin tevhidinde, Allah'ın kemâl sıfatları, ortak koşmaksı- 
zın yalnızca O'na ibadet etmek genişçe yer tutar. Yönelişte, sevgide, korkuda, 
ümitte, sözde, yerinde ve adakta O'na bir eş tutulmaz. Kul Allah'a eşler koşma- 
yı kalbinden, niyetinde, dilinden ve ibadetlerinden atar. Allah'ın gerçekte eşle- 
ri olmadığı için, kulun kalbinde ve dilinde hiç olmaması gerekir. 


Muattılların tevhidi ise Allah'a ait isim ve sıfatların gerçeğini kabul etmez, 
bunları Allah'tan soyar. Allah'a ait sıfatları dilinden atabilenler derhal dillerinden 
bu sıfatları atarlar. Bunu yaparken de ne sıfatları anarlar ne bu sıfatları içeren 
ayetleri ağızlarına alırlar ne de Allah'a ait sıfatları açıklayan bir hadise bakarlar. 
Allah"ın sıfatlarını dillerinden atamayanlar ise sıfatlara silip süpürerek yaklaşır- 
lar, sıfatların gerçek manalarını reddederek manası olmayan veya olsa bile bilme- 
ce-bulmaca cinsinden bir manası olan içi boş isimler yaparlar. Bir kimse Allahı 
sıfatlarından soymak istiyorsa nass tarafından sıfatm değiştirilen manası aynı öl- 
çüde kendisinden sakındığı manaya eşit olması gerekir. Bu durumda eğer temsil, 
teşbih ya da gerçekte bir hudüs (sonradan olma) söz konusu ise nassın işaret et- 
tiği manaya sarılması, bu hususta kendi anlayışını bırakması gerekir ki gerçekte 
böyle bir ilzamın olmaması daha evlâdır. Böyle bir ilzamın mümkün olmadığı bi- 
linince bütün sıfatları soymak geriye kalıyor. Bu, sıfatlardan soyma esasına yöne- 
lik bir uğraştır. Aralarındaki fark yakındır, ama bâtılı hüküm saymak olacağın- 
dan dolayı çelişkilidir. Şöyle ki kendi kabul ettiği birtakım sıfatları Allah'a ver- 
mek, geri kalanını ise kenara atmak çelişkinin kendisidir. Her ikisinde bulunan 
sakat lüzumluluk tektir. Gerçek lüzum ise bunların arasını açmaz. 


Kısacası onlar, bu çeşit sıfat soymaya tevhid diyorlar. Bunları yaptığı sadece 
Allah”ın isimlerinde, sıfatlarında ilhad ve bunların gerçeklerini ta'til etmektir.147 


147. Daha geniş bilgi için bkz. İbni Teymiyye, er-Risaletü-tirmiziyye ve'l-hameviyye. 


Yirinibirinci Mesele e 367 


Allah Teâlâ'yı Rasüllerin tenzih etmesiyle dinsizlerin tenzih etmesi ara- 
sındaki fark: Rasüller, Allah'ın, kendisinden münezzeh olduğunu belirttiği ku- 
sur ve ayıplardan O'nu tenzih etmişlerdir. Bu kusur ve ayıplar Allah'ın kemâ- 
liyle, rubübiyet ve azametinin kemâline münâfidir. Bu kusurları şöyle sıralaya- 
biliriz: Uyuklamak, uyumak, gaflet, ölüm, yorulmak, haksızlık yapmak, kandır- 
mak, rakip edinmek, ortağı, hanımı, çocuğu olmak, izni olmadan şefâat edebil- 
mek, kullarını ihmal edip başı boş bırakmak, insanları amaçsız yaratmak, gök- 
lerin yerin ve aralarında bulunanları bâtıl olarak yaratmak, mükafât, azap, emir 
ve yasak bulunmamak, Allah'ın dostlarıyla düşmanlarını, iyiler ile fâcirleri, kâ- 
firler ile mü'minleri eşit görmek, mülkünde dilemediği şeylerin olması, birçok 
yönden başkalarına muhtaç olması, bir şeye hüküm verirken başkalannın O'na 
ortak olması, kendisine gaflet, sehv ve unutma arız olması; va'dinden dönmesi, 
hükümlerinin değişmesi yahut Allah'a hem isim olarak hem vasıf olarak hem 
de fiil olarak kötülük nispet edilmesi vb. Gerçekte Allah'ın bütün isimleri güzel- 
dir; bütün sıfatları kemâl derecesindedir ve bütün fiilleri de hayır, hikmet ve 
maslahattır. Rasüller, Rabblerini işte böyle tenzih ederler. 


Dinsizlere gelince bunlar ise Allah Teâlâ'nın kendisini vasfettiği kemal sıfat- 
lardan O'nu tenzih ediyorlar. Allah'ı tenzih ettikleri noktalar şunlardır: Allah, 
ne kendisi ne de başkasıyla konuşabilir. Arşa istivâ etmez. Duâ anında eller 
O'na kalkmaz. Güzel sözler O'na ulaşmaz. Katından hiçbir şey inmez. Melekler 
ve Cebrâil katına çıkmaz. Bütün kullarının ve yaratıklarının üzerindedir. Gök- 
leri bir eliyle, yeri de diğer eliyle tutamaz. Gökleri bir parmağıyla, yeri bir par- 
mağıyla, dağları bir parmağıyla ve ağacı bir parmağıyla tutamaz. O'nu veciti 
yoktur. Cennette mü'minler O'nu, gözleriyle göremezler; O, mü'minlerle ko- 
nuşmaz; onlara selam vermez ve gülerek onlara tecelli etrnez. Her gece dünya 
semasına inip: “Kim benden bağışlanmak diliyor? Onu bağışlayayım. Kim ben- 
den bir şey istiyor? Ona onu vereyim” demez. Ne semaya iner ne de birşeyler 
der. Yaptığı şeyi amaçlı yapmaz. Bütün fiilleri, hikmetten ve bilinen gayeden 
uzaktır. Dilemesi tam, irâdesi de geçerli değildir. Allah birşey diler, kulları da 
başka bir şey dilerse Allah'ın dilediği olmaz, kulun dilediği olur. Birşeyi dile- 
mez, dilemediği şey olur. Dilediği şey ise olmaz. Dinsizler, Allah'ın dileği ile il- 
gili bu tersliklere adâlet ismini vermektedirler. Yukarıda anlattıklanmıza da 
tevhid dediklerini söylemiştik. Yine bunlara göre Allah ne sever ne de sevilir. 
Şefkatı, rahmeti, öfke ve rızası yoktur. Dinsizlerden bir grup da Allah'ın duyup 
işitemiyeceğini, bir başkaları da O'nun var olamayacağını savunarak diyorlar 
ki: “Yukarıdakiler, Allah'ı teşbih ve temsilden tenzih edince bizim de O'nun 
varlığını tenzih etmemiz yani var olmadığını söylememiz gerekmektedir: “Bu 
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son saydıklarımız dinsizlerin Allah'ı tenzih etmeleri, en başta saydıklarımız ise 
Rasüllerin O'nu tenzih etmeleridir. 


FASIL 


Allah'a ait isim ve sıfatların gerçekliklerini kabul etmekle teşbih ve tem- 
sile kayma arasındaki fark: Ahmed b. Hanbel ve aynı görüşte olan hidâyet ön- 
derleri diyorlar ki: “Şöyle demen teşbih ve temsildir: Allah'ın eli benim elim gi- 
bi. O'nun kulağı benim kulağım gibi. O'nun gözü benim gözüm gibi... vs. Ama 
şöyle dersen: “Allah'ın kulağı, gözü, eli, yüzü ve arşa istivası vardır, ama bun- 
lardan hiçbirisi insanlardaki gibi değildir, vasıflananlar arasında (Allah'la kul 
arasında) fark olduğu gibi sıfatlar arasında da fark vardır. Burada nasıl temsil 
ve teşbihten bahsedilebilir. Keşke mülhidlerin (dinsizlerin) ortalığı karıştırma- 
ları olmasa! O halde Rasüllerin ittifakla bildirdikleri gerçek, bozmak, âtıl bırak- 
mak, temsil ve teşbih yapmaksızın Allah'ın kendisini ve Rasüllah'ın bildirdiği 
sıfatlarla anlatmaktır. Yani O'na ait sıfatları doğrulamak, insanlara benzemesi- 
ni reddetmek. Kim Allah'ı kuluna benzetirse küfretıniş olur. Kim, Allah'ın ken- 
disini anlattığı sıfatların gerçekleri inkar ederse bu kimse de küfretmiş olur. 
Ama kim de sıfat ve isimlerinin gerçeklerini kabul eder, Allah'ı insanlara ben- 
zetmezse dosdoğru yolu bulmuş olur. 


FASIL 


Saf tevhidle çeşitli mertebeleri olan insarılara haksızlık etmek arasındaki 
fark: Tevhid'in saf olması, Allah'a ait hak ve özelliklerden hiçbirini kula verme- 
mektir. Meselâ, kula ibadet edilmez, onun için namaz kılınmaz, ona secde edil- 
mez, adıyla yemin edilmez, adak yapılmaz, onu tevekkül edilmez; ona kulluk 
yapılmaz, Allah'a onun adıyla yemin edilmez, Allah'a yaklaşmak için ona iba- 
det edilmez ve şöyle söyleyerek Allah'la bir tutulmaz: “Allah ve sen dilersen; bu 
senden ve Allah'tandır; ben, Allah ve seninleyim; ben, Allah'a ve sana tevekkül 
ediyorum; benim için gökte Allah yerde ise sen varsın; bu, senin ve Allah'ın ih- 
sanlarıdır. Allah'a ve sana tevbe ediyorum. Allah ve sen bana yetersin”. Bu 
inançta olan insan, daha sonra müşriklerin büyüklerine secde ettikleri gibi o da 
Allah'a eş koştuğu kimseye secde ediyor. Onun için başını tıraş ediyor. Adına 
yemin ediyor, adakta bulunuyor. Ölümünden sonra kabrine secde ediyor. Mü- 
him şeylerinde ihtiyaçlarında ondan yardım umuyor. Allah'ın öfkesine rağmen 
ondan hoşnut olurken Allah'ın razı olduğu hususlarda ona öfkelenmiyor. A|- 
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lah'tan daha fazla ona yaklaşıyor. Ayrıca ona olan sevgisi, korkusu ve ümidi, 
Allah'a olan sevgisinden, korku ve ümidinden daha fazla veya ona denk oluyor. 
Bir kimse, Allah'a ait Rabblik özelliklerini O'ndan gasbedip Allah'ı, başkaların- 
dan fazla olarak kendi adına zararı-faydası, ölümü hayatı ve dirilişi olmayan 
kul seviyesine indirirse -müşriklere rağmen- bu, Allah'ın ne aoksanlaşması olur 
ne de değerinden düşmesi olur. Nitekim Âdemoğullarının Efendisi şöyle der: 
“Hıristiyanların, Meryem oğlunda aşırıya kaçtıkları gibi siz de bana karşı aşırı- 
ya kaçmayın. Ben ancak bir kulum. Bana, Allah'ın kulu ve Rasülü deyin”, “Ey 
insanlar, beni, mertebemden daha yükseklere çıkarmanızı arzulamam” 19 
“Kabrimi, ziyaretgâh edinmeyin”, “Ey Allahım, kabrimi ibadet edilen put kıl- 
ma”,”!.“Allah ve Muhammed dilerse... demeyin”.152 Bir adam Rasülullah'a: 
“Allah ve sen dilersen..” deyince Rasülullah: “Yoksa beni Allah'a eş mi koşu- 
yorsun?”3 demiştir. Günah işleyen bir adam da: “Ey Allahım, Sana tevbe edi- 
yorum. Muhammed'e etmiyorum” deyince Rasülullah: “Hakkı ehline bil” kar- 
şılığını vermiştir.5* Yüce Allah da bazı âyetlerinde şöyle buyurur: “Senin için 
emirden birşey yoktur” 55 “De ki: Emrin tamamı Allah'ındır”,!56 “De ki: Ben 
kendime dahi, Allah'ın dilediğinden başka ne bir zarar ne de bir yarar verme 
gücüne sahibim”157 ve: “De ki: Ben size, ne zarar ne de akıl verme gücüne sahi- 
bim. De ki: “Allah bana bir kötülük dilerse, Allah'tan başka kimse kurtaramaz 
ve O'ndan başka sığınacak kimse de bulamam”.58 Yani O'ndan başka sığınıp 


148.Buhâri, el-Enbiyâ (48); Dârimi, Rikâk (68); İmam Ahmed ise Müsned (1/23)te rivayet etmişlerdir. 
Ben derim ki: “Hadisin rivayetleri Hz. Ömer'den gelmiştir. el-Cami'de Suyüti, Buhâri"nin de rivaye- 
ti olduğunu söylerken, Şeyh Elbâni birşey dememiştir. 

149.İmam Ahmed, Hz. Enes'ten (c.3, s. 153,24) ve Buhâri et-Tarihu's-sağir'de rivayet etmişlerdir. Şeyh 
Elbâni der ki: Bu sened Müslim'in şartlarına uygundur. bkz. el-Ehâdisu's-sahiha (1572). 

150. Ebâ Dâvüd, el-Menâsık (96) ve İmam Ahmed, Müsned (2/367) rivayet etmişlerdir. Ben derim ki: 
“Hadis Ebü Hureyre'den rivayet edilmiştir. Avnu“1-ma'bud'da belirtildiğine göre İbni Teymiyye ha- 
disi sahih saymıştır. Aynca Elbâni de aynı görüştedir. bkz. Sahihu'l-cami (7103). 

151. Mâlik, el-Muvatta, Bâbu's-Sefer (85) ve İmam Ahmed, Müsned (2/246) rivayetetmişlerdir. Ben de- 
rim ki: Mâlik'in rivayeti Atâ b. Yesâr'dan mürsel olarak rivayet edilmişken İmam Ahmed'inki Ebü 
Hureyre'dendir ve sahihtir. bkz. Tahziru's-sacid, s. 25-26. 

152. Hadis sahihtir. İmam Ahmed Tufeyl b. Sahbere'den rivayet etmiştir. (c. 5, s. 72) Hadis “Tufeyl bir 
rüyagörür.. Allah dilerse, Muhammed dilerse demeyin” şeklinde sürmektedir. Hadisin doğruluğu- 
nu Ebü Dâvâd'un Huzeyfe'den, Ahmed, Tahavi ve Beyhakf'in rivayetleri şahidtir. bkz. el-Ehâdisu's- 
sahiha (137-138), 

153. Buhâri, el-Edebu”l-müfred'de (s. 344) İbni Abbas'tan şu hadisi nakleder: Adam'ın biri Rasülullah'a 
gelerek: “Allah ve Sen dilersen” demişti de Rasülullah: “Allah'a ortak mı kılıyorsun? Doğrusu yal- 
nızca Allah dilersedir” karşılığını vermiştir. İmam Ahmed, İbni Mâce, Nesâi el-Kübrâ'da, Tahavi, 
Dârinmi ve Taberâni rivayet etmişlerdir. Şeyh Elbâni hadisi sahih sayar. bkz. el-Ehadisu's-sahiha 
(139). 

154. Hadis zayıftır. İmam Aluned ve Hakim el-Esved b. Seri'den rivayet etmişlerdir. Zaifu'l-cami (3707). 
bkz. el-Beyan ve'tta'rif, c. 3, s. 8. 

155. Âl-i İmrân süresi, (3/128). 

156. Âl-i İmrân süresi, (3/154). 

157. Yünus süresi, (10/49). 

158. Cin süresi, (72/21-22). 
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dayanacağım kimse yoktur. Bir keresinde Rasülullah kızı Fatıma'ya, amcası Ab- 
bas ve halası Safiyye şöyle demiştir: “Allah katında, sizin için hiçbir salahiyetim 
yoktur”.159 es-Sahih'te ise: “Allah'tan size hiçbir fayda veremem” şeklinde ge- 
çer. “Fakat müşriklerin yaşlılarına ve ilahlarına karşı bu tür istekte bulunmala- 
rı çokca görülınüştür. Allah'tan istemeyi bırakarak kendi ilahlarına yaşlılarına 
yönelmişler; kendi ilahlarının böyle tasarrufları olmadığını söylemekle kişinin 
onlar mertebelerinden düşüreceğini ve noksanlaştıracağını zannetınişlerdir. 
Yani ilahi özelliklere son derece haksızlık etmişler şu âyette belirtilen nasipleri- 
ni almışlardır: “Onların tannlarından ayrı olarak Allah tek başına anıldığı za- 
man ahirete inanmayanların kalpleri ürker. Ama O'ndan başka tanrılar da anı- 
lınca hemen sevinirler” ,169 


FASIL 


Günahlardan ma'sum Rasülullah'a gerektiği şekilde uymakla âlimlerin 
görüşlerin reddetmek ve boş çıkarmak arasındaki fark: Rasülullah'a gerektiği 
şekilde uymak hiçbir kimsenin sözünü, görüşünü O'nun getirdikleri önüne al- 
mamandır. Ya, önce hadisin saluhliğine bakarsın. Hadis sahihse ikinci olarak 
manasını incelersin. Her ikisi de doğru olunca doğu ile batı arasında bulunan 
herkes sana karşı olsa da hadisten vazgeçmezsin. Rasülullah'ın Allah'tan getir- 
diği şeyin tam karşısında olan bir hususta ümmetin ittifak etmesinden Allah'a 
sığınırız. Fakat âlimler arasında Rasülullah'ınkine uymayan bazı görüşler ileri 
sürenler olabilir. Eğer sen böyle bir kimseyi tanımıyorsan bilgisizliğin nedeniy- 
le o kimsenin sözünü Allah ve Rasülüne karşı huccet edinme. Doğrudan nasla- 
ra git. Nassı küçük görme. Bilmelisin ki nassa uygun olan şeyi muhakkak biri 
söylemiştir, ama o sana ulaşmamıştır. Nasları bilmek, dinin korunmasında, zab- 
tında âlimlerin mertebelerini korumak, onlarla dost olup onlara saygı ve ema- 
net ve ictihadlarına inanmakla mümkündür. Çünkü onlar bir ecir iki ecir ve ba- 
ğışlanma dairesi etrafından dönmektedirler.!9! Ancak bu, o senden daha iyi bi- 


159. İmam Müslim “en yakın akrabalarını, Allah'ın âyetleriyle korkut” (eş-Şuarâ (42/214) âyeti münase- 
betiyle hadisi hem iki lafzıyla beraber el-İman'da rivayet etmiştir. (Nevevi Şerhi, c. 3, s. 79-81). Ayrı- 
ca Nesâi, er-Rasâyâ'da (c. 6, s. 248-249); İmam Tirmizi ilk lafızla et-Tefsir'de (Tuhfe Şerhi, c. 9, s. 41- 
42); İmam Ahmed, Buhâri'nin rivayetinin ilk lafzıyla el-Vasâyâ'da (c.3, s. 190-191), Dârimi, er-Rekâ- 
ik'te (c. 2, s. 305) rivayet etmişlerdir. Yine Müslim Hz. Âişe'den ilk lafhızla (Nevevi Şerhi, c. 3, s. 80- 
81); Tirmizi (Tuhfe şerhi, c. 9, s. 41) ve Nesâi, Hz. Âişe'den gelen ikinci lafızla (c. 6, 5. 250) rivayet et- 
mişlerdir. 

160. Zümer süresi, (39/45 

161. Rasülullah”ın şu kavline işaret etmektedir: “Hüküm sahibi biri ictihad ederek hükmedip doğruya 
isabet ederse iki sevap; ictihadıyla yaptığı hükümde hata ederse bir sevap alır”. Buhâri, Müslim, Tir- 
mizi'nin dışında diğer sünen sahipleri Amr b. Âs'tan rivayet etmişlerdir. Ebü Hureyre'den ise Kü- 
tub-ü Sitte sahipleri ve İmam Ahmed rivayet etmişlerdir. bkz. Sahihu”l-cami (507) 
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liyor endişesiyle nassları bir kenara atmayı ve herhangi bir âlimin görüşünü 
nasslara tercih etmeyi gerektirmez. Senden daha iyi biliyor endişesiyle nassla- 
rı bırakıp âlimin görüşünü alırsan nassları senden daha iyi bilen âlimin çıkardı- 
ğı hükümler senin bulduklarına uygun olmamalı mıydı? Her nedense âlimlerin 
görüşlerini nasslara vuran, nasslarla görüşlerin durumunu ölçen, nassa karşı çı- 
kan görüş bulunca da o görüşten vazgeçmeyen yani âlimin görüşünü heder 
edeceğine nassı heder eden insanlar olmuştur. Bunlara göre insanlar âlimlerin 
görüşlerine uymakla emrolunmuştur. Âlimlerin gerçek takipçisi de onlara ta- 
mamen uyan hiç karşı gelmeyendir. Kısacası eldemuhalif bir nass bulunduğun- 
da onların görüşlerine karşı çıkmak, nassların kendi görüşlerine tercih edilece- 
gini ifade ettikleri külli kaidelerde, onlara karşı çıkmaktan daha kolaydır. Bura- 
da, âlimin her dediğini taklid edenle âlimin anlayışından ve ilminin ziyasından 
yardım eden kişi arasındaki fark ortaya çıkıyor. Taklitçi kimse, âlimin görüşü- 
nü araştırmada, Kitap'tan ve sünnetten deliline bakmadan alıp boynuna geçiri- 
len bir iple âlimi takip eden, onun her dediğine uyan kimse gibidir. Mukallid 
denmesinin nedeni işte budur. Fakat salat ve selam üzerine olsun Rasülullah'a 
ulaşmak için âlimin anlayış ve ilim nuruyla aydınlanarak ondan faydalanınak 
böyle değildir. Çünkü bu kimse, âlimlerin delillerini ilk delile götüren bir vası- 
ta olarak bilir. İlk delile ulaşınca da başka delillerle istidlal yapmaz. Bu, kıbleyi 
bulmak için yıldıza bakan kişiye benzer. Kıblesini kesinlikle bilince yıldıza bak- 
manın bir anlamı kalmaz. İmam Şafi der ki: “Rasülullah'ın sünnetini bulan kim- 
senin, herhangi bir kimsenin görüşünden dolayı onu bırakamayacağı hususun- 
da insanlar icma etmişlerdir” 162 


FASIL 


Rahman'ın dostlarıyla şeytarun dostları arasındaki fark: Rahman'ın dostları 
için: “Ne bir korku vardır ne de onlar hüzünlenirler”.18 Onlar: “İman edip koru- 
nurlardı”.164 Rahman'ın dostları Bakara suresinin başından: “Onlar felaha ermiş- 
lerdir” kısmına kadar olan yerde anlatılmaktadır. Bakara suresinin orta yerle- 
rinde ise: “Asıl iyilik o kimsenin iyiliğidir ki Allah'a, ahiret gününe ... inandı.!66 
İşte doğru olanlar onlardır. Allah'ın azabından korunanlar da onlardır”157 buyu- 


162. Buna benzer bir görüş için İmam Şafi'nin Risalesinin ikinci fıkrasına bakınız. (Şalsire matbaası, s. 
539-541-598-599 ve 667). Aynı görüşü Şeyh Elbani İbni Kayyım'ın el-İ'lâm'ından, Fellani'nin de İk3- 
zu'l-himem'inden nakletmiştir. Ayrıca üç İmamdan da buna benzer oldukça güzel görüşler naklet- 
miştir. Sözkonusu yere bakınız. 

163. Yünus süresi, (10/62). 

164. Yünus süresi, (10/63). 

165. Bakara süresi, (2/5). 

166. Bakara süresi, (2/177). 
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rulmaktadır. el-Enfal süresinin başından: “... onlara Rabblerinin katından!8 de- 
receler, bağışlanma ve tükenmez rızık vardır”! buyurulur. Müminün süresinin 
başından: “... onlar orada devamlı kalırlar”179 kısmına kadar olan yerde de Rah- 
man'ın dostları anlatılır. Yine el-Furkân süresinin sonunda: “Şüphesiz mü'min 
erkekler ve kadınlar...”,17! “İyi bil ki, Allah'ın dostlarına korku yoktur ve onlar 
üzülmeyeceklerdir. Onlar ki, inandılar ve azaptan korunurlardı”,172 “Kim ki Ak 
lah ve Rasülüne itâat eder, Allah'tan korkar ve O'nun azabından korunursa, işte 
kurtuluşa erenler onlardır”,173 “Onlar ki namazlarını aksatmadan sürekli kılar- 
lar... işteonlar cennetlerde ağırlanırlar”1” ve: “Tevbeeden, ibadet eden, ham- 
deden...”176 gibi âyetlerde Rahman dostları anlatılmıştır. 


Bu âyetler, Rahman dostlarının ihlasla Allah'a varanlar ve haram ve helal ko- 
nusunda sünneti bulunca başkalarını bir kenara atıp başkalarını alıp sünneti bir 
kenara atınayanlar olduğu belirtilmiştir. Bu kimseler, bid'atçılık yapmazlar, 
bid'ata düşmezler. Allah, Rasülü ve O'nun ashabı dışında hiçbir topluluğa üye 
olmazlar. Dinlerini oyun ve eğlence yapmazlar. Kur'an'ı dinlemek varken şey- 
tanı dinlemeyi arzulamazlar. Azgınlarla konuşmayı Rahman'ın hoşnut olduğu 
kimselerle konuşmaya; çalgı aletleri ile mesnevileri (veya tambur sazını) Seb'i 
mesâniye (âyet sayısı yüzden fazlaolan ve hâmim, elif lâm ve tâsinle başlayan 
yedi büyük süreye) tercih etmezler. Şair de: 

AU sie eki Fe! Ga 
ül çu ye ipli epi şsikeli,S 
8G ayollili Lol ei sail ela ame 3 
GU yelşe,  ialli.lk e kli 

Rahman'ın dostları şeytanın dostlarına benzemez. Şeytanın dostları basiret 
ve imanı kaybetmiş kimselerdir. Allah'ın Kitabı'na, doğru yoluna, Rasülüne, 
başka şeylere muhalif olan sünnetine ve dostlarına karşı gelenler, karşı gelme- 
ye nasıl cüret gösterip elçisinin doğn: yolundan ve izinde ayrılıyorlar anlamı- 
yoruz. “Onlar, Allah'ın dostları olamazlar. Allah'ın dostları, ancak O'nun aza- 
bından korunanlardır. Fakat onların çoğu bunu bilmezler”.178 


167. Bakara süresi, (2/177). 

168. Ayette geçen & lafzı, orjinal metinde 5 şeklindedir. 
169. Enfâl süresi, (8/4). 

170. Mü'minünsüresi, (23/11). 

171. Ahzâb süresi, (33/35). 

172. Yünus süresi, (10/62-63). 

173. Nür süresi, (24/52). 

174. Me'âric süresi, (70/23). 

175. Me'âric süresi, (70/35). 

176. Tevbe süresi, (9/112). 

177. İbni Kayyım'ın sözünü ettiği şiirin bazı lafızları İgâsetü'I-lehfân'da (c. 1, s. 226) biraz farklıdır. 
178. Enfâl süresi, (8/34). 
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Rahman'ın dostları, kendisine çağıran dostlarının sevgisine bürünmüş ve 
dostlarının yolunda çıkanlarla harbeden kimselerdir. Şeytanın dostları ise dostla- 
rının sevdiği iş ve söze sarılan, dostlarınıarayan ve kendilerini dostlarından ayır- 
maya çalışanlarla harbeden insanlardır. Şeytani şeyleri dinlemeyi, şeytana çağı- 
ranları ve şeytanın kardeşlerini seven ve insanları, şirk, bi'dat ve günah gibi şey- 
tanın seveceği şeylere çağıran bir insan görürsen bil ki o, şeytanın dostudur. Bu- 
nu anlamak için bir kimsenin şu üç yönüne bak: Namazına, sünneti ve ehli sün- 
neti sevip sevmediğine ve Allah ve Rasülü yoluna çağırmasına, tevhide sarılıp, 
sünnete uymasına. Bir insanı anlamak istersen muhakkak bu yönlerine bak. Ha- 
line, keşfine, harika işlerine hatta suda yürüyüp havada uçmasına bile bakma.!79 


FASIL 


Yukarıda saydığımız üç şeyle imani hal ve şeytani hal arasındaki fark bilinir. 
İmani hal, Rasülullah'a uymanın, amelde samiıni olmanın ve tam tevhide inan- 
manın bir meyvesidir. Neticesi ise din ve dünyalarında müslümanlara faydalı 
olmaktır. Bunun, ancak dosdoğru sünnete uymakla, buyruk ve yasakları bil- 
mekle olacağı açıktır. 


Şeytani hal ise ya şirke ya da günaha uymaktır. Şeytanlara yakın olup onlar- 
la birleşip onlara benzemekten doğar. Putçuların, hıristiyanların, ateşperest ve 
şeytanların durumu böyledir. Şeytani halde bulunan kişi şeytana ibadet edince 
imanı ve aklı zayıf olan insanları avladığı çengelini o adama atar, Allah'tan baş- 
ka ilah yoktur, neticede nice insanlar böyle helak olur gider. “... hem kendileri- 
ni mahvetsinler hem de dinlerini karıştırıp bozsunlar. Allah dileseydi bunu va- 
pamazlardı” 189 O halde kişiyi Kitab'ın ve Rasülün getirdiği şeyin hükmünden 
çıkaran hal, ne olursa olsun şeytani haldir. Sihirbazların, ateşperestlerin, hristi- 
yanların ve zahiren İslâma girmiş birçok müslümanın halini, işittim gördüm ki 
bunlar gerçekte İslâmdan uzak kimselermiş. Şeytana yakınlığı ve Rahman'a 
düşmanlığı ölçüsünde böyle bir kimsenin muhakkak şeytani halden nasibi var- 
dır. Kişi, bazan doğru olur, ama bilgisizliğinden dolayı karıştınlır ve bozulur. 
Bu durumda ise zühdüne, ibadet ve ihlasma rağmen hali şeytani olur. Fakat 
şeytanların, meleklerin işlerini tam bilememesi ve iman gerçeklerinden haber- 
siz olması nedeniyle karışmasına gelince bu durumda olmayan nice insanlar 
çok şeyler anlatmışlardır. Belki de bu kimse kendisini başkasına benzeten ha- 
yalleri, acaip işleri olan bir kimsedir. Onlarla bunların arasını açamadıklarından 


179. Sözkonusu mana için bkz. İbni Teymiyye, el-Furkân beyne evliyâi'r-Rahmân ve evliyâi'ş-şeytân 
ve İbri Kayyım el-Cevziyye, İğâsetw'l-ehfân. 
180. En'âm süresi, (6/137). 
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dolayı insanl:.r belaya düşmüş öyle ki her siyahın hurma ve her beyazın da yağ 
olduğunu sanmışlar. Furkân (anlayış) âlemde bulunan en değerli şeydir. Bunu, 
kulunun kalbine Allah, hak ile bâtılı ayırınası, iyi, kötü, bâtıl ve fâsık işleri bu- 
nunla ölçmesi için atmıştır. O halde furkânı (anlayışı) olmayan kimse, şeytanın 
ortakları arasına düşmüştür. Yardım Allah'tan umulur. İşler O'na havale edilir. 


FASIL 


Allah tarafından indirilmiş uyulması vacip olan hüküm ile nihayetinde 
uyulması câiz olan müevvel hüküm arasındaki fark: Münzel hüküm, Allah'ın 
Rasülüne indirdiği ve kulları arasında kendisiyle hükmettiği hükümdür. Bu, 
Allah'ın hükmüdür, başkalarının Rasülullah'a indirdiği bir hüküm yoktur. 


Müvvel hüküm ise uyulması vacip olmayan, karşı çıkanların fasık olmadığı, 
küfre düşmediği müctehidlerin farklı görüşleridir. Çünkü müctehitler görüşleri 
için: “Bu, Allah ve Rasülünün hükmüdür” dememişler tam aksine: “Reyimizle ic- 
tihad ettik. Dileyen kabul eder, dileyen kabul etmez” diyerek ümmeti kendi gö- 
rüşlerine bağlamamışlardır. Hatta Ebü Hanife: “Bu, benim reyimdir. Kim daha 
iyisini getirirse onu kabul ederiz” demiştir. Ebü Hanife'nin ictihadları bizzat Al- 
lah'ın hükmü olmuş olsaydı bu konularda Ebü Yusuf ve Muhammed'in O'na kar- 
şı gelmemeleri gerekirdi. İmam Malik de böyle. Harun Reşid, ümmete Muvat- 
ta'da bulunan şeylerle hükmetmeyi teklif edince İmam Malik O'nu bundan me- 
nederek: “Rasülullah'ın ashabı çeşitli ülkelere dağılmıştı. Öyle ki bir kavmin ya- 
nında bulunan bilgi diğer kavimlerde yoktu” demiştir. İşte Şafi, öğrencilerine 
kendisini taklit etmelerini yasaklamış, ictihadına karşı bir hadis bulduklarında 
kendi görüşünü bırakmalarını tavsiye etmiştir.!8! İşte İmam Ahmed! Fetvâlarını 
yazıp tedvin eden kişiye karşı çıkar ve: “Ne beni, ne fülancayı ne de fülancayı tak- 
lid et. Onlar nerelerden almışlarsa sen de oradan al” demiştir.'3? Bu müctehitler, 
kendi görüşlerini uyulması gerekir görüşler olarak bilselerdi, öğrencilerinin ken- 
dilerine karşı çıkmalarını yasaklayıp herhangi bir konuda kendi ictihadlarına uy- 
mayan fetvalar vermelerine müsâade etmezlerdi. Bu müctehidlerden biri bir gö- 
rüş açıklıyor, sonra açıkladığı görüşün aksine fetvâ veriyor. Dolayısıyla bir mese- 
lede bir müctehitten bir iki ve daha fazla görüş geliyor. Rey ve ictihada uymak 
uyulabilecek en güzel şeylerdir. İndirilmiş hüküm ise böyle değildir. Böyle bir 
hükme karşı gelmek ve bu hükümden çıkmak hiçbir müslümana helâl olmaz. 


181. Misal olarak İbni Ashakir'e (15/1/3) el-Herevi'ye (3/47/ 1) ve Nevevi'ye (el-m .ecmâ” 1/63) bakı- 
NIZ. 

182. bkz. İbnu'l-Cevzi, el-Mesâkib (192), el-Fellâni (113) ve İbni Kayyım, el-İlâm (2/ 302) Benderim ki; 
“Ayrıca Elbâni'nin Evâilü sıfati's-salât'ına da bakınız. 
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Değiştirilmiş hüküm ise Allah'ın kendisiyle hükmetmediği hükümdür ki bu- 
nu uygulamak, bununla amel etmek ve buna uymak asla helal olmaz. Buna 
uyan kimse küfür, fısk ve zulüm arasındadır. 


Vurgulamak istediğimiz konu mutmain, levvâme ve emmâre nefsin bazı du- 
rumlarını bildirmektir. Her üç nefiste ortak olarak bulunan şeyler, bir nefsi di- 
gerinden ayıran özellikler, herbir nefsin fiilleri, farklılıkları, amaçları ve niyetle- 
ri nelerdir gibi hususlar, Şuna da işaret etmemiz gerekiyor. Bu üç nefis aslında 
tek bir nefistir. Bazan emmâre olur. Bazan levvâme olur. Bazan da mutmainne 
olur. Çoğu insanlarda bulunan nefis, emmâre nefistir. Mutmainne nefis ise be- 
şeri nefislerde sayıca oldukça azdır. Derecesi ise Allah katında en yüksektir. 
Mutmain nefis için Yüce Allah: “Sen Rabbinden, O da senden razı olarak O'na 
dön. Kullarım arasına katıl ve cennetime gir”183 buyurmuştur. 


Yüce Allah'tan istediğimiz, ümidimiz, O'na bağlanarak, O'ndan korkarak, ka- 
tında olanı arzulayarak nefislerimizi kendisine mutmain kılması; nefislerimizin 
şerlerinden, kötü amelerimizden bizleri koruması; kalpleri Allah'ı zikirden gafil 
olmuş, hevâsına uymuş ve işi de haddini aşmak olmuş olanlardan kılınaması ve: 
“Dünya hayatında bütün çabaları boşa gitmiş olan ve kendileri de iyi iş yaptıkla- 
rını sanan kimselerdir”188 âyetinde belirtilenlerden kılmamasıdır. Muhakkak ki 
O, duâları ve ümid ehlini işitendir. O bize yeter. O ne güzel dosttur. 


183. Fecr süresi, (89/29). 
184. Kehf süresi, (18/104). 


.|,A b) AN 
hitabu r-Rüh 
İBN KAYYIM el-CEVZİYYE 


İbn Kayyim el-Cevziyye İslam ilim geleneğindeki selefi akımın verimli ve çok 
yönlü temsilcilerinden biridir. Çeşitli kitapları dilimize çevrilmiş ve ülke okuyucusu 
tarafından ilgiyle izlenmiştir. Elinizdeki Kitâbu'r-Rüh adlı eseri de ünlüdür ve 
yaygın biçimde okunmuştur. Eserin oldukça geniş bir kapsamı Vardır, Nitekim 
ruh gerçeği etrafında akla gelebilecek neredeyse her soruya bir cevap sunmaktadır. 
Tahmin olunacağı gibi müellif Kitap ve sünnetle gelen-bilgilerisesas alarak 
kendisine ulaşan İslam düşüncesi birikimini değerlendirmekte ve bir sonuca 
bağlamaktadır. 


Eserde ele alinan meselelerden bazıları şunlar; Ruh bedenden bağımsız bir varlık 
mı yoksa bedenin birniteliği, bir fonksiyonu mudur? Ruh-beden ilişkileri'nasıldır? 
Nefs ve ruh kavramları farklı varoluş biçimlerini mi ifade etmektedir? İnsan 
türünden hiç bir ferdin kaçamayacağı ölüm gerçeği nasıl birhadisedir? Ölümden 
sonraki hayatım farklı aşamaları nelerdir ve nasıl yaşanacaktır? Özellikle Kâbir 
hayatına ilişkin temel bilgiler nelerdir? Kabir hayatını kimler,nasıl algılayacaktir? 
Ruhlar arasında iletişim söz Konusu mudur? Bedeni terkeder ruligöri dönüp 


başka bir bedene girer mi? Kabir ziyaretinden ruhlar haberdar olürmu? Ga ye A 
ruhlarını nasıl bir akibet beklemektedir?  * e 
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